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Przedmowa tlumaczki

Ksigzka prof. Jerusalema wychodzi po polsku po raz
trzeci. Dwa dawniejsze wydania, — pierwsze z trzeciego
niemieckiego, drugie z czwartego — blizsze sobie latami,
niezbyt znacznie réznity sie i co do zawartosci. Kardynalna
natomiast zmiana lezy pomiedzy tamtemi dwoma a obecnem.
| to tak po stronie oryginatu jak przekiadu.

Sama objetos¢ ksiazki dzisiejszej (thumaczonej z niemiec-
kich wydan dziewiatego i dziesigtego) swiadczy o gruntownem
przerobieniu pracy przez autora. Dokonato sie przez te lata
w jego stanowisku pewne posunigcie. Mysl, juz od dtuzszego
czasu dazaca z coraz wiekszem zamitowaniem w strone nauk
spotecznych, zostata przez wypadki wojenne poteznie pod-
sycona w tym Kierunku, tak ze wprost optycznie uderza
przegrupowanie zainteresowan i nieréwnowaga w stosunku do
materjatu. Nauki propedeutyczne, teorja poznania i meta-
fizyka, obejmujg tacznie stron 203, estetyka ubogo miesci
sie na 33-ech, gdy etyka juz zagarnia 75, a socjologja
z filozofjg historji az 197.

Ale nie to tylko. Autor, uczyniwszy osrodkiem badan
swoich socjologie, dopracowat sie w niej pewnych osobistych
zdobyczy i z tej pozycji patrze¢ zaczat na sprawy myslenia
i poznania, czyli, powiedzmy, ,zsocjologizowat" filozofje, jak
.Zsocjologizowat* zycie. | to podkresla jako swoje walne
zwyciestwo. Niecierpliwy by przedstawi¢ swe nabytki, nie
czeka ogloszenia ich, domyslanych juz ostatecznie, ale,
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szkicowo, dzieli sie niemi odrazu tutaj, we ,Wstepie". Rzuca
to pewne Swiatlo na rzecz. Podrecznik przestaje by¢ przed-
miotowg ekspozycjg dyscyplin, stanowisk historycznych i Kie-
runkéw filozofji, a podchodzi pod kategorje indywidualnego
systemu pisarza. Moégiby to poniekad zarzuci¢ nowemu
wydaniu czytelnik, ktéry w poprzednich podziwiat sktadnos$é
budowy i harmonje caloksztattu, tak jak zarzuci¢ magiby
niesymetrje przez rozwleczenie rozdziatdbw socjologicznych.
Thumaczka jednak, mimo niewatpliwych dtuzyzn i nawrotéw,
nie Smiata nic skraca¢ czy zmienia¢, zostawiajac wyglad tomu
odpowiedzialnosci autora.

W zwigzku z tym zdecydowanym nowym akcentem
zarysowala sie ostrzej — i w poprzednich postaciach ksigzki
widoczna — indywidualna ocena prof. Jerusalema w stosunku
do innych Kkierunkéw filozoficznych. Nacisk pozostat, jak
dawniej, a moze umocnit sie jeszcze, na pozycji genetyczno-
biologicznej. Wsparta go sasiedzka sympatja dla pragma-
tyzmu i dla filozofji ,rozwazajgcej Swiat ze stanowiska fikcji",
bo i ona wyprowadza mys$l teoretyczng z biologicznych
poczatkéw. Przybrata takze stron krytyka intelektualizmu
i aprioryzmu, (nieistniejagce w poprzednich wydaniach przed-
stawienia szkdt Cohena i Husserla), oraz $miato sformutowane
odciecie sie od Kanta. W aprioryzmie widzi autor niebez-
pieczenstwo nieuchronnie zaczajonej metafizyki, jednak ze
stanowiska swojego realizmu Kkrytycznego ma odwage na
pytanie: ,czy $wiat jest poznawalny?" odpowiedzie¢ bez
zawahania: ,tak", a nawet zawyrokowaé, ze ,to, co postrze-
gamy i przez myslenie poznajemy, jest jedng strong tego,
co sie rzeczywiscie i niezaleznie od nas dzieje."

Stanowisko woluntarystyczne, przebijajace z wydan po-
przednich, tu pada na tlo $wiata spolecznego, ktory wyrasta
przed nami z poteznem wyobrazeniem woli zbiorowej. Mdzg
zbiorowy jest absurdem, — mowi autor nasz — jednak wola
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zbiorowa jest czems$ rzeczywiscie istniejacem. Prawdy spo-
teczne odsuwajg mu na dobry szmat drogi metafizyke nawet
w dziedzinie zagadnien czysto poznawczych, zagadnienie woli
rozwigzuja zadowalajgco do korica. Bo tak: z mgiawicy zbioro-
wosci wynurza sie powoli jednostka; prawdy wszelkie
i prawa ludzkie i naukowe rodza sie wzdiuz wielowiekowego
procesu jej wylaniania sie. Historja jest alembikiem prawd
i praw, sita gra na dwu coraz wyrazniej rozszczepiajgcych
sie krancach: ogétu i osobowosci. W dzisiejszej fazie sg to
panstwo-organizacja i jednostka-motor. Widowisko takie jest
centrem zainteresowan autora, ale i centrem jego myslowych
i badawczych wyruszen ku S$wiatu. Tu jest i przeciecie
sie autonomji z heteronomjg, od kranca bowiem jednostki
wola jest czem$ przymusowo idgcem ze spoteczenstwa, od
kranca ogo6tu jest czystym wytworem ludzkim, wymogiem
tysiecy lat spétzycia. Poza spoteczenstwem wszelkie chime-
ryczne czy bytowe pretensje woluntaryzmu gasna.

W zakonczeniu prof. Jerusalem daje zwarty obraz swojej
myslowej pozycji, niema wiec co podwaja¢ jego charakte-
rystyki. Przechodze do zmian po stronie polskiej.

Pierwsza, nasuwajgcg sie spojrzeniu, w zestawieniu z daw-
nemi wydaniami, jest znikniecie przedmowy niezapomnianego
Adama Mahrburga. Pisat jg ongi profesor dla wydania
pierwszego, ktore dokonane byto pod jego wytrawng kontrola.
W czasie przygotowywania drugiej edycji prof. Mahrburg
byt juz ciezko chory i reki do niej nie przyktadat. Mimo
jednak pewnych zmian w tekscie przedmowe przeniesiono
nietknietg, a przez pietyzm pozostawiono nadal na oktadce
dopetnienie ,pod redakcjg Adama Mahrburga." Dzi$ roz-
rosta ksigzka wychodzi poza charakterystyke 6wczesnej przed-
mowy, jednak na tern miejscu ttumaczka uwaza za obowigzek
wdziecznosci i pamieci wspomnie¢ o profesorze Mahrburgu,
ktory pokierowat pierwszemi jej ruchami, zwracajac jg ku
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mysli spolszczenia tej ksigzki, a nastepnie trud poswiecajac
nadzorowaniu poczatkujgcych krokéw az po korekte.

W chwili ukazania sie trzeciego wydania polskiego
~Wstepu do filozolji“, nie zyje juz nietylko jego dawny
redaktor, ale i sam autor, prof. Jerusalem. O nowym prze-
ktadzie wiedziat i dat mu jeszcze swoje upowaznienie przed
trzema laty. Umart w Wiedniu 15 lipca 1923 r. Niech wiec
krotka wiadomos$¢ o nim dopetni tych stéw wstepnych.

Wilhelm Jerusalem urodzit sie w Czechach, w Drewnicach,
w r. 1854. Studjowat filologje klasyczng w uniwersytecie
praskim, poczem oddat sie nauczycielstwu w zakresie gimna-
zjalnym. Uczyt propedeutyki fdozoficznej i to przeprowadzito
jego zainteresowania od filologji do filozofji. W r. 1885
zamieszkat w Wiedniu, gdzie w roku 1885 otrzymat prywatng
docenture filozofji. Od r. 1920 zasiadat na katedrze nad-
zwyczajnej i to bylo jego stanowisko uniwersyteckie do
mkonca zycia.

Z prac wazniejszych, poza wymienianemi okolicznosciowo
w niniejszej ksigzce, ogtosit: Zur Reform des Unterrichts in
der philosophischen Propadeutik (W sprawie reformy w na-
uczaniu propedeutyki filozoficznej) 1885, Uber psychologische
Sprachbetrachtung (O psychologicznem rozwazaniu mowy) 1886,
Die Psychologie im Dienste der Grammatik und Interpretation
(Psychologja na wustugach gramatyki i interpretacji) 1896,
Kants Bedeutung fiir die Gegenwart (Znaczenie Kanta dla
spotczesnosci) 1904, Wege und Ziele der Asthetik (Drogi
i cele estetyki), rozszerzony rozdziat o estetyce z pierwszych
wydan ,Wstepu" 1906, itd. Przelozyt tez na niemiecki

~Pragmatyzm" Jamesa.*)
J. D.

Warszawa, w sierpniu 1925.

*) Szczegbty wziete sg z ,Ruchu Filozoficznego" (Tom VIII, nr 1)
z notatki z powodu $mierci prof. Jerusatema.



Przedmowa
do wydania siédmego i 6smego

Pomiedzy ostatniem wydaniem tej ksigzki (1913) a obec-
nem lezy wojna. Ten wstrzgsajacy wypadek wydat mi sie
przedewszystkiem niestychanie poteznem zjawiskiem spo-
tecznem. Miljony ludzi przezyto we wiasnem doswiadczeniu
stosunek jednostki do panstwa, do narodu i do ludzkosci.
Musiato to wplyngé na jak najzywsze uswiadomienie sobie
zjawisk spoétzycia ludzkiego, organizacji, skoordynowania i pod-
porzadkowania, tak w ich skutkach dodatnich jak i ujemnych.
Zerwanie stosunkéw miedzynarodowych i plynacy z niego
niedostatek $rodkéw zywnosciowych i surowcow wykazalty
jasno, jaka sume cierpien pocigga za sobg podobna katastrofa
w epoce, kiedy caty Swiat byt zwigzany mnéstwem wzajem-
nych nici. Przejety tg mysla zaraz w pierwszym roku
wojennym wydatem ksiazke p. t ,Wojna w Swietle nauki
0 spoteczenstwie" (Der Krieg im Lichte der Gesellschafts-
lehre, Stuttgart 1925), gdzie staratem sie wyswietli¢ znaczenie
wojny ze stanowiska socjologicznego.

W dalszym ciggu mysl moja zaprzatnat coraz szerszy
lgrozniejszy upadek moralny. Bezwstydna polityka przemocy,
ponura zadza zniszczenia, lekcewazenie wszelkich uczué, wy-
rafinowane i bezwstydnie panoszace sie sposoby zniestawiania
zaczety pleni¢ sie we wszystkich panstwach jako zupetnie
dozwolony $rodek walki. W panstwach, ktére na poczatku
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wojny wykazaly petng ofiarnosci gotowos$¢ do poswiecen,
z biegiem wypadkéw znikly wszelkie hamulce moralne, obo-
wigzujace w czasie pokoju. Bezgraniczna chciwos$¢ w dziedzinie
zarobkowania, nieokietzane wyzyskiwanie panstwa przy dosta-
wach wojennych, bezwstydna lichwa zywnosciowa, niepokojacy
wzrost kradziezy, wkamywan i morderstw, planowo prowadzony
rabunek na pocztach i kolejach, wzmagajgca sie nieobowigz-
kowos$¢ i wstret do pracy, a przedewszystkiem coraz gorsza
demoralizacja $réd milodziezy wykazaly znowu w calej
glebi prawde stow, ktére Kant zaczerpnat od jakiego$ staro-
zytnego greka: ,Wojna przez to jest nikczemna, ze wiecej
stwarza ztych ludzi niz ich zabiera." Aby wskaza¢ drogi
przysztego odnowienia moralnego napisatlem w roku 1918
niewielkg rozprawke p. t ,Wytyczne moralne po wojnie"
(Moralische Richtlinien nach dem Kriege), gdzie zwracatlem
przedewszystkiem uwage na rozszerzenie moralnych zadan
panistwa i na konieczno$¢ prawdziwego zwigzku narodow.

Kiedy pod koniec lata 1918 uzyskatem od wydawcy
zadziwiajaca wiadomos$é, ze ,Wstep" jest na wyczerpaniu
i ze pozadane jest sporzadzenie nowego wydania, zarysowata
mi sie konieczno$¢ ponownego opracowania i rozwiniecia
rozdzialdbw o etyce i socjologji. Zabratlo mi to niemato
czasu, dlatego przez rok ksigzki mojej nie byto w ruchu
ksiegarskim.

Pierwsze czesci, traktujgce o teorji poznania, metafizyce
i estetyce poza niewielkiemi poprawkami i uzupetnieniami po-
zostat bez zmiany. Przeciwnie caly rozdziat o etyce opraco-
wany jest na nowo i zawiera o wiele obszerniejszy obraz
dziejowego rozwoju mysli etycznej. Socjologji, zgodnie z jej
wielkiem znaczeniem, poswiecitem oddzielny dziat. ~ Wsu-
niety tu jest szczegdlnie wazny rozdziat ,Zasadnicze poglady
socjologiczne", ktory zawiera zupeinie nowe wyniki moich
wihasnych badan. Na nowo napisany jest réwniez § 44
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-Etyka socjologiczna", ktory zajgt miejsce zamieszczonego
w dawnych wydaniach przedstawienia ,Etyki genetycznej
i biologicznej".

Poprzednie wydanie rozeszio sie w czasie wojny, to tez
moge ufa¢, ze ksigzka moja i w dzisiejszych ciezkich czasach
dopomoze niejednemu czytelnikowi do stworzenia sobie
Swiatopogladu. Moze w nowej swojej postaci przyczyni sie
do tego, aby jasniej uswiadomi¢ ludziom znaczenie spétzycia
dla wszelkich zagadnien filozoficznych i aby odbudowe mo-
ralng ludzkosci uzna¢ za najwazniejsze zadanie przysztosci,
zadanie zresztg, do ktorego spetnienia powotane sg nietylko
jednostki, ale takze panstwa i narody.

Autor.
Wieden, w lipcu 1919.

Przedmowa
do wydania dziewigtego i dziesigtego

Nowe wydanie przynosi nieliczne i matoznaczgce zmiany.
W rozdziale o teorji poznania pos$wiecitem oddzielne para-
grafy ,fenomenologji" i ,filozofji stojacej na stanowisku fikcji",
poniewaz oba te Kierunki wielce rozpowszechnity sie w ostat-
nich czasach. W rozdziale o socjologji doprowadzitem dzieje
tej nauki az do dnia dzisiejszego. Nowy jest przedewszyst-
kiem wustep o Wawrzyhncu Steinie, ktéry poraz pierwszy
zostal tu nazwany tworca socjologji niemieckiej i oceniony
wedle zastugi. Przybyt nadto specjalny paragraf (49) o socjo-
logicznej teorji poznania. Nie jest to nic wiecej i niema
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zamiaru by¢ niczem wiecej jak tymczaczowym szkicem, ktéry
domaga sie dalszego rozszerzenia i pogitebienia. Mimo to
wierze, ze uwydatnia sie w nim wielka doniosto$¢ i ptodnosé
metody socjologicznej.

Druk ksigzki wypadt tym razem na szczescie o wiele
poprawniej niz w kilku ostatnich wydaniach. Prawie ze niema
obecnie wypaczajgcych znaczenie niedopatrzan. Jest to
specjalna zastuga mojego miodego towarzysza pracy i przy-
jaciela, dra Waltera Ecksteina. Przeprowadzit on nietylko
bardzo staranng korekte, ale zwracat mi niejednokrotnie
uwage na nierdéwnosci stylistyczne, dat cenne pomysty co
do uzupetnienia bibljografji, a wreszcie utozyt skorowidz
nazwisk. Miodemu badaczowi i pomocnikowi, ktory w nie-
dalekim czasie wystapi z samodzielnemi pracami, sktadam
na tern miejscu za cenng i bezinteresowng pomoc naj-
serdeczniejsze i najszczersze podzigkowanie.

Autor.
Wieden, we wrzesSniu 1922.
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ROZDZIAL |I.
Znaczenie i stanowisko filozofji.

8 1. Pojecie i zadanie filozofji.

Filozofja jest pracga myslowa, podjeta w
zamiarze potaczenia codziennych doswiad-

czen i wynikéw badan naukowych w wolny
od sprzecznos$ci poglad na S$Swiat, zdolny
zadowoli¢ potrzeby rozumu i wymagania

uczucia. Wspolnym celem wszelkiego filozofowania byto
oddawna osiagniecie zamknietego, harmonijnego pogladu na
Swiat. Jest to wezel, tgczacy wszystkie systemy filozoficzne
bez wzgledu na roéznice ich tresci i metod. W tern znacze-
niu wszelka filozofja jest te orjg pogladu na Swiat.
W dawnych czasach mniemali ludzie, ze mozna wznie$¢ po-
dobng budowle z wytworéw wilasnego myslenia, nie troszczac
sie przytem o wyniki badan szczego6towych. Filozofja ucho-
dzita poddéwczas za krolowe nauk i z wysokosci swego tronu
miala prawo przesadzaé, co mianowicie z wynikdéw badan
przyrodniczych i historycznych ma zyska¢ rzeczywistg i trwatg
wartos¢. Czasy te minety bezpowrotnie. Filozofja, ktoraby
wobec wynikéw badan naukowych pozostawata obojetna, chciata
niemi kierowa¢ lub stana¢ z niemi w sprzecznosci, nie zna-
laztaby juz dzisiaj zadnego uznania. Musi ona raczej pozosta-
waé w Scistym zwigzku z naukami szczegotowemi i bra¢ pod
Jerusalem, Wstep do filozofji. 1
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uwage ich wyniki. Witasciwy nam poped filozoficzny do
jednosci, wspariszy sie dopiero na tej wzmocnionej podstawie,
moze odwazy¢ sie przy pomocy naukowo zagwarantowanych
metod i sposobéw myslenia rozwingé¢ utomek w jednolitg, roz-
cztonkowana catos$¢, ktora wszakze nie ma wykracza¢ poza
doswiadczenie naukowe.

W pracy tej jednak nie sama mys$l teoretyczna udziat
bierze. W filozoficznym pogladzie na $wiat i zycie wspot-
dziala wybitnie uczuciowa strona naszej natury, zwlaszcza wola.
Herbert Spencer, jeden z najtrzezwiejszych filozofow,
takie czyni oswiadczenie w swojej autobiografji: ,Przy po-
wstawaniu systemu mys$lowego moment uczuciowy gra wazng
role, by¢ moze tak samo wazna jak moment intellektualny”.

Na system filozoficzny nie wolno patrze¢ jako na bu-
dowle, do ktérej chronimy sig, by wypoczgé po trudach dnia
codziennego. Fakt, jakg filozofje wybieram — powiada Fichte
— zalezy od tego, jakim jestem cztowiekiem, Filozofja nie
jest i nie ma by¢ juz dzisiaj przedmiotem cichej rozwagi.
Poglad filozoficzny na $wiat, zdobyty naukowa praca mysli, ma
raczej za zadanie podnie$¢ do wyzszej sfery nasze codzienne
zatrudnienia i nada¢ odpowiedni kierunek postanowieniom
naszym i czynom. Filozotja ma nas uczy¢ braé zycie z wyz-
szego stanowiska, nie za$ z wyniesionej czatowni bezczynnie
przypatrywa¢ sie biegowi Swiata. Jej zadanie ostateczne po-
lega raczej na tern, aby ze zdobytej placéwki wskazywaé¢ nam
wyzsze i odleglejsze cele, do ktoérych ludzko$¢ zmierza, i na-
petni¢ nas moca i ufnoscig, abysSmy z powodzeniem wspdt-
dziata¢ mogli w ich osiagnieciu.

§ 2. Psychologiczne zrodio filozofji.

Poczatkiem wszelkiej filozofji jest, jak zaznaczali juz Pl a -
ton i Arystoteles, uczucie zdziwienia. Przyroda
obdarzyta nas od poczatku popedem poznawczym, tak samo
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jak wola do zycia. UrodziliSmy sie w Swiecie zjawisk, ktore
przyttaczajg nas swojem oszalamiajgcem bogactwem. Musimy
albo znales¢ jaki$ sposéb poradzenia sobie z niemi, albo z
koniecznosci zginiemy. Potrzeba wiedzy wyptywa nieunik-
nienie z instynktu samozachowawczego. W biegu rozwoju
atoli poped ten wyrasta nieskoriczenie poza granice prak-
tycznej potrzeby. Jezeli teraz stanie przed nami jakie$ nowe
zjawisko, tak niezachwiane i narzucajace sie w swej rzeczy-
wistosci, ze nie mozemy watpi¢ o jego istnieniu i prawdzie,
i jezeli nie bedziemy w stanie wciggng¢ go w dotychczasowy
system naszych doswiadczen, ani uzgodni¢ z tem, co dotad
uwazaliSmy za nasz $wiat, woéwczas doznamy owego ,czysto
filozoficznego uczucia" — zdziwienia. Uczucie to rodzi sie
zatem tylko z niejasno wyczuwanej potrzeby jednosci i har-
monji w naszym obrazie $wiata, a owa potrzeba, skoro dojdzie
do dokladnego uswiadomienia, staje sie filozofja.

Zdziwienie wystepuje w dwojakiej postaci. Znamy je
skojarzone najscis$lej z obawg, poniewaz to, co obce,
wydaje nam sie czesto wrogiem. Takie praktyczne
zdziwienie wobec nieznanego zjawiska upowaznia nas zarazem
do pytania, czy to przyjaciel, czy nieprzyjaciel. JesteSmy
zadowoleni, jezeli nowo$¢ okaze sie nieszkodliwg, a wtedy
przyzwyczajenie pozwala w krotkim czasie zzy¢ sie z nig. Ale
istnieje i glebsze, teoretyczne zdziwienie, ktérego zadne
nawyknienie nie przytepi, a ktore zadowala sie jedynie, jezeli
zdota nowy nabytek wsunagé w nasz obraz $wiata. Nasamprzod
dziwimy sie temu. co nowe i obce. Ale przychodzi chwila,
kiedy poglad na Swiat, ktory przyswoiliSmy sobie poniekad
bezwiednie, na wiare tradycji i pod wplywem powag
spotecznych i religijnych, nie moze juz w zupetnosci za-
dowoli¢ naszej dojrzalszej mys$li. Teraz dziwimy sie temu, co
dotychczas byto znane i powszednie, poniewaz ukazuje sie

nam w nowem S$wietle. Ot6z takie zdziwienie nad tem, co
1*
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codzienne, znane, tradycyjnie przekazane, jest
wilasciwym poczatkiem filozofji.

Ale nasza dusza nie tylko daje bodzca do filozofowania,
wskazuje takze kierunek, w jakim musi i$¢ mysl, azeby sie
uspokoito filozoficzne zdziwienie. Kazdy cztowiek jest zesrod-
kowang organizacjg i dlatego czuje sie jednolita i samodzielng
osobowoscig. Nasze ,ja“ jest jednosciag, moze nawet jest
pierwowzorem wszelkiej jednosci. Ale nasze ,ja“ nie jest
zadnym pierwiastkiem, zadnym atomem. Jest raczej psychicz-
nym wyrazem naszej zesSrodkowanej organizacji, zrédta nie-
skonczenie bogatych i réznorodnych funkcyj. Dopiero w tej
mnogosci funkcyj jazn nasza staje sie zywa i rzeczywista. Na-
lezymy do $wiata, a $wiat do nas nalezy. Nasza jazh wzbo-
gaca sie dzieki Swiatu, Swiat dzieki naszej jazni ksztaltuje sie,
rozcztonkowuje i tg tylko droga wznosi do jednosci. Zlewaja
sie dwa ruchy: jeden od serca naszego do S$wiata, drugi,
ktory zpowrotem S$wiat do serca garnie. Te dwoisto$¢ wlasnej
natury, bogactwo ksztattujacej sity, ktéra szuka dla siebie
materjatu, i bogactwo materjatu, ktory teskni do ksztattu,
te jednoczaco-cztonkujgca réznorodno$¢ wiasnego wnetrza,
wszystko to pragniemy odnale$s¢ we wszechswiecie, albo wen
wbudowaé¢. William James w jednym z rozdzialow
ksiazki swojej o pragmatyzmie doskonale wykazat réwne uza-
sadnienie i koniecznos¢ jednosci i wielorodnosci Moze giebiej

jeszcze ujagt wzajemny ich stosunek Karol Joel, dajgc
mu porywajacy wyraz w ksigzce pt. ,Dusza i Swiat“ (Seele
und Welt). W dotychczasowyn rozwoju swoim filozofja

nazbyt wylgcznie podkreslata moment jednosci, dochodzac
przez to niejednokrotnie do pustych abstrakcyj i oddalajac,
sie od zycia. A jednak najgtebszej i najistotniejszej potrzebie
naszej duszy moze zados$cuczyni¢ tylko taki poglad na Swiat,
ktéry uwzglednia i czyni zrozumiatem obustronne przenikanie
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Im bogaciej ksztaltuje sie nasz obraz S$wiata dzieki bada-
niom naukowym i ustawicznemu rozszerzaniu sie stosunkow,
tem wiecej znajdujemy powodéw do coraz nowego zdziwie-
nia. Stare zagadnienia o stosunku ducha i materji, o moz-
liwosci, granicach i celach poznania, kwestja moralnego prze-
znaczenia cztowieka, istoty sztuki i jej znaczenia dla naszej kul-
tury, zawsze sg jeszcze zywotne i domagaja sie wiecznie no-
wych i coraz gtebszych roztrzasan. Wszakze do tych dawnych
zagadnien przybyty w ostatnich czasach bardzo donioste nowe.
Struktura zycia zbiorowego ludzi, stosunki pomiedzy jed-
nostkg a og6tem, zadania panstwa, stosunek polityki i moral-
nosci, miedzynarodowe stosunki narodéw, idea catej ludz-
kosci w stosunku do panstwa i narodu — wszystkie te sprawy
budzg gtebokie zdziwienie filozoficzne i zmuszajg wprost prze-
mocg do myslenia. Wojna wszechswiatowa narzucita nam z
calg bezwzglednoscig te i inne zagadnienia i zada od filozofji,

aby z urzedu wyjasnita je i nadata im wilasciwy kierunek.
Wobec tego mozna twierdzi¢ z pewnoscia, ze mimo silnej
niecheci i cierpkich drwin, na jakie wystawiona jest speku-

lacja filozoficzna ze strony nauk specjalnych, poped do po-
znania filozoficznego nigdy nie ustanie. Je$li nawet zaden ze
zbudowanych systemow filozoficznych nie zadowala nas na
czas dtuzszy, to jednak, weditug znanych stéw Schillera,
filozofja, tj. filozofowanie, zawsze trwa¢ bedzie.

§ 3. Historyczne Zrddto filozofji.

Rézne ludy kulturalne, niezaleznie jeden od drugiego,
wytworzyty filozofje. W naszym wieku badania naukowe nad
jezykami obznajomity nas z rozlegtemi i czesto bardzo gte-
bokiemi spekulacjami filozoficznemu Chinczykéw, Egipcjan,
Perséw, a zwilaszcza Induséw. Ale dla rozwoju mysli na
Zachodzie, poza kilkoma pojedyriczymi myslicielami naszego
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stulecia, tylko filozofja grecka posiada zasadnicze znaczenie.
Ona oddziatywata na cale Sredniowiecze, wielorako wptyneta
na nowsza filozofje, zaptodnita jg, a rola jej historyczna dotad
nie jest skonczona. Tu nasamprzéd postawiono zagadnienia,
ktéremi sie dzi§ jeszcze zajmujemy, tu po raz pierwszy wy-
naleziono niezbedne narzedzia mysli, ktéremi dzi$ jeszcze
operujemy. Dlatego studja nad filozofjg grecka sg do dzi$
dnia niezbedne dla gtebszego zrozumienia zagadnien i przeto
dla poczatkujacych zwiaszcza wazne.

W bogatych miastach kolonjalnych Jonji (na zachodniem
wybrzezu Azji Mniejszej), gdzie ozywiony handel i komuni-
kacje dostarczaty licznych pobudek, a wzrastajgcy dobrobyt
dostatecznego czasu do rozmys$lan — istniaty szczegolnie sprzy-
jajace warunki psychologiczne dla rozwoju popedu filozoficz-
nego. Tam to, okoto 600 r. przed Chr. zaczyna sie od
T alesa dlugi szereg myslicieli, ktorzy trudzili sie nad roz-
wigzaniem zagadki $wiata.

Jednakze nazwy ,filozofja" i ,filozof" powstaly dopiero
z koncem V w. przed Chr. Wyraz grecki ,filosofia" wy-
tworzyt sie prawdopodobnie z czasownika ,filosofein”, a ten
oznacza tyle co: dazy¢ do poznania i to jedynie z czystej
zadzy wiedzy, nie majac na widoku zadnego celu praktycz-
nego. W tern znaczeniu znajdujemy ten czasownik uHero -
dota (1,30) i u Tucydydesa (1140. UPlatona ivu
Arystotelesa ksztaltujg sie coraz dokladniej pojecia:
filozof i filozofja, w znaczeniu, w jakiem ich dzisiaj uzywamy.
Filozof, zgodnie z trescig wyrazu, jest to poczatkowo cztowiek,
ktéry kocha madros¢ (fllein — kochaé, sofia — madros¢), dazy
do niej, ale jej jeszcze nie posiadt. Filozofja jest samem
pragnieniem madrosci, wiedzy i w tem znaczeniu odpowiada
temu, co Niemcy nazywajg Wissen-schaft. Coraz bardziej
wszelako staje sie wiedzg o poczatku rzeczy, o zasadach bytu,
poznania i dziatania; mozna przeto powiedzie¢, ze juz u Grekéw
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wytworzylo sie pojecie filozofji jako nauki o pogladzie
na Swiat.

Wszedzie atoli, gdzie powstata filozofja, znalazta sie ona
w Scistym zwiazku z religja i z nauka. Czesto filozofja
wyrasta z religji, a nastepnie sama podnoszgco wplywa na
nig. Ale zdarza sie réwniez, ze bojowo wystepuje przeciw
religji, natomiast Scisle {gczy sie z nauka. Poczatkowo jest
z nig jednoznaczna, odrywa sie jednak od niej zczasem i stwarza
sobie wdasne zadania. Zaraz wiec u wstepu okazuje sie rzeczg
nieodzowng objasni¢ pokroétce stosunek fdozofji do religji
i do nauki, aby sie zarysowat odrazu jej swoisty charakter.

§ 4. Filozofja i religja.

Filozofja i religja zostajg pod wielu wzgledami w $cistym
ze sobg zwigzku. Wspolne jest obydwom usitowanie ujecia
doswiadczenia w jeden catkowity obraz, wspélne, szczegdlnie
w poczatkach, naiwne zaufanie w site myslenia i kon-
struowania, oraz silna wiara w wytwory dziatania wlasnej
wyobrazni. Platon nie mniej silnie wierzy w rzeczywisto$é
i realno$¢ idej, jak pobozne uczucie w zycie po$miertne.

Ale obok ryséw wspolnych juz u progu dziejowego
rozwoju wystepuja znaczne roznice, ktére doprowadzg nawet
do ostrych przeciwienstw. Religijny poglad na $wiat i zycie
powstaje przewaznie w ten sposob, ze wyobraznia ucztowie-
czajgca ttumaczy zjawiska dnia codziennego i ksztaltuje je
zgodnie z potrzebami i pragnieniami uczucia. Wiara w nie-
widzialne potegi duchowe utrwala sie nastepnie dzieki temu,
ze czlonkowie jednego rodu lub plemienia wspdlnie sie wW niej
jednoczg. Jednostka krzepi i umacnia swoje przekonania na
przekonaniach innych. Wyobrazenia religijne i zasady wiary
stanowig wspdlne dobro duchowe gromady i to jest wezel,
ktory splata ze sobg wspotwyznawcéw'. Religja, mianowicie
w poczatkach swoich, stoi spotecznem znaczeniem zasad
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wiary. Wyobrazenia wspélne przenosza sie nastepnie powaga
tradycji z pokolenia na pokolenie i czesto z biegiem czasu
zyskuja opieke autorytetu panstwowego. Tak wiec religja
wskutek swego powstania jest spoteczna i autory-

tatywna.

Whbrew temu filozofja zawdziecza powstanie swoje
usamodzielnionemu popedowi poznawczemu. To
jedynie liczy¢ moze na znaczenie i uznanie, co sie da

wylegitymowaé¢ drogg rozumowego myslenia. Jednostka
zaglebia sie w przekazane poglady i mocg wlasnych mysli
i badan wypracowuje sobie obraz $wiata: filozof idzie wkasnemi
drogami i wobec pogladéw, panujacych wsréd wspétczesnych,
swoich wystepuje z wielkg surowoscia. Tak wiec, w przeciw-
stawieniu do spotecznej i autorytatywnej religji, filozofja jest,
zwhaszcza w poczatkach swoich, indywidualistyczna
i krytyczna.

W obec tego zrozumiate jest, ze przy pierwszem wystgpieniu
filozofji daje sie dostrzec pewne przeciwstawienie sie tradycjom
religijnym. Przeciwienstwo to szczegélnie dobitnie wystepuje
w filozofji  greckie;j. Ksenofanes zarzuca bogom
Homera ich podobienstwo do ludzi i ich ludzkie stabosci,
Protagoras nie wie, czy bogowie wogéle istnigja,
a E p i k ur pozostawia wprawdzie bogow, jako postacie idealne,
ale pozbawia ich wszelkiego wplywu na bieg Swiata.

Przeciwnie, dosy¢ wczesnie juz zaczynaja sie proby
pogodzenia religji z filozofjg. Platon i Arystoteles
na drodze spekulacji dochodzg do pojecia jedynego Boga,
ktérego stosunek do $wiata rozmaicie okreslajg.  Stoicy
probuja przekazane przez tradycje podanie obogachibohaterach
wciggnaé do swego systemu w postaci alegorji. Zyd Filon
z Aleksandrji (okoto 20 r. przed Chr.) stara sie przez alegoryczne
tlumaczenie dojrze¢ w biblijnej historji stworzenia czysto
filozoficzng kosmologje. Chrzescijanstwo postuguje sie czesto
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filozoficznemi narzedziami mysli, naprzéd dla ugruntowania
i obrony swego postannictwa, nastepnie dla sformutowania
swoich nauk, wszakze stanowczo stawia wiare ponad wiedza.
Filozofja scholastyczna wiekéw $rednich podejmuje energiczng
probe filozoficznego uzasadnienia dogmatéw religji chrzesci-
janskiej, rychto jednak okazuje sie, iz nie wszystkie dogmaty
nadajg sie do uzasadnienia rozumowego; wtedy to powstaje
rozroznienie miedzy teologja naturalng a objawiona
(theologia naturalis i theologia revelata). Rzeczy, wchodzace
w zakres ostatniej, nie daja sie stwierdzi¢, trzeba w nie
wierzy¢ na podstawie objawienia. Tak wiec ta pozornie
przezwyciezona sprzecznos$¢ wystepuje w scholastyce ponownie.

Rozwijajgce sie przyrodoznawstwo siedemnastego i osiem-
nastego stulecia zaptodnito nowszg filozofje, a silny wplyw
wywarta na nig matematyka. Z jednej strony nauczono nas
ceni¢ obserwacje i doSwiadczenie jako najpewniejsze Zrodia
poznania empirycznego, z drugiej — matematyka nastrecza
nam system niezawodnie waznych i pozornie catkiem nieza-
wistych od doswiadczenia prawd, ktére zdajg sie by¢ wytworem
samego rozumu. Wynikajg stad przygodne konflikty miedzy
religja a nauka. Kurja rzymska nie chciata poczatkowo
uzna¢ systemu kopernikanskiego, poniewaz sprzeciwiat sie
brzmieniu niektérych ustepéw Biblji, po niejakim jednak
czasie ustgpita. Filozofowie niejednokrotnie starajg sie wyzyskac
poglady religijne, ktére dadzg sie pogodzi¢ z nauka. | tak
Leibniz pracuje diugie lata nad zjednoczeniem wyznan
chrzescijanskich, Kant chce stworzy¢ ,religje w granicach
samego rozumu“, a i pozniejsi twoércy idealizmu niemieckiego,
Fichte, Schelling, Hegel, to ludzie giteboko
religijni.

Materjalizm osiemnastego i dziewietnastego stulecia
traktowatl wszelka religje jako czczy wytwdér mézgowy i chciat
wszystkie tego rodzaju zagadnienia wyrugowa¢ z nauki.
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Wszakze badania historyczne, a zwlaszcza etnograficzne, ostat-
nich dziesigtkéw lat wykazaty ponownie, ze wyobrazenia
religijne znajdujg sie wszedzie, gdzie tylko ludzie zyja w
gromadzie i ze nalezg one przez to do elementarnych mysli
ducha ludzkiego.

Usitowanie pogodzenia filozofji z religja nie moze by¢
zgory odrzucone jako bezcelowe, poniewaz nie mozna zaprzeczy¢
mozliwosci, ze badania filozoficzne, a zatem wolne od uprzedzen,
moga osiaggna¢ wyniki zgodne z oczyszczonemi wyobrazeniami
religijnemi. Pewng jest rzecza, ze spekulacja filozoficzna
w starozytnosci i w czasach dzisiejszych wiele sie przyczynita
do podniesienia wyobrazenn religijnych i zblizyta je pod
wzgledem teoretycznym i praktycznym do naukowego pogladu
na $wiat. Ale nie mnigj jest pewne, ze w kotach wyksztatconych,
a nawet $rod ludzi nauki daje sie wyczué silna potrzeba szczerych
i pogtebionych pogladéw religijnych. Przyrodoznawstwo
i technika rozszerzyly nasze widnokregi, wzmogly nasza sile,
jednak serce przytem opustoszato. Dlatego zesSrodkowaé sie
pragniemy znowu sami w sobie i Swiadomie odda¢ wiadze
czynnym w nas potegom. Zgodnie z tern coraz wyrazniej
zarysowuje sie udziat i rola pierwiastka duchowego
w postepie kultury. Dochodzimy do przekonania, ze
przyrodoznawstwo i technika dokonywajg jedynie ustawicznego
uduchowiania materji. Zaczynamy przeczuwaé, ze
fakty, ktéremi operuje nauka, nie sg czem$ pierwotnem,
anitez o statec znem. I rodzi sie wnas potrzeba ttumaczenia
wewnetrznego znaczenia faktdw i okreSlania ich
wartos$ci.

To interpretowanie jest z pewnego stanowiska
wspolnem zadaniem religji i filozofji. Obiedwie stawiajg
sobie pytanie: skagd? i dlaczego? obie pytaja o
poczagtek i cel rozwoju kosmicznego i ludzkiego. Ale
odpowiedz na te pytania, tak gleboko wroste w najtajniejsze
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nasze zycie, wtedy tylko wypadnie zadowalajgco, jezeli nie
stanie w sprzeciwie z wynikami objektywnego badania faktéw.
Dla filozofji jest dzi$ rzeczg sama przez sie zrozumiala, ze
nalezy pracowac zapomoca metod naukowych i czysto naukowego
myslenia. Jednak i rozwdj religijny ujawnia coraz wyrazniejsza
sktonno$¢ do przyjecia podstaw naukowych i oparcia na nich
gmachu wiary.

Tak wiec filozofja i religja taczg sie w dazeniu do uznania
duchowego pierwiastka w cztowieku, a zarazem do wyprowa-
dzenia z wnetrza ludzkiej istoty jednolitego pogladu na $wiat,
ktory bytby zdolen natchnaé¢ sita zycie tak jednostki, jak
ludzkosci, wskaza¢ im cel i kierunek. Przez to coraz jawniej
zaznaczajgce sie aktywistyczne zabarwienie filozofji
i wcigz bardziej Swiadomy ped do ogarniecia catosci,
zmienia sie i jej stosunek do nauki, poza ktérg ona stopniowo
wyrasta, aczkolwiek nigdy nie moze zatraci¢ najscislejszego
Z nig zwigzku.

§ 5. Filozofja i nauka.

Przy pierwszem swojem wystgpieniu, u Grekow, lilozolja
jest tozsama z nauka. Wszelkie badania, podejmowane
z czystej zadzy poznania, uchodzg za prace filozoficzng. ,Filo-
zoficzny" i ,naukowy" znaczy jedno ito samo. Jonscy filozofowie
przyrody poswiecajg sie czesto badaniom geograficznym,
astronomicznym, matematycznym i przyrodniczym. Wystg-
pienie Sokratesa stanowi wazny punkt zwrotny. Jak powiada
0 nim Cycero: ,On to odwrdcit filozofje od nieba, wwiddt
ja do miast i doméw, i zmusit do wszczecia poszukiwan,
dotyczacych zycia i obyczajow, zka i dobra" (Tusc. V. 4.10).
To nachylenie ku zagadnieniom praktycznym i etycznym
stanowi po dzi§ dzien charakterystyczng ceche filozofji
1 odréznia jg od nauki czysto teoretycznej. Il dlaPlatona,
najwiekszego ucznia Sokratesa, pomimo, ze zadat Scisle
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naukowego, a zwlaszcza matematycznego wyszkolenia od
filozofow, moralne uksztaltowanie zycia, szczegélniej w
panstwie, stanowito srodkowy punkt zainteresowan filozoficznych.
Natomiast w osobie Arystotelesa wyrazita sie raz jeszcze
jednos$¢ nauki i filozofji. Ten ,budowniczy"”, ktéry opanowat
catkowita wiedze swego czasu i sam wybitnie jg wzbogacit,
uwazal niewatpliwie prace swoja badawczg za nieustanne
.filozofowanie". W epoce t zw. ,aleksandryjskiej"
widzimy z jednej strony, jak zesSrodkowanie w kierunku
praktyczno-etycznym czyni postepy w szkotach stoikdéw
i epikurejczykdéw, z drugiej, jak poszczegdlne gatezie
nauk wydzielajg sie z filozofji. Euklides, ktory ujat w
system twierdzenia geometrji, albo Archimedes i Heron,
ktérzy zapomoca doswiadczern wzbogacili nasze wiadomosci
z dziedziny fizyki, nie uchodzg juz wdasciwie za filozofow.
W tejze Aleksandr ji, gdzie gromadzono i porzadko-
wano utwory literackie z doby klasycznej, jeszcze wyrazniej
oddzielita sie od filozofji nowo powstata nauka — filo-
logj a

W wiekach $rednich wszech-ogarniajacg dyscypling staje
sie teologja. Nauka Swiecka oparta jest na tem, co
przekazata starozytnos¢, i tylko odosobnieni badacze (np.
Roger Bacon w XIIl w) uprawiajg jg samodzielnie.
Filozofja natomiast stuzy przewaznie do tego, aby systematycz-
nie porzadkowa¢ i logicznie uzasadnia¢ prawdy religijne.
Dopiero, kiedy w epoce odrodzenia cztowiek na nowo odkryt
sam siebie i zaostrzonemi zmystami, ze wskrzestg radoscig
zycia powr6cit do przyrody, mogt dzieki wiekopomnym
pracom Keplera, Galileusza, Huyghensa i
Newtona, wytworzy¢ sie na gruncie fizyki nowozytnej
wzor nauki Scistej.  Zupelnie niezaleznie od wszelkiej
spekulacji filozoficznej, na podstawie dokiadnych obserwacyj
i przemys$lnych préb, przy pomocy wysubtelnionego narzedzia
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matematycznego, zostaly zbadane i ostatecznie okreslone
prawa ruchu materjalnego.

Znakomity rozwdéj matematyki i opartej na niej mechaniki
zkolei oddziatat w wieku XVII i XVIII na filozofje. Starano
sie wtedy o zdobycie pogladu na S$wiat, ktdérego zatozenia
bytyby tak oczywiste jak prawdy matematyczne. W dazeniu
tem umacniato jeszcze dwczesnych filozoféw przekonanie, ze
prawdy matematyczne nie pochodzg z doswiadczenia, tylko
droga czystego myslenia wyprowadzamy je z samego naszego
rozumu, a pomimo to sa one tak niewzruszone, ze stosowac
sie musi do nich wszelkie doswiadczenie. To tez Spinoza
podejmuje probe oparcia na metodach geometrycznych
skonczonego systemu filozoficznego. Wszelako Emanuel
Kant, zywo przejety niezbita pewnoscia newtonow -
skiej mechaniki niebieskiej, wpadt na niezwykle gteboka mysl
doszukiwania sie w umysle ludzkim podstaw matematycznego
przyrodoznawstwa i przez to stat sie twoércg nowej metody i
kierunku filozofji. Jego system krytyczny miat byé surowg
wartg i raz na zawsze ustali¢ granice poznania ludzkiego. Okazato
sie jednakowoz, jak to pézniej dokladniej przedstawimy, ze
w jego systemie tkwity jeszcze zarodki filozofji, wymykajgcej
sie poza wszelkie mozliwe doswiadczenie. Zarodki te dochodzg
do petnego rozwiniecia u Fichtego, u Schellinga,
a przedewszystkiem u Hegla i daja poczatek panujgcemu
czas pewien pogladowi, ze filozofja jest nietylko korzeniem,
ale i krolowg nauk i na podstawie swojego wejrzenia w struk-
ture ducha ludzkiego zdolna jest rozstrzyga¢ bezwarunkowo
o prawdzie i fatszu. 1 w kwestjach przyrodniczych filozofja
nietylko miata mieé¢ ostatnie stowo, ale zdarzalo sie nawet,
ze odrzucano doktadnie zaobserwowane i z zupetlng pewnoscig
dowiedzione fakty, przedstawiajgc je jako niemozliwe, poniewaz
nie podchodzity pod system filozoficzny.

Wobec tak nieuzasadnionych uroszczen musialy nauki
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przyrodnicze zaznaczy¢ swojg samodzielnosé, podkreslajac
raz po raz z naciskiem, ze fakty i prawa, odkryte droga obser-
wacji i doswiadczenia, majg warto$¢ niezalezng od wszelkiej
spekulacji filozoficznej. Raczej wiasnie owe tak odkryte fakty
stanowig podstawe, na ktorej filozofja naukowa moze budowac
dalej. Nieprzewidziane triumfy, jakie w naszym wieku osig-
gnely nauki przyrodnicze i technika, wywotaly u wiekszosci
badaczy mniemanie, ze tylko $cista, z jednej strony na ob-
serwacji i doswiadczeniu, a z drugiej na matematyce oparta
metoda badani, doprowadzi¢ moze do rzeczywistego rozsze-
rzenia naszego poznania, gdy tymczasem wszelka spekulacja
filozoficzna musi by¢ uznana jedynie za czcza i zupetnie bez-
wartosciowg zabawe. Metode przyrodnicza zaczely réwniez
stosowac i te nauki, ktore zajmuja sie badaniem zycia ducho-
wego. Rozwdj jezyka i religji, obyczajow i wszystkich
urzadzen spotecznych sprébowano ujmowa¢ na podstawie
metody statystycznej i poréwnawczej, przyczem widzimy i tu
rodzaj kultu dla faktéw, a pogardy dla spekulacji.

Nauka, jak utrzymuje Ernest Mach, nie jest niczem
innem, jak tylko ekonomicznie uporzadkowanem doswiad-
czeniem i zadanie jej polega na tem, aby sprawy, zachodzgce
w przyrodzie i w duchu ludzkim, opisywaé¢ w mozliwie prosty
spos6b. Unikanie wszystkiego, co z siebie samych przeno-
simy na fakty, i dazenie, aby procesy, tak jak rzeczywiscie
zachodza, jak najwierniej odtworzy¢ w naszej mysli, ma, jako
reguta metodyczna, niezwyklg warto$¢ dla wszelkiego badania
naukowego i dlatego nigdy nie moze by¢ dos$¢ silnie za-
znaczona.

Wszelako Zzadna metodyczna zasada badania nie zdota
zniweczy¢ naszego parcia wewnetrznego, aby wszystko, czego
doswiadczamy, zwigza¢ w jedno$¢, nie zdota usunaé¢ naszej
potrzeby, aby Swiat i samych siebie nietylko pozna¢, ale i
zrozumie¢. Czysto objektywna nauka, zajeta wylgcznie groma-
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dzeniem i systematyzowaniem faktéw, nie bedzie nigdy w stanie
zastgpi¢ nam filozofji.

W rzeczy samej potrzeba pojecia catosci i wznowionej
samowiedzy zaznacza sie znowu wyraznie w ostatnich dziesigtkach
lat u przedstawicieli nauk specjalnych. Chemik Wilhelm
Ostwald ogtosit w Lipsku odczyty o filozofji przyrody,
a zarazem zatozyt pismo: ,Annalen der Naturphilosophie®,
ktére ma za wyrazny cel roztrzgsanie og6lnych zagadnien
naukowych i badanie metod naukowych oraz ich wartosci
poznawczej. | historycy, zmeczeni jedynie gromadzeniem dat,
czujg potrzebe gtebszego wnikniecia w ducha dziejowego rozwoju.
Stworzona przez Herdera i Hegla filozofja historji
powraca do czci, ale skutkiem ogarniecia catej zamieszkanej
ziemi zdobywa o wiele konkretniejsza a zarazem szersza
podstawe.

Tak wiec, jak sie zdaje, przedstawiciele nauk szczeg6towych
coraz doktadniej uswiadamiajg sobie, ze wszelka wiedza ludzka
ma wspolne podstawy i wspolne cele. Od czaséw wystgpie-
nia Kanta filozofja wzieta sobie za najdonio$lejsze zadanie
zbada¢ podstawy wszelkiej wiedzy. Wytworzone przez
Fichtego pojecie nauki o wiedzy (Wissenschafts-
lehre) znéw wraca do zycia i wybitni mysliciele wspotczesni
najwazniejsze, bodaj jedyne zadanie filozofji upatrujg w ba-
daniu podstaw i zatozenn wszelkiej wiedzy. Wdwczas jednak
fdozofja nie bytaby niczem innem jak tylko nauka czysto teore-
tyczng i ograniczona do samych rozwazan, a jedyne jej zadanie
sprowadzatoby sie do systematycznego badania podstaw po-
znania ludzkiego i to mianowicie poznania naukowego. Tego
rodzaju ujecie zadng miarg nie godzi sie z dziejowym rozwo-
jem filozofji, a tem mniej nie daje sie zestroi¢ z tak szeroko
dzi§ odczuwang potrzebg fdozofji, ktéraby w plodny sposéb
umiata przenikna¢ catos¢ Swiata i zycia. Filozof nie moze uwazacd
cztowieka za istote jedynie myslaca, ale musi liczy¢ sie i z
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sirracjonalnemi czesciami" jego duszy, jako z waznemi skiadni-
kami jego istoty.

Schiller wyrazit sie o swoim wierszu ,Artysci", iz
nie jest on przez to mniej utworem poetyckim, ze jest wiecej
niz utworem poetyckim. Filozofja nie jest przez to mniej
nauka, ze jest wiecej niz nauka.

Jak to rozumieé nalezy, pokaze nam nastepujgca uwaga.
Badacz naukowy wychodzi z niewypowiedzianego najczesciej
i nieuswiadomionego doktadnie zalozenia, ze cztowiek z natury
posiada zdolnos$¢ czysto przedmiotowego stwierdzania dziataja-
cych na niego wypadkow otoczenia jako faktow, jako przezyé.
Uwazamy to nawet za najbardziej pierwotng, najprostsza,
a tern samem za catkiem powszechng forme, w jakiej reagujemy
na wrazenia otaczajgcego nas S$wiata. DopoOki panowato
przekonanie, ze myslenie jest najpierwotniejszg i najbardziej
zasadniczg czynnoscig Swiadomosci ludzkiej, mniemanie takie
miato racje bytu. Atoli taki intellektualistyczny przesad
zostat w ostatnich dziesigtkach lat doszczetnie obalony.
Ludoznawstwo, psychologja dzieci, nowsze badania nad ze-
znaniami $Swiadkéw wykazatly z nieodpartg jasnoscia, ze
przedmiotowe ustalanie faktow jest rzecza réwnie trudng jak
rzadka. Dla cztowieka pierwotnego, jak dla dziecka, zjawiska
otoczenia nie sg napewno faktami, ale bodZzcami do ruchdéw
zaczepnych, obronnych, do ucieczki itp. Najwczes$niejszym
i najpierwotniejszym sposobem reagowania cztowieka na
zjawiska Swiata otaczajgcego jest zajecie pewnego stanowiska,
a nie przedmiotowe stwierdzanie. Levy Bruhl w bardzo
zajmujacej pracy pt. ,Les fonctions mentales dans les societes
inferieures” powiada, ze o czysto teoretycznych wyobrazeniach
u czlowieka pierwotnego niema nawet mowy. Ale i w sto-
sunku do wyksztatconych ludzi spétczesnych przekonywamy
sie, ze obserwacje i wypowiedzi bynajmniej nie sg czystem
stwierdzaniem faktéw. Zapoczatkowane we Wroctawiu przez
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Williama Sterna badania nad psychologjg wypowiedzi
daty rdéwniez zadziwiajace i przekonywajace wyniki. Do
naszych sadéw wslizguja sie wszystkie zalety i wady naszej
psychofizycznej organizacji i nasze, napozor czysto przedmiotowe,
twierdzenia maja zawsze osobiste zabarwienie naszych interesow,
pragnien i sklonnosci, naszego nieswiadomie dokonywanego
wyboru. Te odkrycia psychologiczne ukazujg nauke w nowem
Swietle. Wszystkie nauki, wiemy to, urodzity sie z potrzeb
praktycznych. Bieda nauczyta cziowieka nietylko modli¢ sie,
ale i mysle¢. Intellekt jest naszg najwazniejsza bronig w walce
o byt. Wielowiekowa praca naukowa wycéwiczyta nas w
braniu w karby uczu¢ i pragnien i mozliwie najdoktadniejszem
mys$lowem ujmowaniu faktéw. Dlatego to nauka byta w stanie
obréci¢ na swoje ustugi sity przyrody i z cziowieka uczynié
olbrzyma. Urobita sobie czysto teoretyczne pojecie prawdy,
ktore dla niej jest celem samo w sobie. Zalozyla panstwo
miedzynarodowe, gdzie ona sama rzadzi i nie znosi zadnego
zwierzchnictwa.

A mimo to nauka nie moze wykrzesa¢ z siebie pogladu
na Swiat i zycie, ktoryby nas wewnetrznie zadowolit. Irra-
cjonalne czynniki duszy ludzkiej, nasze uczucie i wola, ktére
nauka przemocg musi pokonywaé, stanowig najgtebsze jadro
naszej natury, najistotniejsze zrodto sity zyciowej. Tu wAasnie
wdziera sie dzi$ filozofja. Nie jest juz ona oddawna w panstwie
nauk krolowg, za jaka dtugo uchodzita. Ale jako zwyczajna
obywatelka nie potrafi spetni¢ swojego prawdziwego zadania.
Kto chce uczyni¢ z filozofji nauke szczegétowg, albo wskazuje
jako jej zadanie okreslenie podstaw i zalozen wszelkiej
wiedzy, ten zapoznaje jej prawdziwg istote i pozbawia jg jej
wewnetrznej sity. Zrzucona z dawnego swojego tronu, posiadia
nowe, ciezsze i odpowiedzialniejsze stanowisko wiadcze. Nie-
zmierzonym sitom, jakie nauka daje nam do rozporzadzenia,
winna nadawa¢ kierunek i ukazywac¢ cele. Pracujemy za-

Jerui&lem, Wstep do filozofji. 2
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pomocg metod naukowych, poniewaz musimy zna¢ S$wiat,
jezeli mamy pcha¢ go naprzéd. Ale dziedzing fdozofa jest
co$ wiecej niz nauka. Musi posiadac¢ intuicyjny, w gigb i
wszerz wnikajgcy wzrok jasnowidza i przedewszystkiem musi
mie¢ silny, idealny rzut woli. ,Co mozemy?“ pytat sto lat
temu zgora filozof francuski, Maine de Biran i to samo
jest dzisiaj naczelnem pytaniem filozofji. Jej zadanie obecne,
to thumaczenie tresci wiedzy i zycia, nadawanie nowych bodzcow
woli ludzkiej, odstanianie nieskonczonych mozliwosci procesowi
twérczemu, ktory rozgrywa sie w naszem zyciu duchowem,
stowem: stwarzanie nowego i bardziej czynnego zycia.

Moze zczasem, na gruncie metody socjologicznej, zdotamy
doktadniej i w sposéb bardziej zasadniczy okresli¢ stosunek
filozofji do nauki. By¢ moze, okaze sig, iz w rozwoju
poznania ludzkiego nauka stanowi szeroki pas $srodkowy i na
nim zbudowala swoje wilasne, czysto teoretyczne panstwo.
Nauka nie ma potrzeby pyta¢: skad i dlaczego. To
pytanie natomiast stanowi wlasciwe zadanie i dziedzine filozofji.
Wedtug tego nauka przedstawiataby sie jako Srodek, filozofja
jako poczatek i koniec, alfa i omega. Przy koncowych rozwaza-
niach powrdcimy jeszcze do zaznaczonej w tej chwili mysli.

§ 6. Podziat filozofji.

Grecy przekazali podziat filozofji na trzy czesci, ktory
wkroétce po Arystotelesie, a wiec od poczatku M.
przed Chr., stal sie powszechnym. Te trzy czesci zowig sie:
logika, fizyka i etyka.

Przez logike rozumiano nauke o poznaniu, o prawach
myslenia, o kryterjach prawdy, a zczasem jeszcze i nauke
o prawdopodobienstwie.

Fizyka byta nauka przyrodniczg, filozofjg przyrody,
kosmologja, oraz nauka o duszy ludzkiej ijej losach. Pdézniej
powstata nazwa metafizyka, przez ktérg rozumiemy
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nauke o bycie, to znaczy o tem, co niezaleznie od nas
uchodzi¢ musi za istote rzeczy, w przeciwstawieniu do tego,
co ukazuje sie nam jako rzeczy — zjawiska. Nazwa metafizyki
zawdziecza powstanie swe przypadkowi, poniewaz pismo Ary -
stotelesa, ktore zajmuje sie powyzszemi pytaniami, w
kolei dziet jego szto po fizyce, a ze nie mialo zadnego tytutu,
oznaczono je, jako to, co nastepuje po fizyce (wxc X
(pasma). Nazwa i pojecie zachowaly sie az do dzisiaj, jednak
bytoby wiasciwsze te czes¢ filozofji oznacza¢é mianem onto-
logji, t j. nauki o bycie.

Przez ety ke rozumiemy nauke o moralnosci ludzkiej,
cho¢ wobec wilasciwego starozytnym pojecia obyczajowosci,
jest to raczej nauka o najwyzszem dobru, anizeli o istocie
obowigzku moralnego. Jako cze$¢ etyki wystepuje polityka,
ti. nauka o panstwie i jego formach.

Nauka o pieknie i 0 sztuce byla wprawdzie przy
sposobnosci traktowana przezPlatona,Arystotelesa,
a zwlaszcza P lotyna, ale w starozytnosci nie tworzyla
statej czesci filozofji.

Podziat na logike, fizyke i etyke zostat uznany przez
cale wieki Srednie i dzi$ jeszcze w wyktadach historji filozofji
bywa przyjmowany za podstawe. W nowszych czasach
Bacon Werulamski (1561—1626) i Chr. Wolff
(1679 do 1754) dali inne podziaty, ktoére dziedzine filozofji
staraly sie rozcztonkowa¢ na podstawie psychologicznej. Na
tej samej zasadzie opiera sie podziat
Kanta. Ten otwierajacy nowe drogi mysliciel przedsiewziat
niestychanie $miatg prébe wykrycia w budowie ducha ludz-
kiego warunkow, stanowigcych o przedmiotowej wartosci
naszych sadéw logicznych, moralnych i etycznych. Nie
zamierzat przez to bynajmniej stwierdza¢ jedynie faktow
psychologicznych, ale przekonany byt, ze powszechna wartos¢

naszych rozstrzygnie¢ da sie wyprowadzi¢ z czystego, f{j
2
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niezaleznego od doswiadczenia rozumu, z czystej woli i z
czystego uczucia. Tak wiec w ,Krytyce czystego rozumu*
(Kritik der reinen Vernunft)) Kant daje nam nie psy-
chologie, ale filozofje poznania, w ,Podstawach
metafizyki moralnosci" (Grundlegung der Metaphysik der Sitten)
i w ,Krytyce praktycznego rozumu" (Kritik der praktischen
Vernunft) filozofje woli, a w pierwszej czesci
~Krytyki wiadzy sadzenia" (Kritik der Urteilskraft), gdzie
porusza zagadnienia estetyczne, filozofje uczucia.

Aczkolwiek wychodze z odmiennego zatozenia niz K ant
i staje z nim czesto w zasadniczej sprzecznosci, niemniej sgdze)
ze architektoniczna budowa jego krytyki najlepsze daje ramy
dla przejrzystego, a zarazem jednolitego przedstawienia naj-
wazniejszych zagadnien filozoficznych. W wykladzie moim
tedy trzymac¢ sie bede w ogo6lnym planie wprowadzonego
przez Kanta podziatu, z pewnemi tylko zmianami, ktére
pézniejszy rozwoj filozofji uczynit koniecznemi.

Zaczynamy wiec, jak Kant, od filozofji poznania.

Najpierw, rozpatrzymy kwestje moznos$ci i granic po-
znania ludzkiego (krytyka poznania). Wigze sie z nig
badanie Zrédta, rozwoju i celu poznawczej czyn-
nosci cztowieka (teorja poznania). Nastepnie zwro-

cimy sie do przedmiotu poznania i w jednym z dalszych
rozdziatébw zastanowimy nad zagadnieniami metafizyki
czyli ontologji. Nastreczy sie nam przy tem sposobnos¢
przyjrzenia sie kwestjom filozofji przyrody i religji.

Pdzniej, w rozdziale o drogach i celach estetyki,
wykazemy, ze nauka o odczuwaniu estetycznem i 0 znacze-
niu sztuki nie jest niczem innem jak filozofjg uczucia.
Filozofja woli usituje ustali¢c warunki i normy postepowania
ludzkiego. Jako filozofja praktyczna, czyli etyka, sta-

) Pizektad polski P. Chmielowskiego. Warszawa 1904.
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nowi oddawiendawna wazny dzial systeméw filozoficznych.
W ostatnich latach atoli coraz dobitniej uwypuklaé¢ sie
poczat fakt, ze wola jednostki w wysokim stopniu zawista
od nakazéw zbiorowosci, do ktdérej nalezymy. Nakazy owe
wystepujg z taka sitg i wyrazistoscia, ze zaczeto moéwi¢ o
woli zbiorowej, ktéra w swoich objawach rysuje sie
jako co$ nawskro$ realnego i konkretnego. Poglad ten, obok
innych faktéw, do ktérych nastepnie przejdziemy, doprowadzit
do tego, ze zaczeto szczegdétowo badac stosunek spoteczenstwa
do jednostki, a stad powstata powoli nowa nauka, ktérej nadano
imie socjolog ji, co oznacza nauke o spoteczenstwie.
Juz dotychczasowe jej wyniki okazaty sie niezmiernie wazne
dla catego naszego pogladu na zycie. Poswiecimy jej przeto
osobny rozdzial, ktéry jednoczes$nie powinien wprowadzi¢ do
pokrewnej socjologji filozofji dziejow. Uwydatni sie
przytem Scisty zwigzek socjologji z etykg. Nadto wigczyc
musimy i kilka uwag o ogé6lnych zasadach nauki o wy-

chowaniu, czyli pedagogji. Przedstawianie wszakze
tych zagadnien filozoficznych poprzedzi¢ musi kroétkie
rozwazenie psychologji i logiki, poniewaz obie zupeinie stu-

sznie uchodzg za nauki przygotowawcze, czyli propedeu-
tyczne. Psycholog ja stala sie wprawdzie nauka samo-
dzielna, ktéra niezaleznie od wszelkiej spekulacji filozoficznej
stara sie wyniki swoje zdoby¢ na drodze czysto empirycznej.
Stanowi ona jednak niezbedng podstawe dla wszystkich nauk
humanistycznych. Logika, $cisle biorgc, jest jako pro-
pedeutyka wazna dla wszystkich nauk, tem bardziej dla filo-
zoiji, ktdra ma pojedyncze wyniki badan porzadkowac¢ wedtug
zasad ogo6lnych.

Za wazny dziat studjum filozoficznego uchodzi stusznie
historja filozofji i byt czas, kiedy catle zadanie filozofji spro-
wadzi¢ chciano do jej dziejow. Dlatego to nalezy tu wypo-
wiedzie¢ kilka uwag o znaczeniu tej nauki.
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§ 7. Historja filozofji.

Do studjowania filozofji znajomos$¢ dziejéw jej jest waz-
niejsza, niz dla innych gatezi wiedzy. Kto np. obiera sobie
za przedmiot badan naukowych matematyke lub fizyke, ten
moze sie zaznajamia¢ z ich metodami, sposobami myslenia,
wynikami badan, ale nie potrzebuje koniecznie $ledzié, jak
one stopniowo w dziejach powstawaty; dopiero po osiggnie-
ciu pewnego wyzszego szczebla wiedzy moze kto$ odczué
potrzebe poznania historycznego i wtedy przekona sie, ze,
jak to Ernest Mach wielokrotnie zaznaczyt dla fizyki,
nie mozna posig$¢ gitebokiego i pelnego zrozumienia pojec
podstawowych bez znajomosci historycznego rozwoju.

Zupeinie inaczej rzecz sie ma w tym wzgledzie z filo-
zofja. Tu nawet przyblizone zrozumienie jakiego$ zagadnie-
nia jest prawie niemozliwe bez znajomosci jego dziejowego
rozwoju. Kto ustyszy twierdzenie: wszystko, co przed sobg
widze, niebo gwiazdziste nade mng, domy, pola, drzewa w
mojem otoczeniu, sg tylko mojem wyobrazeniem, istniejg tylko
o tyle, o ile ja je postrzegam, i tylko jako moje postrzezenia
— ten zrazu poglad taki uwaza¢ bedzie za szalony. Dopiero
przez poznanie historycznego jego powstania stanie sie on dla
kazdego zrozumiaty i tylko wtedy mozna bedzie zajgé wzgle-
dem niego stanowisko krytyczne, jak to dalej zobaczymy.

Tak wiec znajomos$¢ gtdwnych dat historji filozofji jest
niezbednym warunkiem zrozumienia zagadnienn filozoficznych i
dlatego wielu specjalistéw radzi nauke filozofji zaczyna¢ od nauki
jej dziejow.

Ale historja filozofji jest naukg wysoce Kkorzystnag i dla
tego nawet, kto nie ma zamiaru samodzielnie filozofowac.
Poznajemy tu powstawanie i wypracowywanie narzedzi mysle-
nia, zapomocg ktoérych umyst ludzki stopniowo opanowywat
Swiat. Wobec wielkich tych zdobyczy codzienny uzytek i
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niezaprzeczone prawo posiadania zatarty w nas uczucie wdziecz-
nosci.

Jezeli dzi$ w przewaznej liczbie rzeczy odr6zniamy materje
i forme, jezeli dla nas pojecia mozliwosci i rzeczywistosci staty
sie tak powszednie, to zbyt tatwo zapominamy, ze Ary -
stoteles byt pierwszym cztowiekiem, ktéry pojecia te
doktadnie opracowat i przygotowat do uzytku.

Znajomos$¢ stopniowego rozwoju narzedzi myslenia jest
najwiekszg zdobycza, jaka mozemy osiggnac¢ ze studjowania
historji filozofji i nasze przedstawienia tej dziedziny, ktérych
przecie nie braknie, powinny ten moment silniej zaznaczyc.

Historja filozofji nie jest jednak tylko filozofjg, jest takze
i historjg. Czesto bardzo w systemie filozoficznym odzwier-
ciedla sie najwyrazniej i najgtebiej stan umystowy epoki, w
ktorej ten system powstat. | tak, jak czesto juz zaznaczano,
nakaz kategoryczny Kanta jest odbiciem pruskiego poczucia
obowigzku, gdy tymczasem kosmopolityzm cynikéw i stoikow
Swiadczy wyraznie o upadku greckiego poczucia narodowego.

Historja filozofji stanowi zatem wazng cze$é¢ skladowag
studjéow filozoficznych.  Studja te utrudnia sztuczny jezyk
filozoficzny, ktory sie stopniowo urabial, a ktoéry sobie badz
co badz winniSmy przyswoi¢. Wstep nasz musi dlatego
wielkg wage przywigzywa¢ do dokladnego objasniania naj-
wazniejszych wyrazen sztucznych, aby i tym sposobem ufatwié
studjowanie historji filozofji. Z drugiej strony, poniewaz przy
wprowadzaniu ogo6lnych zagadnien przynajmniej szkicujemy
ich zarys historyczny, wiec czytelnik zaznajomi sie z wazniej-
szemi faktami tego rozwoju, a to go juz wprowadzi do historji
filozofji.



ROZDZIAL Il

Nauki propedeutyczne (przygotowawcze).

§ 8. Przedmiot i zadanie psychologji.

Psychologjajest naukg o prawach zycia
duszy ludzkiej. Stad przedmiotem jej jest samo zy-
cie psychiczne, to znaczy nasze myslenie, nasze uczuwanie,
nasze chcenie, stowem wszystko, co jako czynnos$¢ duszy,
codzienn i co godzine przezywamy, i co nam, jako co$, co
przezywamy, bezposrednio jest dane i znane. Dlatego to psy-
chologja ma zawsze do czynienia z wydarzeniami, zawsze z
czem$, co sie staje, a bynajmniej nie ze spokojnym
bytem. Pytanie, dotyczgce substancji, jako trwatego pod-
ktadu przezywanych przez nas zjawisk psychicznych, pytanie,
czy czynnosci te wyplywaja z pewnej istoty trwatej i niezmien-
nej $réd zmiennych wydarzen zyciowych, nie nalezy do
psychologji, lecz stanowi przedmiot metafizyki, czyli onto-
logji. Tam tez nalezy, rozumie sig, zagadnienie o siedlisku,
nieztozonosci i nieSmiertelnosci duszy. We wszystkich tych
sprawach rozmaite systemy religijne moga stawia¢ dogmaty,
ktére dzieki powadze religji znajdujg wiare u ludzi, nale-
zacych do danego wyznania religijnego. Filozofja naukowa
na zasadzie przenikliwych poszukiwan moze w tych kwestjach
stawia¢ hipotezy. Psychologji zupetnie to nie dotyczy, ona
bada zycie duszy ludzkiej, ktdére jest jednym z najniewat-
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pliwszych faktéw, jakie znamy. Stara sie jego sprawy spro-
wadzi¢ do najprostszych pierwiastkdw i wykry¢ panujgce tu
prawa, zupetnie niezaleznie od wszelkiego dogmatu teolo-
gicznego i jakiejkolwiek hipotezy metafizycznej.

Tym sposobem psychologja nie zwraca sie przeciwko
zadnemu dogmatowi, ani zadnej hipotezie metafizycznej. Jej
badanie zycia psychicznego cztowieka moze raczej przydac
sie kazdemu dogmatowi metafizycznemu czy teologicznemu.
Psychologja nie moze da¢ pojecia o istocie duszy, tak samo
jak mechanika o istocie sity. Tu i tam szukamy jedynie
prawa zjawisk. Tak wiec psychologja, ze wzgledu na swdj czy-
sto doswiadczalny charakter i metody, zbliza sie do nauk
przyrodniczych, pozostaje jednak od nich rézng ze wzgledu
na swoj przedmiot. Podane tu pojmowanie psychologji, tak
jak i jej niezaleznos¢ od wszelkiej metafizyki, jest zdobyczag
ostatnich dziesigtkéw lat.

Wiara w istnienie duszy, niezawistej od ciala, ktéra po
Smierci cialo opuszcza i wiedzie byt niezalezny — gteboko
jest zakorzeniona w naturze ludzkiej i w rzeczy samej znaj-
dujemy ja u luddw pierwotnych, pozostajgcych na najnizszych
szczeblach kultury. Prawie wszystkie systemy religijne na
ziemi podniosty te wiare do znaczenia dogmatu. Podobniez
przeszia ona, jako zatozenie, samo przez sie zrozumiate, do
wielu systeméw filozoficznych. Dlatego to psychologja, jako
nauka o duszy, stanowita w systemach starozytnosci, w wie-
kach $rednich i czasach nowozytnych cze$é¢ metafizyki, czyli
ontologji. Obok tego jednak dos$¢ wczes$nie stosunkowo znaj-
dujemy juz obserwacje faktycznego zycia psychicznego. Pla-
ton i Arystoteles dostarczyli niezwykle cennych
przyczynkow, podobnie jak lekarz Hippokrates i jego
szkota, a nie mniej i.p6zniejsze szkoty filozoficzne starozyt-
nosci, stoicy, epikurejczycy (zwhaszcza poeta i filozof Lukre -
cjusz), oraz nowoplatonicy (giéwnie Pl oty n). Nawet
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filozofja scholastyczna S$redniowiecza, jak ostatnio wykazat
Sieb eck, nie byla wtej dziedzinie zupetnie bezptodna. Z po-
czatkiem czas6w nowozytnych zagadnienie wystepuje coraz ener-
giczniej. Juz wXVI1Il i XVIII wieku daje sie zauwazy¢ zaintereso-
wanie w kierunku obserwacji i opisywania rzeczywistego zycia
psychicznego na podstawie do$wiadczeh (por. D illhey:
Gesammelte Schriften — Pisma zebrane, Il, 516 i inn). Hiszpan,
Ludwik Vives (1492— 1540) w ksigzce swojej o duszy
dat wyczerpujace i zywe opisy afektéw ludzkich, w czem

nastepcami jego byli Descartes i Spinoza. My-
Sliciele angielscy siedemnastego i osiemnastego stulecia, zwla-
szcza Locke, Berkeley, Hume, Smith i inni

zapomocg szczeg6towego rozbioru bardzo wzbogacili znajo-
mos¢ faktycznego zycia psychicznego. Zyskujemy przez to
rozne ujecia psychologji, zupetnie niezalezne od metafizyki. Po-
miedzy niemi zastuguje na szczegblng uwage dzieto James’'a
Milla (ojca logika i ekonomisty, Johna Stuarta
Milla): ,Analysis of the phaenomena of the human Mind“
(Rozbiér zjawisk ducha ludzkiego) z r. 1829.

Na stanowisko nauki podniést psychologje Herbart,
ktéry przedsiewzial nawet prébe zastosowania matematyki do
zjawisk zycia psychicznego. Wielki uczen Herbarta,
Lotze, w swojej ogtoszonej w 1851 roku psychologji me-
dycznej, przedstawit zycie psychiczne w zwigzku z towa-
rzyszgcemi mu zjawiskami fizjologicznemu Wkrdtce potem
Fechneri Wundt zbadali ten zwigzek doktadniej i szcze-
goétowiej, a zarazem podjeli zadanie, aby zjawiska zycia psy-
chicznego poddaé doswiadczeniu. Obaj zastugujg na imie
tworcow psychologji wspoétczesnej. WilhelmWundt przez
podstawowe swoje dzieto: ,Grundziige der physiologischen
Psychologiell (naprzéd w 1871, teraz w 6-em wydaniu w
1908— 1912 r.) z jednej strony, a z drugiej przez zatozenie
w Lipsku 1879 r. pierwszego instytutu dla psychologji do-
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Swiadczalnej, dat impuls do dalszej pracy, ktorej sie sam gor-
liwie oddawat. Na wzér zaktadu lipskiego powstaly w Niemczech,
Francji, Anglji, Wloszech, gldwnie jednak w Ameryce, liczne
pracownie, w ktérych drogg doswiadczalng bada sie pilnie
zycie psychiczne.

W ten sposéb psychologja wyrosta na nauke doswiadczalng
samodzielng i niezalezng od wszelkiej spekulacji filozoficznej;
zadaniem jej jest stuzenie za podstawe wszystkim tym naukom,
ktore zajmujg sie zyciem duchowem, a ktére w nowszych
czasach obejmujemy nazwg nauk humanistycznych.
Wytworzyly sie przytem pewne metody i kierunki, z ktéremi
chcemy wiasnie zapozna¢ czytelnika.

§ 9. Metody i kierunki psychologji.

Jak wszystkim naukom doswiadczalnym, tak i psycho-
logji idzie przedewszystkiem o mozliwie obfite nagromadzenie
faktow. Najblizszym do tego srodkiem jest spostrzeganie
zachodzgcych wydarzen. Obserwacja ta jest jednak dla psy-
chologji zasadniczo odmienna niz dla innych nauk przyro-
dniczych. Zjawiska psychiczne nie moga by¢ postrzegane tak,
jak wydarzenia w przyrodzie, zapomocg zmystéw; moga one
byé¢ tylko przezywane bezposrednio, w sposéb znany kazdemu
z nas, ale nie dajacy sie blizej opisa¢. Znam z doswiadczenia
te tylko stany psychiczne, ktére sam w swojej Swiadomosci
przezywam. Aby wiec zebra¢ fakty, musze spostrzega¢ i pod-
dawa¢ sadowi to, co wewnetrznie przezywam. Dlatego to
dla psychologa zrédtem najwazniejszem, najbardziej podsta-
wowem i pouczajgcem jest obserwacja wiasnych wydarzen
psychicznych, czyli samoobserwacja. Zatem metoda samo -
obserwacji, ktorg od angielskiego wyrazu introspection
(wgladanie w siebie samego) nhazywamy introspektywnag
— jest tutaj najpierwsza i najwazniejsza.

Metoda introspektywng zawiera jednak liczne tru-
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dnosci i przeciwienstwa. Obserwowanie wtasnych stanéw psy-
chicznych jest samo dziatalnoscig psychiczng i dlatego, wobec
Scistego zwigzku naszych czynnosci psychicznych, musi wpty-
waé modyfikujgco na przebieg obserwowanego zjawiska, zmie-
nia¢ je lub przerywaé. Gdybym chcial obserwowac siebie
wsérod wybuchu gniewu, w tej chwili gniewby zniknat. Wielu
wiec uczonych uwaza samoobserwacje za niemozliwg, a co
za tern idzie, metode introspektywng za nieuzyteczng. Poglad
to wszakze niestuszny. Doznawania proste, jak postrzezenia
zmystowe, proste czucia zmystowe i estetyczne, dajg sie przy
pewnej wprawie spostrzega¢ bezposrednio, przyczem to spo-
strzeganie nie wplywa istotnie na ich zmiane. Skadinad
sprawy bardziej zawite dajg sie rekonstruowaé przy pomocy
przypominania i zaraz potem dajg sie spostrzega¢. Tu prawie
zupetnie znika zaktdécajgcy wplyw spostrzegania, gdyz intro-
spekcja zbiega sie z przypomnieniem.

Fakty zaobserwowane musza by¢ nastepnie poddane
rozcztonkowaniu czyli analizie i na tej analizie polega dzi$
gldwne zadanie psychologa. Wszystkie zjawiska, ktore
rzeczywiscie przezywamy, przy blizszem zwlaszcza badaniu,
wystepuja jako ztozone, wiec idzie o to, aby wynales¢ zjawiska
pierwotne, z ktérych obserwowane zjawiska skladajg sie
i powstajg. Do metody introspektywnej nalezy wiec, jako
istotna czes$¢ skladowa, rozcztonkowywanie, czyli analiza.

Rozcztonkowywanie, podjete na podstawie metody intro-
spektywnej, stosunkowo predko dosiega swego  kresu.
Postrzezenie jakiego$ przedmiotu, np. przez oko, wydaje sie
samoobserwacji prostem, dalej nierozktadalnem zjawiskiem.
Ale tu wdaje sie z wielkiem powodzeniem eksperyment i ten
dopomaga nam do przedtuzenia analizy poza granice samo-
obserwacji.

Metoda eksperymentalna w psychologji, po-
dobnie jak w naukach przyrodniczych, polega na zestawianiu
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warunkoéw powstawania zjawisk psychicznych zgodnie z pewnym
zamiarem i planem i tak, nadto, aby mozna je byto dowolnie
zmienia¢ ilosciowo i jakosciowo. Do eksperymentu psycho-
logicznego nalezg z koniecznosci dwie osoby, eksperymentator
i spostrzegacz. Eksperymentator wywotuje warunki i zmienia
je tak, aby spostrzegacz o zmianie tej nie wiedzial. Spostrze-
gacz wyraza wtedy wrazenia swoje stowami, czes$cia zapomoca
umowionych znakéw. Naturalnie wchodzi tu znowu w gre
tylko samoobserwacja spostrzegacza, tak, Zze dopiero przy
niejakiej wprawie udaje sie usung¢ zrodia biedéw i osiggnac
pewne  wyniki. Charakterystyczne dla eksperymentéw
psychologicznych jest, ze tylko wielka liczba préb, przedsie-
wzietych przez wielu spostrzegaczy, daje wyniki przydatne.
Wazne sg tu zwlaszcza wielka wytrwato$¢ i nadzwyczajna
doktadnos¢. Przez lata trzeba prowadzi¢ na tern samem polu
badanie i powtarzaé je przy zmienionych warunkach. Konieczne
jest dalej, aby nawet proby nieudane, tj. takie, ktore nie przy-
niosty oczekiwanego wyniku, byty starannie zaznaczane.
Metoda eksperymentalna w ostatnich dziesigtkach lat
bardzo sie rozwineta i wynalazta ogromnie zawite narzedzia,
ktore ufatwiajg badania i czynig ich wyniki doktadniejszemi.
Wielkie powodzenie osiagneta ta metoda zwilaszcza w ana-
lizie postrzezen zmystowych. Wiemy dzisiaj, ze przy powsta-
waniu postrzezenia wzrokowego, obok czu¢ nerwowych, wielka
role grajg poruszenia oka i wytwarzajgce sie przytem czucia
miesniowe. To samo zachodzi przy postrzezeniach dotykowych.
Wogole dzieki metodzie eksperymentalnej poznano wielkie
znaczenie czu¢ miesniowych, a przez to w wyobrazeniu naszem
0 naturze naszego zycia duchowego zaszty giebokie zmiany.
Nadto, dzieki metodzie eksperymentalnej wyjasnit sie pod
wieloma wzgledami przebieg wyobrazen w czasie, prawo
kojarzenia, dziatanie pamieci, nauka o wuczuciach, zwiaszcza
w zwigzku z wywotywanemi przez nie zmianami pulsu, wreszcie
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i elementarne uczucia estetyczne, a spodziewac¢ sie nalezy,
ze zbiorowa praca na tem polu dokona jeszcze niejednego
odkrycia.

Obok metody introspektywnej i eksperymentalnej waz-
nem i pouczajgcem zrdédiem jest takze obserwowanie
innych ludzi. Naturalnie nie mozna tu obserwowaé
bezposrednio zjawiska psychicznego, lecz tylko jego wyraz
cielesny w ruchu, wyrazie twarzy i mowie. Zjawisko samo
winno by¢é wywnioskowane, a przy wnioskach tych podstawe
stanowig znowu wiasne stany psychiczne obserwatora. Pou-
czajgca zwlaszczajest obserwacja taka na dzieciach i osobnikach,
ktorym okrutny jaki§ wybryk natury zamknat ktérebagdz
zrodto poznania. Niewidomi od urodzenia, gtuchoniemi i nie
tak rzadcy gtuchoniemi i niewidomi zarazem dostarczaja
bogatego materjatu, a dokladnemu badaniu takich o0s6b
zawdzieczamy nieocenione wyniki. Szczegdlniej zwréci¢ nalezy
uwage na zewszechmiar pouczajace wychowanie gtuchoniemych
i niewidomych: Laury Bridgemanl, Heleny
Keller? iMarjiHeurtin3, naktérych wzdumiewajacy
spos6b okazuje sie, do jakich czynnosci doprowadzi¢ jest
zdolny sam zmyst dotyku i jakie znaczenie w rozwoju myslenia
posiada mowa stowna.

Z metoda introspektywna, jak powiedziano wyzej, wigze
sie najscislej analiza, ktora zjawiska zaobserwowane rozktada
na pierwiastki. Z powodu zjawiskowej natury stanéw psychicz-¥

*) Poréwnaj: Jerusalem. Laura Bridgeman, Erziehung einer Taubstumm-
Bliuden (Wychowanie gtuchoniemej i niewidomej), studjum psychologiczne.
Wieden, Pichler 1891.

2 Hellen Keller: The story of my life. Po polsku: Historja mego zycia.
Thum. Alina Swiderska. Warszawa-Krakéw 1905.

') Marie Heurtin: Erziehung einer taub und blind Geborenen (Wycho-
wanie niemej i gtuchej od urodzenia) przez W. Jerusalema. Oesterreichische
Rundschau 1905, N. 33 i 36.
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nych, ktére przedstawiaja zawsze tylko dzianie sie,
a nigdy nie bywaja bytem statym, metoda analityczna
przechodzi sama przez sie w genetycznag, bierze zycie
duchowe jako proces rozwojowy i pyta, jakie zjawisko jest
najpierwsze, najelementarniejsze. Pytanie, z czego zjawisko
sie skitada, prowadzi nieuniknienie do pytania, jak i z czego
powstato.

Metoda genetyczna samaprzezsiejednak wyprowadza
poza jednostke i zmusza nas do uwzglednienia takze spoteczen-
stwa, w ktérem cztowiek zyje, jako waznego czynnika jego du-
chowego rozwoju. Mianowicie, jak daleko tylko mozemy
siegna¢ wstecz, zawsze i wszedzie widzimy cztowieka, jako
istote spoteczng, jako zwierze gromadne. Dzisiejsze ludo-
znawstwo potwierdza w najszerszym zakresie stowa Arystote -
lesa, ze czlowiek jest istotg spoteczng. Nietylko przyroda
otaczajaca go, ale inni ludzie, zyjacy z nim razem, nadajg

rozwojowi jego zycia kierunek i tres€. Tym sposobem
psychologja indywidualna staje sie psychologja
spoteczng i psychologjag Iludoéw. Nauka ta,

stworzona przez Lazarusa i Steinthala, uczynita duze
postepy w ostatnich dziesigtkach lat. Nowe i donioste bardzo
widnokregi odstania na szeroka skale podjete dzieto Wil -
helma Wundta o psychologji ludéw, gdzie autor z tego
stanowiska rozwaza zwlaszcza jezyk, oraz tworzenie sie mitow
i obyczajow. Dlatego wydaje sie nam koniecznym warunkiem,
aby kazdy psycholog zaznajamiat sie z wynikami dzisiejszego
ludoznawstwa i o wiele szerzej, anizeli to dotychczas czyniono,
uwzgledniat czynnik spoteczny w rozwoju ludzkiego poznania,
uczucia i woli.

Pytajac o zrodto, o rozwdj spraw psychicznych, natrafiamy
prawie sami przez sie na Scisty zwigzek tych zjawisk z utrzy -
maniem zycia. Znaczna cze$¢ naszego myslenia i
zastanawiania sie stuzy, jak kazdy wie, trzem celom praktycznym,
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ti. zwraca sie ku podtrzymaniu zycia jednostki, jej rodziny,
albo gatunku, i ku uczynieniu tego Zzycia przyjemniejszem,
bardziej tresciwem i trwalszem. Jezeli z tego punktu widzenia
zapatrujemy sie na zycie psychiczne, przekonywamy sie,
ze czesto nieoczekiwane Swiatto pada na zjawiska psy-
chiczne, dotychczas wymykajgce sie zupetnemu zrozumieniu.
| tak np. przez zastosowanie metody biologicznej w zupetnie
nowem S$wietle ukazuje sie zjawisko uwagi, poczatek pojec,
ale przedewszystkiem cale zycie uczuciowe. Dlatego to
metoda owa jest dla psychologa nad wyraz cenng zasadg
heurystyczna, tj.$rodkiem do odkrywaniarzeczy nowych,
ktére na innej drodze odkry¢by sie nie daty. Po raz pierwszy
zastosowat metode biologiczng do psychologji filozof angielski
Herbert Spencer. Mylit sie jednak, uwazajgc cate
zycie psychiczne tylko za dostosowanie sie procesow' wewne-
trznych do otoczenia zewnetrznego. To tez nie ocenit
nalezycie swoistego charakteru zycia psychicznego, tworczej
dziatalnosci ducha. Ja sam, pod wplywem Spencera, w
si6dmem wydaniu mojego ,Podrecznika psychologji" (1921)
konsekwentnie statem na gruncie metody biologicznej, zdawa-
tem sobie wszakze jasno sprawe, ze nie powinna ona by¢
niczem wiecej jak wiasnie zasada heurystyczng. Pierwiastek
psychiczny w nas nie jest jedynie dostosowaniem sie do
zewnetrznosci: duch nasz posiada site twoérczag i ona to na
ptynace z zewnatrz wrazenia nietylko reaguje sposobami,
wihasciwemi dla utrzymania zycia, ale przerabia je wewnetrznie
i wylania sama z siebie nowe wytwory, ktdre zyjg swojem
whasnem zyciem. Spéizycie ludzi gra przy tern niezmiernie
doniostg role. Niedawno Feliks Krueger w pracy pt.
Ober Entwicklungspsychologie (O psychologji rozwoju) 1915,
domagat sie réwniez stosowania do zycia psychicznego metody
biologicznej i socjologicznej i zapowiedziat dalsze prace w
tym duchu.
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Obie metody, introspektywna i doswiadczalna, starajg
sie przy. pomocy szczeg6towej analizy przedstawi¢ mozliwie
doktadnie stan faktyczny $wiadomosci, metoda genetyczna
zas pod dwojaka swa postacig, tj. jako metoda ontogenety-
czna i fdogenetyczna, usituje wybadaé rozw6j i znaczenie
zycia psychicznego w zwigzku ze zrdédiem biologicznem.

Co sie tyczy zkolei réznych kierunkow, jakie sie
wytworzyty obecnie w psychologji, to odpowiadajg one po
czesci uprzywilejowanemu stosowaniu pewnych metod, po czesci
podstawowym pogladom na mniejsze lub wieksze znaczenie
okreslonych grup zjawisk psychicznych.

Réznica, dawniej obowiazujgca, miedzy psychologja
racjonalistyczng, czylispekulatywng, a empiryczna,
stala sie dzi$ jatlowa. To, co nazywano psychologja ra-
cjonalistyczng, uchodzi dzi$§ powszechnie za czes$¢ metafizyki
i jest z psychologji wylgczone. Wiasnie dlatego okreslenie
empiryczna, t. doswiadczalna, statlo sie dzisiaj
zrozumiale samo przez sie, zatem zbyteczne.

Zato w zaleznosci od odpowiednich metod rozrézniamy
psychologje introspektywnag i doswiadczalng.
Oba kierunki przy sposobnosci ostro walcza ze sobg. Psy-
chologowie introspektywni zarzucajg eksperymentalnym, ze
wyniki ich mozolnych badan bywajg czesto nieznaczne i ze,
nadto, wiecej przydaja sie fizjologji, anizeli psychologji.
Wbrew temu eksperymentalisci drwia z  psychologow
.gabinetowych", twierdzac, ze psychologje we wasciwy
spos6b uprawia¢ mozna jedynie w pracowniach. W ostatnich
czasach probowano potaczy¢ obie metody. Stosowal zwlaszcza
takie kombinacje dawny kierownik Instytutu psychologji
doswiadczalnej w Wiirzburgu, Oswald Kiilpe, uprawiajg
je 1 inne pracownie. Jest to pewnego rodzaju samoobser-
wacja w okreslonych doktadnie warunkach. Tg droga zbadano

Jerusalem, Wstep do filozofji, 8
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doktadniej procesy, zachodzgce przy sadzeniu, a przedewszyst-
kiem bardziej ztozone procesy myslowe.

Wedtug naszego powyzszego przedstawienia oba kierunki
sa uprawnione i tylko przez spotdziatanie eksperymentu z
samoobserwacjg, oraz przez szczeg6towa analize czyni¢ mozna
postepy.

Ze wzgledu na ocene samych zjawisk psychicznych
dawniej wyznawano zwykle poglad, ze postrzeganie i wyobra-
zenie sg stanami pierwotnemi, uczucie za$ i wola, to stany
pochodne. Najbardziej zdecydowanym przedstawicielem tego
pogladu jest Herb art, ktéorego zdaniem, dusza obdarzona
jest tylko jedng czynnos$cia zasadnicza, tj. wyobraznia.
Uczucia i dazenia, weditug niego, nie sg niczem innem, jak
wzajemnem otamowywaniem sie i pobudzaniem wyobrazen.
Kierunek ten, ktory zawsze jeszcze ma licznych zwolennikdw,
mozemy nazwac intellektualistycznym.

Whbrew temu badacze dzisiejsi podkreslajg, ze nie wy-
obrazenia, ale uczucia i $ciSle z niemi zwigzana wola sa
stanami pierwotnemi, z ktoérych dopiero rozwinety sie czucia,
postrzezenia i wyobrazenia. Poglad ten, o wiele lepiej odpo-
wiadajacy catoksztattowi historji rozwoju zycia, nazwano psy-
chologjg woluntarystyczng. Kierunek ten toruje sobie
coraz bardziej droge i zdobywa coraz wiecej zwolennikow.

W ostatnich czasach psychologja naukowa ogromnie
rozszerzyta zakres swej pracy, wchodzgc przez to w blizszy
zwigzek z konkretnem zyciem. Psychologja doswiadczalna
ograniczata sie w pierwszych dziesigtkach lat przedewszystkiem
do prac laboratoryjnych i tak w znacznej mierze zostato i
dzisiaj. ,Badania dotyczyty najelementarniejszych pierwiastkow,
ktore sktadajg sie na nasze zycie psychiczne” (W illiam
Stern: Differentielle Psychologie (Psychologja rézniczkowa,
str. 1). Zwraca sie uwage tylko na to, co wszystkim ludziom
jest wspélne, i zajmuje przedewszystkiem procesami naj-
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elementarniejszemi, ktérych najczesciej nie przezywamy
bezposrednio, ale musimy je sztucznie wydziela¢ i wywniosko-
wywaé. Psychologja ogélna staje sie wprawdzie przez to
doktadniejsza i bardziej naukowa, ale rzeczywistemu zyciu
psychicznemu jest obca i daleka. Bo z jednej strony nie
rozgrywa sie ona w elementarnych, ale w bardzo skompliko-
wanych procesach, z drugiej strony, skutkiem tysigcoletniego
réznicowania sie, wykazuje znaczne odchylenia indywidualne.
Poglad ten skionit niektérych miodszych badaczy do dorzu-
cenia nowej nauki do wylgcznie dotad uprawianej psychologji
ogé6lnej. William Stern nadal jej nadzwyczaj trafnie
urobiong nazwe ,psychologji rézniczkowej" i w ostatniej ksigzce
swojej: ,DifferentiellePsychologie inihren methodischen Grund-
lagen* (Psychologja rozniczkowa w swoich zasadach meto-
dycznych) zaznajomit nas z wynikami i zadaniami nowej nauki.

Przekonywamy sie z tej ksigzki, ze juz dokonano rzeczy
cennych. Liczne badania, przeprowadzone na dziatwie szkolnej
w Niemczech i w Ameryce, ujawnity réznice w uwadze, w
przewazajacych skojarzeniach, w ogolnej inteligencji i uzdol-
nieniu, dajac bodZca do wypracowywania coraz subtelniejszych
metod dla ich stwierdzenia. Badania zeznann $Swiadkéw zwro-
city uwage na réznice w spostrzegawczosci, a zarazem rzucity
Swiatlo na nieswiadome oddziatywanie osobistych zaintere-
sowan, zawodu, stopnia wyksztalcenia. Wypracowano sche-
maty doktadnego psychologicznie opisu wybitnych o0so-
bistosci, tak jak i badania ludéw o pierwotnej kulturze.
William Stern z niezwykla sumiennosScig zdaje sprawe
z otrzymanego materjatu, a ma specjalng umiejetno$¢ stawiania
zagadnien i przygotowania ich rozwigzan.

I pod innym wzgledem psychologja zblizyta sie do
rzeczywistego zycia. Poddano badaniu psychologicznemu
metode nauczania, a stad wytworzyto sie nowe odgatezienie:

pedagogika doswiadczalna. Psychologja weszia
3*
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w zwigzek nawet z zyciem gospodarczem, poniewaz zaczeto badaé
doswiadczalnie skionnosci danych jednostek do pewnych
zawodow. Powoli wytworzyta sie ztego psycho-technika,
ktérej zasadniczy zarys i zadania przedstawit Hugo
Miinsterberg w swojem wielkiem dziele. W tej
dziedzinie musimy spéipracowaé z przedstawicielami najroz-
norodniejszych zawoddéw. Nauczyciele, lekarze, sedziowie
Sledczy, a takze historycy i jezykoznawcy znajdg tu pole dla
ciekawych i owocnych zajeé. Byloby w najwyzszym stopniu
pozadane, aby szkoly wyzsze i wiadze zainteresowaly sie
temi pracami, a takze, aby szersze kota zechciaty wzigé w nich
udziat. Na tak zapoczatkowanej drodze psychologja doprowadzi
nas do giebszej znajomosci natury ludzkiej, a moze i da
wskazowki, jakby nalezato obchodzi¢ sie z ludzmi.

Ale i ze wzgledu na teoretyczne ujecie i thuma-
czenie zycia psychicznego jako catosci, wytonity sie ostatniemi
czasy nowe Kkierunki. Ryszard Avenarius przez swoje
pojecie szeregu zyciowego (Vitalreihe) zwrécit uwage, ze
w faktycznym przebiegu psychicznego dziania sie gtéwna role
grajg calte szeregi przezy¢, w ktorych spoldziataja
ukrycie rozmaite zasadnicze czynnosci $wiadomosci, tak ze
jednolity, a zarazem uruchomiajgcy moment catego procesu
wyrazniej sie uwypukla. Przez ,wczuwanie sie"“, przez
przezywane po fakcie ,rozumienie”, przez gteboko
wnikajaca ,intuicje", ktéore wszystkie dazg do ujecia
przezycia jako jednolitej catosci, rzeczywiste dzianie sie pozwala
sie przychwyci¢ w sposdb o wiele bardziej zywy, anizeli to da-
toby sie osiggnaé¢ droga nazbyt rozkruszajacej materjat analizy.
Wilhelm Dilthey, Teodor Lipps i Edward
Spranger przeprowadzili w tym Kkierunku podstawowe
badania. WymieAnmy obok nich i filozofa francuskiego,
Henryka Bergsona, ktdérego ,intuicjonizm“ omoéwimy
nizej. W rzeczy samej, wskazujgc mozliwos¢ gtebokiego sa-
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mo-podstuchiwania, ktére okres$la jako intuicje, zwrdécit on
uwage na nowe zrodio poznania psychologicznego.

Wazna nowoscig w dziedzinie badan psychicznych jest
zapoczatkowana i rozwijana przez Zygmunta Freuda
~psychoanaliza*. Na podstawie doswiadczen lekarskich,
ktore wykazaty, ze afekty otamowane i nie dochodzace do
wytadowania sig, wywolujg czestokro¢ powazne zaburzenia w
zyciu nerwowem i psychicznem, a zwlaszcza na podstawie
wnikliwego badaniaprzezy¢ sennych, Freud doszed}
do wniosku, ze wyobrazenia nasze i myslenie, czesciej niz-
bysmy skionni byli to przyzna¢, zawisty i podlegaja podswiado-
mym uczuciom, afektom, pragnieniom i popedom. Na tej
podstawie wytworzyt w ciggu dwu ostatnich dziesigtkow lat
metode psycho-analityczng, ktéra stawia sobie
za zadanie zbadanie owych podswiadomych proceséw w ich
istocie, przebiegu a zwhaszcza w skutkach. Szczegélnie
doniostg role odgrywajg przytem uczucia, popedy i wyobra-
zenia, wchodzace w zakres zycia piciowego, ktére, zgodnie z
przeswiadczeniem psycho-analitykdéw, wystepuja juz we wczesnem
dziecinstwie. Liczba zwolennikéw Freuda wzrosta wybitnie

w ostatnich czasach $réd lekarzy i psychologéw, czego
dowodem sg szybko po sobie nastepujgce nowe wydania
jego prac.

Niemniej przy studjowaniu tych ksigzek nie mozemy sie
nieraz oprze¢ wrazeniu, ze dopuszczano sie tu zbyt szybkich
uog6lnien, a przygodne przejawy z nadmierng skwapliwoscig
uznawano za ogélnie wazne prawa zycia psychicznego. Tak
samo i tlumaczenia snoéw, jakich$ przypadkowych ,lapsus
linguae" (jezeli sie niechcacy zaplaczemy), jakich§ mimowolnych
zapomnien, cho¢ dla psycho-analitykéw daja pochop do
daleko idacych wnioskéw, dla naukowo myslacego psychologa
nie zawsze kwalifikujg sie do przyjecia bez zastrzezen. Z tern
wszystkiem, kto sadzi bez uprzedzenia, musi przyzna¢, ze
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psychoanaliza wtrargneta do gtebokich poktadéw zycia psychicz-
nego, dotychczas zupetnie ciemnych, i ze przez to bez wat-
pienia otworzyla nowe, bardzo bujne zrodto poznania psy-
chologicznego.

Przy tych petlnych powodzenia prdébach udostepnienia
badaniom coraz nowych dziedzin zycia psychicznego, przy-
chodzg mi zawsze na mys$l giebokie stowa Heraklita,
wypowiedziane z goérg na dwa tysigce lat przed nami:
~Granic duszy nigdy nie dosiezesz, jakakolwiek szediby$ ku
nim drogg, tak gteboko lezy jej dno (Fragment 45, Diels).

§ 10. Psychologja i fizjologja.

Scisty zwigzek zjawisk psychicznych z fizjologicznemi,
czyli, moéwigc krdcej i prosciej, ciata z dusza, poznano juz
oddawna, najwybitniejsi mysliciele zajmowali sie nim obszernie
i dlugo. W dalszym ciggu powrocimy jeszcze do zagadnien
filozoficznych, ktére wyrosty z rozwazania tego zwiazku, jak
i do najwazniejszych préb rozwigzania tego zadania.

Dla psychologji spoiczesnej jest juz jakby dowiedzione,
ze przy przewaznej wiekszosci zjawisk psychicznych, jako zja-
wiska towarzyszace, zachodza sprawy fiizjologiczne. Dalej, najzu-
petniej jest pewne, ze ostatecznym, bezposrednim warunkiem
dla powstania zjawiska psychicznego musi by¢ zawsze sprawa
nerwowa, i to jeszcze taka, w ktorej zasadniczy udziat bierze
mozg ludzki. Poglad, ze kazdemu zjawisku psychicznemu
bez wyjatku odpowiada sprawa mdzgowa, jest o tyle po-
wszechnie uznany, iz kazdy powazny badacz przeswiadczony
jest, ze bez mézgu zadne zjawisko Swiadomosci nie moze
zachodzié.  Natomiast zawsze jeszcze trwa roznica zdan
co do pytania, czy odwrotnie: kazda droga analizy psycho-
logicznej wydobyta cze$¢ zjawiska kaze przypuszcza¢ fizjolo-
giczng czes$¢ sprawy psychicznej. Tak np. Wundt mniema,
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ze kazde postrzezenie okreslonego przedmiotu o tyle tylko
moze zachodzié¢, ,o0 ile ogdét wywotanych przez przedmiot
czu¢ ujmujemy wspdlnie aktem syntezy asocjacyjnej". Ten
akt syntezy, jak sadzi stynny badacz, jest natury czysto psy-
chicznej i nie istnieje tu zadne odpowiednie zjawisko fizjolo-
giczne.

Daleko siegajaca zalezno$¢ zjawisk psychicznych od
spraw mozgowych doprowadzita wielu badaczy do przeko-
nania, ze psychologja ma za zadanie tylko wzbogacenie naszej
wiedzy o czynnosciach mézgu i ze wobec tego jest ona jedynie
czescig fizjologji.

Whbrew temu wszakze mozna zaznaczy¢, ze zjawiska psy-
chiczne sg catkiem swoistej natury i nie dadzg sie poréwnac
ze zjawiskami fizycznemi. Wszystkie zjawiska w przyrodzie,
do ktorych zaliczamy, rozumie sig, i ciato ludzkie, sg dostepne
postrzeganiu zmystowemu, lub mogg sta¢ sie dostepnemi
dzieki mikroskopom i innym narzedziom, wzmagajgcym naszg
zdolno$¢ postrzegania. Tam nawet, gdzie to dotychczas nie
byto mozliwe, moze sie sta¢ niem w kazdej chwili przez
udoskonalenie instrumentéw i niema takiej sprawy w przy-
rodzie, o ktérej nie moznaby byto pomysle¢, ze stanie sie
dostepna dla postrzegania zmystowego. Zjawisk psychicznych
nie mozna postrzega¢ zmystowo, mozna je tylko przezywac
bezposrednio, w sposéb kazdemu znany, ale nie dajacy sie
blizej opisa¢. Dlatego wiasnie badanie ich stanowi¢ musi
przedmiot odrebnej nauki. Psychologja bedzie otrzymywata
od fizjologji cenne pobudki do czestej analizy psycholo-
gicznej, jak znoéw nawzajem moze wskazywacé fizjologji zaga-
dnienia i drogi. Ale psychologja nigdy nie moze przestac
byé samodzielng nauka. Przedmiot jej zawsze pozostanie od-
mienny od przedmiotu wszelkich nauk przyrodniczych.
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§11. Psychologja i filozofja.

Jakesmy widzieli, psychologja nowozytna stata sie nie-
zalezna od wszelkiej spekulacji filozoficznej, zwhaszcza od sy-
stemoéw filozoficznych, i rozwineta sie jako samodzielna nauka
doswiadczalna. Mimo to zachowat sie bliski zwigzek miedzy
psychologja a filozofjg. Wprawdzie stosunek miedzy temi
dwiema naukami nieco sie odwrdcit. Psycholog, $cisle biorac,
magt odrzuci¢ wszelkie hipotezy metafizyczne, za to filozof
musi, dzi$ wiecej niz kiedykolwiek, opieraé¢ sie na przenikliwej
analizie psychologicznej.

Filozofja, jezeli chce osiggnac¢ swoj cel, t j. jednolity po-
glad na Swiat, musi uwzglednia¢ nietylko prawa fizycznego
stawania sie, jak to czynig nauki przyrodnicze, ale w wyzszym
jeszcze stopniu, prawa stawania sie psychicznego, jak je bada
psychologja. Tylko na podstawie psychologicznej moze dzisiaj
filozof zakresli¢ granice poznania ludzkiego, tylko przy po-
mocy psychologji moze znale$¢ i zrozumie¢ formy, w jakie
poznanie nasze z koniecznosci musi sie obleka¢. Tylko
analiza psychologiczna naszych uczu¢ moze go nauczy¢, w
jakich warunkach rzecz jaka$ uznajemy za piekng i tylko ze
znajomosci tych warunkéw moga wyptywac obowigzujgce dla
artysty normy. Dopiero szczegoétowe i dokltadne poznanie
tego, co w nas zachodzi, gdy oceniamy postepki innych, kiedy
sami z siebie bywamy zadowoleni lub niezadowoleni, moze
nas naprowadzi¢ na droge, w jaki spos6b ludzkos$¢ doszta do
stawiania norm moralnych, obyczajowych dla swoich czynéw.

Jak stad widaé, psychologja stanowi najwazniejsza pod-
stawe dla filozofji prawdziwie naukowej, a kto o tem zapo-
mina, lub w $miatem, ale niewczesnem bardzo zaufaniu w site
spekulacji, mniema, iz moze poming¢ podstawe psychologiczna,
~.ten o nic sie nie opiera pewng stopg, z tym igrajg obtoki i
wiatry
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Ale i psychologja sama przez sie prowadzi do zagadnien
filozoficznych i nie podobna zaprzeczy¢, ze moze i powinna
je z siebie wysnuwad.

Juz nauka o postrzezeniach zmystowych prowadzi nas do
zadziwiajacego faktu, ze bez poréwnania wyzsze zaufanie po-
ktadamy w danych dotykowych w stosunku do wzroku i stu-
chu. Psychologja zapewne ma prawo zadowoli¢ sie zaznacze-
niem tego faktu, wszakze pokusa do szukania wyjasnienia jest
bardzo silna. To juz jednak wprowadza bardzo gieboko w
teorje poznania.

Nauka o uczuciach moralnych i religijnych, tak jak i o
zjawiskach woli, jeszcze silniej pobudza do blizszego rozwa-
zania pytan o uzasadnieniu praw moralnych i o zagadnieniu
wolnosci woli. Tu nalezy przedewszystkiem stwierdzi¢ do-
ktadnie stan faktyczny sSwiadomosci, bez zadnego wzgledu na
poglady filozoficzne. Ale wlasnie juz owo stwierdzenie za-
wiera czesto w sobie rozwigzanie zagadnienia i nie wiadomo
dlaczegoby psycholog nie miat mie¢ odwagi wyj$¢ pare kro-
kéw poza stwierdzenie faktow.

Psychologja zatem w swoim stanie dzisiejszym jest naukg
samodzielng, stanowi jednak niezbedng podstawe dla wszelkich
badan filozoficznych.

§ 12. Przedmiot i zadanie logiki.

Logika jest nauka o formach popraw-
nego mys$lenia Za poprawne uwazamy myslenie, ktére
prowadzi do przedmiotowo pewnych sadow. Pe-
wnemi przedmiotowo sg takie sady, ktore kazdy, kto je styszy
i kto ze zrozumieniem S$ledzi prowadzacy do nich bieg mysli,
uzna¢ musi za stuszne. Za drugi probierz przedmiotowej pe-
wnosci sagdu uwazamy trafnos¢ opartych na nim przewidywan.

Pewnosci przedmiotowej przeciwstawiamy podmiotowa,
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wnos$¢ podmiotowg posiadamy np., ze przyjaciel nasz, ktorego
znamy od lat wielu, w danym wypadku postgpi tak, a nie
inaczej. Przeciwnie, przedmiotowg pewno$¢ posiadamy np.,
ze podnoszenie sie barometru oznacza zwigkszanie sie cisnie-
nia powietrza.

Formy poprawnego myslenia, t. j. myslenie, ktore prowadzi
do sgadéw przedmiotowo pewnych, to nic innego jak tylko
warunki powszechne tej pewnosci przedmiotowej. Jezeli uwzgle-
dnimy jeszcze okoliczno$é, ze w badaniach naukowych osig-
gamy nie zawsze przedmiotowo pewne, ale czesto tylko mniej
lub wiecej prawdopodobne sady, to bedziemy mogli okresli¢
logike, jako nauke o warunkach ogélnych przed-
miotowej pewnos$ci i prawdopodobienstwa.

Aby znales¢ formy poprawnego myslenia, trzeba na
przéd zbada¢ formy myslenia wogoéle, tj. trzeba odnales¢ to,
co wszystkie akty mysli majg wspoélnego. Tu nastrecza sie
przedewszystkiem forma sadu, ktora lezy u podstawy
wszelkiego myslenia. Najprostsze postrzezenia, tak jak i wyniki
najzawilszych rozwazan, wszystkie wyrazajg sie w formie sadu.
Ta forma myslenia przybrala w mowie forme zdania twier-
dzacego, a wiec zdanie i sad, albo jakbysmy rzec mogli,
zdanie, zawierajgce w sobie sad, stanowi punkt
srodkowy wszelkiego badania logicznego. Kiedy sad bywa
logicznie poprawny? Przy jakich warunkach mozna z jednego,
lub wiecej, poprawnych sadéw wytworzy¢ nowy sad popraw-
ny? Oto sg pytania, stanowigce gtowny przedmiot logiki.
Zgodnie z tem moglibysmy jeszcze okresli¢ logike, jako nauke
0 ogélnych warunkach poprawnego sadzenia.

Ale nie dla wszystkich sgdéw mozna ustali¢ takie warunki
poprawnosci. Wielka ich liczba stuzy do tego, aby for-
mutowaé i wyraza¢ indywidualne postrzezenia, wspomnienia,
oczekiwania. Wszystkie takie sgdy — nazwijmy je sadami
intuicyjnemi — z natury swojej majg tylko pewnos$¢ podmio-
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towg i dlatego nie dajg sposobnosci do badan logicznych.
Badania takie przedsiebra¢ mozna tylko z sadami, ktdre sta-
wiajg twierdzenia og6lne, tj. moéwiac dokladniej, ktore ozna-
czajg, nie czyny, indywidualnie uwarunkowane i indywidualnie
zabarwione, ale sg raczej wyrazem prawa dziania sie.
Sady owe nazywamy pojeciowemi i one tylko sta¢ sie
moga przedmiotem badan logicznych.

Badanie udaje sie najlepiej — jak Swiadczy wiecej niz dwu-
dziestowiekowa tradycja — przez to, ze sady pojeciowe rozkia-
damy sztucznie na ich skladniki. Skiadnikami temi sg p o -
jecia, t j. forma mysli, ktéra cho¢ w sadzie dopiero
dochodzi do zywej dziatalnosci, dla celéw logicznych jednak
musi by¢ jako taka poddana osobnemu rozwazaniu.

Kazde pojecie ma ceche ogdlnosci. Powstaje jako
osad wielu sadoéw szczego6towych i jest jednolitym nosnikiem
wihasciwosci i standéw, wspoélnych pewnej liczbie wyobrazen.
Pojecie utrwala sie w $wiadomosci zapomocag znaku symboli-
cznego, najczesciej wyrazu. Dokladnie wypowiedziane znacze-
nie wyrazu, tj. whasciwosci i stany, ktérych wynikiem jest po-
jecie, stanowig jego tres$¢, przedmioty, ktére ujawniajg od-
powiednie wiasciwosci i stany — jego zakres. Logika trady-
cyjna w ten sposéb przystepowata do badania sgdow, ze Sledzita
je jako wypowiedzi, stosunkéw miedzy poje-
ciami, przyczem rozwazanie stosunkow zakresu okazato sie
o wiele wlasciwszem, poniewaz mozna je bylo przedstawiaé
pogladowo i stosowa¢ do nich z powodzeniem wzory mate-
matyczne.  Przeciwnie, stosunki tresci zostajg zawsze ode-
rwane, nie dajg sie ani pogladowo przedstawi¢, ani matema-
tycznie sformutowac.

Logika tradycyjna zostata w znacznej czesci logilag
zakresu. Bada mozliwe stosunki poje¢ same w sobie,
poczem pyta, ktére z nich wyrazi¢ sie mogg w sadzie i stara
sie wymiarkowaé, jak z danych stosunkéw pojeciowych wy-
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prowadza¢ mozna nowe. To wyprowadzanie nazywa sie wnios-
kowaniem; tak wiec logika tradycyjna rozpada sie na
nauke o pojeciu, sadzie i wniosku.

Ujecie sadu jako wypowiedzi o jakim$ stosunku poje-
ciowym dlugi czas zaciemniato prawdziwg nature psycholo-
giczng aktu sadzenia. llekroé moéwiono o dwu czesciach skia-
dowych sadu, zapominano, ze zjawisko, lezace u podstawy
sgdu i przezen uksztattowane, zawiera niezréznicowane obie
czesci. O znaczeniu psychologicznem, a zwlaszcza teorjo-
poznawczem sadzenia pomoéwimy nizej. Tu jednak musimy
zaznaczy¢, ze logika ma zupelne prawo rozktada¢ sad na po-
jecia, o ile rozkladanie to stuzy jej celom. Tylko to prze-
ksztatcanie, wykonywane sztucznie dla okreslonych celéw nau-
kowych, nie powinno mie¢ uroszczen, ze jest rozstrzygajace
dla pierwotnej i istotnej natury aktéw psychicznych.

Jednak zadanie logiki nie konczy sie na nauce o pojeciu,
sadzie i wniosku. Obowigzana ona jest jeszcze wykazywac, jak
formy te znajdujg zastosowanie w mysleniu naukowem i zgodnie z
tem musi $ledzi¢ metody badania. Tu najlepiejwraz zW und -
te m odréznia¢ metode przedstawiania tresci juz znanej od
metody badania. Metodami przedstawiania sg przedewszyst-
kiemdefinicje i podziat pojec¢ zaréwno jak rozmaite
rodzaje dowodzen. W metodach badania rozrézniamy
indukcje i dedukcje, analize, synteze, hi-
poteze i fikcje jako tez metody specjalniejsze. Ale me-
todologja wtedy dopiero stanie sie owocna, gdy zstgpi do
nauk poszczego6lnych i rozwaza¢ bedzie wiasciwe im metody.

1) Przez fikcje rozumiemy $wiadomie btedne i sprzeczne samo w sobie
zatozenie, do ktdrego uciekamy sie dla rozwigzania danego zagadnienia nau-
kowego. Doniosta, i niezmiernie ciekawa rolg, jaka ten manewr duchowy gra
w rozwoju nauki, zwlaszcza w matematyce, fizyce, prawie i ekonomji, oswietla
szeroko znakomita skad inad ksigzka: Die Philosophic des ,Ais ob* Jana
Vaihingera, 1911.
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Stosownie do tego rozrézniamy metodologje ogdlng i szcze-
g6towa, z tych ostatnia przedstawia sie jako logika nauk
poszczegélnych. Wundt w swojem trzytomowem dziele o
logice dokonat tej olbrzymiej pracy i przez to niezmiernie
rozszerzyt zadanie logiki.

§ 13. Rozwoj i kierunki logiki.

Potrzeba S$cistego sformutowania ogélnych praw myslenia
data sie uczué¢ okoto konca IV w. przed Chr., kiedy mysli-
ciele, nalezacy do t zw. szkoly megaryjskiej, wyrazili z je-
dnej strony watpliwo$¢ co do mozliwosci prawdziwych sgddw,
z drugiej, przez sztuczki sofistyczne, starali sie zbatamucié¢
przeciwnika. Po Sokratesie, ktéry badanie podniést do
poznania pojeciowego, i Platonie, ktory prowadzit
badania nad okresleniem i podziatem poje¢, podjat sie Ary -
stoteles dokiadnego i wyczerpujgcego zbadania i wytoze-
nia prawidet wnioskowania i dowodzenia i stat sie przez to
twoérca logiki.

Arystoteles jasno zdawal sobie sprawe, ze tu nie
idzie o odkrywanie nowych prawd, tylko o badanie wynikéw
zwyklego myslenia. Wyraznie powiada, ze zadaniem logiki
jest sprowadzanie wnioskéw faktycznie uzyskanych do form
okreslonych, aby przez to dowies¢ ich prawdziwosci. | wie-
dziat tez, ze w tym celu trzeba osiggniete wyniki rozktada¢ na
lezace u ich podstawy sady, a te ostatnie na ich pierwiastki
pojeciowe. Dlatego tez nazwa, ktérg dat swojej nauce, brzmiata
zupetnie stusznie: analityka, t j. nauka rozcztonko-
wywania.

Pisma logiczne Arystotelesa (kategorje, czyli po-
jecia zasadnicze sgdu, nauka o wnioskach i dowodach, nauka
o dowodzie prawdopodobienstwa i definicji, zawarte w oSmiu
ksiegach Topiki) zebrano w pdznej starozytnosci i wiekach
srednich pod nazwg ,Organonu“, tj. narzedzia (myslenia).
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Wstep do nich, napisany przez jednego z nowoplatonikdw,
Porfirjusza (Il w. po Chr.), a przetozony na tacine przez
Boecjusza (VI w. po Chr.), wprowadzony zostat powszech-
nie do szkdt Sredniowiecznych jako podrecznik pod nazwg
-Quingque vocesll Zawieral rozbiér pieciu najwazniejszych
poje¢ podstawowych. Uczniowie Arystotelesa T eofrast
i Eudemos, stoicy, a wielokrotnie takze filozofowie scho-
lastyczni Sredniowiecza, opracowywali jeszcze staranniej formy
wnioskoéw i stworzyli mnéstwo nowych i sztucznych wyrazen,
ktéremi wyszkolony scholastyk musiat szybko i pewnie ope-
rowac.

W wieku szesnastym Piotr Ramus, zajadly prze-
ciwnik Arystotelesa i scholastyki, wydat, idac za Cvy -
ceronem i Kwintyljuszem, podrecznik logiki, w
ktéorym materjat tak byt uporzadkowany jak dzi$ jeszcze w
wiekszosci podobnych podrecznikow]).

Anglik Bacon w swoim ,Nowym organonie* starat sie
wykaza¢ bezwartosciowos$é logiki arystotelesowskiej
i energicznie przemawiat za indukcjg, gdzie od szczeg6tow
przechodzimy do og6tu. Mimo to logika arystotelesowsko-
scholastyczna w gtéwnych swych zasadach pozostata nadal
przedmiotem nauczania szkolnego ijest nim wznacznym stopniu
po dzi$ dzien.

Nowy kierunek i nowag tres¢ logice nadat Kant. Obok
dawnej, czysto formalnej, ktorg pozostawit, stworzyt nowy
rodzaj logicznego rozwazania, ktéry nazwal sam logika¥

*) ,Logika" Piotra Ramusa, ktéra on takze nazywa ,Ars
disserendi", skladata sie z dwéch czeéci. Pierwsza, ,de inveutione",
traktuje o pojeciu, jego okresleniu i klasyfikacji; druga, ,de indicio", o sadzie
i 0 wniosku. Podrecznik ten byt do tego stopnia powszechnie uzywany, ze
np. wladzy sadzenia nadawano miano ,secunda Petri" (druga czes$¢ logiki
Piotra Ramusa), co jeszcze w tem samem znaczeniu spotykamy u
Kanta i Schopenhauera.
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transcendentalng. W formach sadu, jak mniemat, obja-
wiaty sie zasadnicze funkcje rozsadku ludzkiego, ktéry za ich
pomocg ksztattuje i urabia naptywajgce z zewnatrz wrazenia.
Kant uwaza te funkcje zasadnicze za pewnego rodzaju
prawlasnos¢ ducha, ktory stwarza sam z siebie, dzieki im,
prawidtowo$¢ wydarzen w naturze. Przez to wszakze formy
logiczne zyskujg moc niemal tworcza. Hegel, droga
dalszego jednostronnego rozwiniecia tej mysli, wysnut logike
metafizyczng, gdzie logiczne rozwijanie sie poje¢ zlewa sie
z rzeczywistym biegiem zjawisk, z bytem rzeczy. Logika
Hegla, ktérej metoda dialektyczna wywarta gteboki wptyw,
w drugiej potowie dziewietnastego wieku zdawala sie by¢
catkowicie pokonana, dzi$ jednak ozywa w innej postaci.
Podobnie i logika scholastykéw $redniowiecza znajduje gor-
liwych obrohAcow. Whbrew tym kierunkom wybija sie odmien-
ny poglad, podkreslajacy doswiadczalny charakter praw logi-
cznych. W logice spotczesnej dadzg sie wyodrebni¢ na-
stepujace kierunki:

1 Logika psychologiczna bada szczegétowo
podstawy psychologiczne praw mys$lenia. Wgziecie za punkt
wyjscia rzeczywistego myslenia odstonito ogromnie jego psy-
chologje i rozjasnito istote procesu myslowego, tak jak sie
on rzeczywiscie odbywa. Najrozmaitsi przedstawiciele tego
kierunku, do ktérych zalicza sie i autor niniejszej ksiazki, ujmuja
prawa logiczne jako osad powszechnego i zupeinie pewnego
doswiadczenia. Zadanie logiki polega tedy na badaniu, o ile
doswiadczenie ogdlne i zupelnie pewne zawiera sie w kazdem
doswiadczeniu poszczegdlnem.

2. Logika teorjo-poznawcza stara sie nietylko
ustali¢c stosowalno$¢ praw myslenia w zakresie poznawalnego,
ale zarazem ustali¢ granice tego, co jest poznawalne. Tem
samem jednak wykracza poza ramy czysto logiczne i wnika
gteboko w zagadnienia teorji poznania i metafizyki. Badania
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jej z wielu wzgledow bardzo sg donioste, mniej jednak
zblizajg do specjalnego celu logiki, tj. do poznania ogélnych
warunkéw pewnosci przedmiotowej, poniewaz zapuszczajg sie
zbyt gteboko i zachwiewajg wiare w pewnos$¢
przedmiotowg wogdéle.)

*) Ostatnio logika teorjo-poznawcza zapoczatkowala nowe metody i pro-
wadzi badania, ktére w Niemczech ciesza sie wielkiem uznaniem. Sg préby
rozszerzenia logiki w nauke o nauce przez potgczenie starej formalnej logiki
Arystotelesa i scholastykéw z tak zwang logika transcendentalng
Kanta. Idzie o wykazanie, ze postep w mysleniu i niezachwiane przekonanie
o stusznosci jego wynikéw nie wyptywa z samego tylko narastania doswiad-
czenia i coraz bardziej wysubtelniajacego sie psychologicznie mys$lowego
narzadu cztowieka. Podstawy wszelkiej pewnos$ci naukowej powinny raczej miec¢
pietno ponadjednostkowe, ponadhistoryczne, czesto nawet ponadludzkie.
Budujemy panstwo przedmiotéw, odkrywajac stopniowo ich objektywnie
istniejgce stosunki. Takie przedmioty, to bynajmniej nie rzeczy i sprawy dane
w doswiadczeniu. Przedmiot rodzi sie dopiero przez opracowanie pojeciowe,
musi mie¢ jednak warto$¢ objektywna. Ulubionym przyktadem takich przed-
miotéw sa twory matematyczne, liczby i figury geometryczne. W rzeczy
samej wydaje sie, jakoby nie pochodzity one z doswiadczenia, ale byty tworami
umystu ludzkiego, niemniej stosowalne sa do wszelkiego doswiadczenia.
Uchodzi tu wuwadze dany juz i w matematyce fundament empiryczny.
Windelband, ktéry szczegdlnie jasno wytozyt zasady tej nowej logiki,
zaznacza z naciskiem, ze i w naukach empirycznych ,przedmioty" sa wytworami
myslenia. (Enzyklopadie der Philosophic, wydawana przez Rugego). Tu nalezy
wytworzona przez Meinonga i jego szkote ,teorja przedmiotéw”. W tym
samym kierunku ida badania Windelbanda, Rickerta i ich uczniéw, a
W pewnem znaczeniu takze prace Hermana Cohena i Pawta Natorpa,
oraz stworzonej przez nich szkoty marburskiej. Husserla ,badania logiczne"
maja podobne cele. Przyznaje chetnie, ze w stworzenie tej nowej logiki,
ktéra ze wzgledu na jej naczelne pojecie nazwacby mozna logika przedmiotowa,
wiozono duzy naktad energji myslowej i duzo bystrosci, musze jednak wyznaé
bez ogrédek, ze mi sie ta cata praca wydaje jatowa. Zrédta pewnosci ludz-
kiej mozemy szuka¢ albo w doswiadczeniu, a wtedy drogami do jej wy-
jasnienia beda psychologja i historja, albo tez przyjmujemy, istniejaca niezalez-
nie od wszelkiego doswiadczenia, statg strukture ducha ludzkiego, wtedy
wszelako wychodzimy ze stanowiska nie teorjo-poznawczego, tylko metafizycznego,
ehoéby$Smy nawet nie chcieli tego przyznaé. Jakiej$ trzeciej dziedziny, za-
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3 Logika matematyczna doszukuje sie dla
form sadéw i wnioskéw mozliwie doktadnego matematycznego
sformutowania. Badania jej, oparte przewaznie na stosunkach
zakresu poje¢, w rzeczy samej osiagaly nieraz wyniki niespo-
dziewane. Stare prawidta szkolne uprosScity sie przez to
znacznie i otrzymaly dokiadniejsze ujecie. Prostsze ze
zdobytych tg droga formut datyby sie z wielkg korzyscig
zastosowa¢ w nauczaniu szkolnem, bardziej ztozone natomiast
sg czesto ciezko zrozumiate, nawet dla fachowcow. Badz co
badz mamy tu pole dla owocnej dziatalnosci.

4. Logika metodologiczna rozszerza w sposob
niezmiernie doniosty badania logiczne. Logika induktywna
Johna Stuarta Milla i wyzej wspomniane na wielkg
miare dzieto Wilhelma Wundta juz dokonaly rzeczy
waznych. Tutaj tez zaliczymy podjete przez myslicieli amery-
kanskich i nader godne uwagi préby oparcia logiki na pod-
stawie empiryczno-praktycznej, wyprowadzone z zasady prag-
matycznej, o ktorej nizej (§ 26). Giéwnie sa to prace Johna
Dewey’'a, Marka Baldwina i C F. S Schillera.
Jeszcze giebiej wnikniemy, jesli wprost uznamy logike za
nauke o metodzie myslenia i zastosujemy do niej wprowa-
dzone przez Ernesta Macha pojecie ekonomji mysli.
Logika bedzie juz woéwczas tylko ogdélng ekonomika
mys$lenia, a zadanie jej skurczy sie do wykrycia, jak
narzedzia mys$lowe ksztattowaly sie coraz ekonomiczniej i jak
sie nadal dadza ksztattowac.

Znane powiedzenie Kanta, ze od czasébw Arysto-
telesa logika nie mogta zrobi¢ ani jednego kroku naprzdéd,

wieszonej posrodku, pomiedzy psychologja i historjg z jednej, a metafizyka
z drugiej strony, by¢ nie moze, jak to wykazatem, sadze, w ksiazce mojej
L,Krytyczny idealizm i czysta logika” (Der kritiscke Idealismus und die
reine Logik). W bibljografji podatem najwazniejsze dziela tego kierunku w
rubryce: ,Logika przedmiotowa”.

Jerusalem, Wstep do filozofji. 4
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ale takze nie potrzebowata robi¢ ani jednego kroku wstecz,
byto ledwie usprawiedliwione w czasie, kiedy powstato, dzi$
jest jeszcze o wiele mniej. Niektére z podstawowych
mysli Arystotelesa dzi§ dopiero zostaty nalezycie zro-
zumiane i ocenione. Wszakze w postawieniu i sformutowaniu
zagadnien wyszliSmy juz wielokrotnie poza i ponad Arysto -
telesa.

§ 14. Gramatyka, logika i psychologja.

Logika zaraz u zrodia swojego, tak jak i w biegu swego
rozwoju, pozostawata w najscislejszym zwiazku z gramatyka.
Rozréznianie podmiotu i orzeczenia, rzeczownika, przymiotni-
ka i czasownika jest wynikiem rozwazan wiecej logicznych,
anizeli gramatycznych. Prawa myslenia mozna byto wynales¢
tylko przez rozcztonkowanie wyrazenia jezykowego. Jednak
w ciggu dalszego rozwoju stapianie sie badan logicznych i
gramatycznych stawalo sie czesto przyczyng bledéw. Ponie-
waz utozsamiano znaczenie wyrazu z trescig pojecia, a zdania
z sagdem, wiec powstato mniemanie, ze kazdy stosunek grama-
tyczny jest zarazem stosunkiem logicznym i ze, odwrotnie,
jezyk rozwija sig, czy rozwija¢ powinien, poditug praw lo-
gicznych.

Gramatyka jest naukg o prawach budowy mowy ludzkiej.
Prawa te rozwijajg sie wedtug danych fizjologicznych i psy-
chologicznych i dlatego podstawe gramatyki tworzyé winny
fizjologia i psychologja, nie za$ logika. Mowa jest wyrazem
wyobrazen, mysli, uczu¢ i kierunkéw woli. Gdy doktadnie
wypowiadam, co mys$le, gdy dokladnie rozumiem, co kto$
inny do mnie méwi, wtedy mowa osiggneta swdj cel. Py-
tania, czy twierdzenia moje sg rzeczowo stuszne, nie uwzgle-
dnia sie tu wecale, albo w kazdym razie, jako podrzedne.
Nalezy zatem gramatyke oddzieli¢ zupelnie od podstawy lo-
gicznej, a oprzec¢ sie na psychologji.
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Przeciwnie, logika musi zawsze zuzytkowywaé dany w
mowie wynik myslenia i w swoich okresleniach trzymaé
sie panujgcego zwyczaju jezykowego. Zapewne, wyszkolenie
logiczne zawsze bedzie wywierato istotny wplyw na popraw-
no$¢ wyrazania sie, ale nigdy zadaniem logiki nie bedzie
rzadzenie jezykiem. Logika ma do czynienia z formami my-
Slenia i jedynie wyptywajgce stad stosunki sg jej przedmiotem.
Bedzie ona czesto uzywata mowy z korzyscig jako drogowska-
zu, ale nigdy nie powinna da¢ sie w blad wprowadzic.

Stosunek logiki do psychologji uwydatnia sie juz wikasci-
wie w powyzszych uwagach. Psychologja musi sie stara¢
zbada¢ myslenie ludzkie w faktycznym jego przebiegu, tak
samo jak inne czynnosci psychiczne. Dobrze tez robi logik,
przyswajajac sobie wyniki, dotyczgce tego zakresu psychologji.
Jednak wolno logice najzupetniej przeksztatcac na-
turalne formy myslenia, a nawet jest to jej wkasciwem zada-
niem. Przeksztalca¢ je za$ winna tak, aby umozliwi¢ zbadanie
0go6lnych warunkéw rzeczywistosci przedmiotowe;j.

Dla psychologa pierwszorzedna warto$¢ maja okolicznosci,
przy ktérych sad zapada, osoby, ktére go wydajg, uboczne
mysli i cele, ktére przytem w gre wchodzg. Logik widzi
tylko sad, czyli stosunek poje¢. Musi wyzwoli¢ mysl od
wszelkich skojarzen, od wszelkich momentéw uczuciowych,
od wszelkich celéw myslacego, jezeli mozna, nawet od jego
osoby, zeby tylko zbadaé¢ poprawnos$¢ formalng sadu. Im
doktadniej i zupelniej dokonywa tego oderwania od
wszelkich przedmiotéw ubocznych, tem lepiej udaje sie roz-
wigzanie jego zadania logicznego. Nie wolno mu tylko po-
pada¢ przytem w bilad, jakoby jego sztuczne narzedzie byto
samo prawdziwem, pierwotnem, zywem mysleniem.

Stad doktadne wyznaczenie zadania logiki bywa niekiedy
bardzo trudne. Te wiasnie trudnosci zmuszajg czesto do wzno-
szenia sie od zagadnien specjalnie logicznych do wyzszych.



52 Nauki propedeutyczne (przygotowawcze)

Przez to powstaje zalezno$¢ logiki od filozofji, do ktorej omo-
wienia teraz przejdziemy.

§ 15. Logika i iilozofja.

Logika uchodzi powszechnie za niezbedny wstep do filo-
zofji i jako propedeutyka filozoficzna bywa czesto wyktadana
w szkotach $rednich. Logika jest faktycznie niezbednym
wstepem, lecz nie tylko do filozofji, ale do kazdej nauki.
Duch nie bedzie przez to, jak, drwigc, powiada Mefisto, za-
sznurowany w buty hiszpanskie, ale wdrozy sie do trzezwosci
i zabezpieczy od szybkich i przedwczesnych uogélnien, oraz
przyzwyczai do odr6zniania pewnosci od prawdopodobienstwa.
Logika uswiadamia nam stosowane instynktownie prawa my-
Slenia i wzywa do przezornego badania przedmiotu mysli. Takie
wyszkolenie jest niezbedne dla kazdej roboty naukowej. Ale
natezone zajmowanie sie zagadnieniami logicznemi wyprowa-
dza nas z koniecznoscig poza obreb tego, co czysto logiczne, i
zmusza do badan Scisle filozoficznych. Kto w nauce o po-
jeciu chce wyjasni¢ stosunek tego pojecia do znamionujgcych
je cech, kto postanawia zbada¢ zakres wartosci naszych sgdéw
i wnioskéw, ten nie moze poming¢ pytania, jak dalece umyst
nasz jest wogo6le zdolny poznawaé rzeczywistosc.

Nasuwa sie pytanie o mozliwosci i zrédle poznania lu-
dzkiego, a przez nie wkraczamy do jednej z najwazniejszych
dyscyplin filozoficznych: teorji poznania. Ale z zagadnie-
niem poznania taczy sie jak najscislej pytanie o przedmiocie
naszej wiedzy, t.'j. o tern, co rzeczywiscie istnieje, i tak osta-
tecznie logika prowadzi nas do nauki o bycie, do ontologji,
do metafizyki.



ROZDZIAL 1M

Krytyka 1 teorja poznania.

§ 16. Dogmatyzm, sceptycyzm, krytycyzm.

Ze wzgledu na zaufanie w zdolno$¢ poznawcza cztowieka
nlozofja jest naprzé6d dogmatyczna, potem scep-
tyczna, wreszcie krytyczna, przyczem jednak] zda-
rzajg sie niekiedy powroty do faz poprzednich.

Dogmatycznym nazywamy kierunek mysli, ktory z
zupetnem zaufaniem przyjmuje wyniki postrzegania i myslenia
i jest przekonany, ze $wiat jest w istocie taki, jakim go po-
strzegamy, lub mys$lowo budujemy. Dogmatyczny w swem
mysleniu i dziataniu jest nie filozofujacy, naiwny cziowiek,
gdyz wecale nie przychodzi mu do gtowy watpi¢ o prawdzi-
wosci swego poznania, lub wogdle o mozliwosci poznania.
Dogmatyczna jest i religja, kiedy ze stanowczoscig twierdzi o
prawdziwosci swoich nauk i wéwczas, lub zwkaszcza wowczas,
gdy maja one za przedmiot rzeczy nadzmystowe, lezgce poza
granicami wszelkiego mozliwego doswiadczenia. Dogmaty-
czna jest i filozofja przez dtugi czas swego rozwoju. Platon,
ktéry mniema, ze znalazt istote rzeczy w ideach, lub pierwo-
wzorach niematerjalnych, jest nie mniej dogmatyczny, niz
Leukipp, albo Demokryt (450 przed Chr), ktorzy
rzeczywisto$¢ przyznaja tylko atomom materjalnym i pustej
przestrzeni. Descartes (1596—1650), ktory zaczyna od
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watpienia, ale potem we wlasnej Swiadomosci dostrzega fakt
nieprzeparty, jest nie mniej dogmatyczny od materjalistow
osiemnastego i dziewietnastego wieku, jak Lamettrie,
Holbach, Karol Vogt i Buchner, ktérzy za
rzeczywistg uznajg tylko materje z jej whasciwosciami i cechami.

Przez sceptycyzm rozumiemy zupelne zwatpienie o
mozliwosci poznania i wyptywajace stad, jako konsekwencja,
zupetne wstrzymywanie sie od jakichbgadz pozytywnych wy-
powiedzen. Ten kierunek mysli zostat naprzéd wytworzony
w trzecim wieku przed Chr. przez Pyrrhona, jako sku-
tek sprzecznych pogladéw roznych szkoét filozoficznych i znaj-
dowat licznych wyznawcéw az do po6zno-rzymskich czaséw.
Motywem psychologicznym watpienia systematycznego jest
dazenie do wewnetrznego spokoju. Aby sie nie da¢ wcia-
gna¢ do namietnych walk szkét filozoficznych, mysliciele ci
postanawiajg ni¢ nie twierdzi¢ i zadajg sobie wszelki mozliwy
trud, aby uzna¢, ze to jedynie jest rozsgdne. O uzywanych
przez nich argumentach jesteSmy dos$¢ dokiadnie powiado-
mienil), ale nie mozemy powiedzie¢, ze ludzka zdolno$¢ my-
Slenia zostata przez to posunieta naprzéd. Najwyzej mozna
sie od nich nauczy¢ tak diugo czeka¢ z sadem, az nie znaj-
dziemy dostatecznych zatozenn do danego rozstrzygniecia. Ab-
solutny sceptycyzm nie daje sie jednak konsekwentnie prze-
prowadzi¢. Sceptyk filozoficzny musi w zyciu codziennem
zachowywac sie zupetnie tak, jak gdyby byt dogmatykiem.

W szesnastem stuleciu Montaigne i Charron,
w siedemnastem PiotrBayle, podniesli znowu sceptycyzm
starozytny, zwlaszcza energicznie obstawali za niemozliwoscig
dowiedzenia dogmatéw religijnych. Piotr Bayle przez
swdj znany stownik encyklopedyczny, przepetniony catkowicie
sceptycyzmem, silnie oddziatal na wiek osiemnasty i przy-

") Przez dochowane do naszych dni pisma lekarza rzymskiego Se xtusa
Empiric usa (okoto r. 200 po nar. Chr.).



§ 16. Dogmatyzm, sceptycyzm, krytycyzm 55

gotowal z jednej strony oswiecenie i materjalizm, z drugiej
krytycyzm filozoficzny. Do sceptykéw zalicza sie tez zwy-
kle wielkiego mysliciela angielskiegp Dawida Hume'’a
(1711—1776), jednak w istocie epokowe jego badania nad
pojeciami zasadniczemi myslenia, o ktorych ponizej bedzie
mowa, zwlaszcza za$ nad substancjg i przyczynowoscig, hie
sg juz sceptyczne, lecz nalezg raczej do trzeciego stopnia ro-
zwoju, do Kkrytycyzmu.

Krytyczna w pewnem znaczeniu jest filozofja juz w
swoich poczatkach. Przez to, Zze postanowita osiggna¢ po-
glad na $wiat sita wilasnego myslenia, niezaleznie od tradyciji,
w istocie jej w pewnym stopniu tkwi juz krytycyzm. Wszak-
ze krytycyzmem w Scislejszem znaczeniu nazywamy dopiero
taki kierunek myslenia, ktory nietylko tradycje, ale i whasne
zdolno$ci poznawcze poddaje badaniu. Krytycyzm w tem
znaczeniu nie uznaje nic bez uprzedniego badania. Pyta o
mozliwo$¢ i o granice poznania ludzkiego, bada Zzrédto i ro-
zwdj naszego poznania, pyta, co jest naszym wasnym przyczyn-
kiem do uksztatltowania doswiadczenia i stara sie wytknaé gra-
nice, w ktorych obrebie badanie ludzkie ze skutkiem i po-
wodzeniem rozwija¢ moze swojg dziatalnosé.

Poczatki krytycyzmu dajg sie juz stwierdzi¢ w filozof)!
starozytnej. Nauka eleatéw, ktéra odmawiata zmystom zdol-
nosci poznawania, twierdzenie Demokryta, ze stodycz i
gorycz, ciepto i zimno, Zze barwy nie sg rzeczywistemi wia-
sciwosciami rzeczy, lecz sg tylko stanami podmiotowemi —
wszystko to tchnie stanowczo duchem krytycznym. O wiele
wyrazniejszag i rozleglejsza staje sie nastepnie potrzeba badania
naszego organu poznawczego w nowszych czasach u Johna
Locke’'a, Jerzego Berkeley’'ai Dawida Hu-
m e’ a Badania tego ostatniego silnie wptynety na Ema-
nuela Kanta, ktory krytycyzm filozoficzny stworzyt i
uksztattowat.
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Po Kancie jest juz niepodobienstwem obstawaé przy
dogrnatyzmie. Mozna nie zgadza¢ sie z Kantem wszedzie i
pod wszystkiemi wzgledami, ale trzeba koniecznie zajg¢ wzgle-
dem niego stanowisko. Trzeba zatatwi¢ sie z podniesionemi
przez niego pytaniami, zanim sie przystapi do pozytywnych
twierdzen. Tak jak po Savignym nie mozna juz studjow
prawnych traktowac inaczej, jak historycznie, tak, jak po Dar -
winie nie podobna rozwaza¢ inaczej form organicznych, jak
ze stanowiska historji rozwoju i biologji, tak po Kanc ie nie
wolno uprawiaé filozofji inaczej jak krytycznie.

Krytycyzm stawia zagadnienie poznania na czoto filozofji,
jako najbardziej zasadnicze i najbardziej stanowcze. Z
tego wzgledu tez i my od niego rozpoczniemy wy-
ktad nasz o zagadnieniach filozoficznych w S$cislejszem zna-
czeniu.

§ 17. Zagadnienie poznania.

Co rozumiemy w mowie potocznej przez poznanie? Po-
znaje w przechodniu znajomego, znaczy tyle co: mogtbym
przytoczy¢ nazwisko nadchodzgcego cziowieka, znam wiele
stosunkéw, w ktdrych sie znajduje, wiem, jakie jest jego za-
jecie, jego powotanie i przypominam sobie moze, ze to lub
owo z nim razem przezylem. Poznaje jaka$ rosline, znaczy:
jestem w stanie oznaczy¢ te rosline botanicznie,’ podac jej
nazwe i wiem, jakie miejsce badanie naukowe wyznaczylto jej
w systemie roslin.

Kazde poznanie jest wiec mys$lowem ujeciem tresci roznej
od samego poznawania. Nastepnie kazde poznanie dokonywa
sie w formie sadu i kto wypowiada sad w mocnem przeko-
naniu, ze zdobyt poznanie, ten jest réwniez przekonany, ze
poznany przedmiot, czy poznane zjawisko istnieje rzeczywiscie
i jest rzeczywiscie tego rodzaju, niezaleznie od tego, czy on
je poznaje, czy nie. Poznanie zatem, przynajmniej w mowie
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potocznej, przypuszcza przedmiot, ktory istnieje niezaleznie i
jest czem$ roznem od samego poznajacego.

Znaczenie naukowe poznania nie rézni sie zasadniczo od
jego znaczenia potocznego. UsSwiadamiamy sobie tylko do-
ktadniej, ze poznanie nie opiera sie jedynie na postrzeganiu
zmystowem, ale, ze niezbedne jest jeszcze opracowanie myslowe.
Nawet i uznawanie niezaleznego istnienia rzeczy poznanej
uchodzi w badaniu naukowem za samo przez sie zrozumiate
zatozenie.

Glebiej siegajaca psychologja postrzegania zmystowego
i aktu sadzenia wykazuje, ze stosunek pomiedzy aktem po-
znania a poznawanym przedmiotem lub sprawag nie jest by-
najmniej tak prosty. Dla umystu nie filozofujacego wyobra-
zenia i sady nasze maja znaczenie odwzorow tych spraw,
ktére sobie wyobrazamy i o ktérych sadzimy. W stosunku
do naszych postrzezenn zmystowych i do ogladowych obrazéw
pamieciowych, tych zwlaszcza, ktdre zostawia w nas zmyst
wzroku, rzecz sie mniej wiecej tak i ma. Tak np. pomimo
kilkudziesieciu lat nieobecnosci w mojem miejscu rodzinnem,
mam w mysli tak zywy i plastyczny obraz domu, w ktérym
przyszedtem na $wiat, ze mogtbym w kazdej chwili naszkicowac
jego pokoje. W podobnych wypadkach wyobrazenia nasze
sg w rzeczy samej odwzorami. Ale nasza praca myslowa nie
zatrzymuje sie przy takich poszczeg6lnych wspomnieniach,
poniewaz z nich moglibySmy dojs¢ tylko do bardzo ogra-
niczonego poznania S$wiata. Raczej wdasnie zwracamy uwage
na jednostajno$¢ przedmiotéow i spraw, ktére postrzegamy.
Tworzymy pojecia o przedmiotach, wihasciwosciach i sta-
nach, wydajemy sady, ktérych przedmiotem nie sg poje-
dyncze procesy, ale prawidlowos¢ w dzianiu sie. Z tego
rodzaju wynikéw pracy myslowej nie powstajg oglagdowe obrazy
rzeczywistych, zmystowo postrzegalnych spraw. Wprawdzie
przy wymawianiu wyrazow, jak: zwierze, roslina, stét, okno,
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nasuwajg sie metne i przelotne wyobrazenia, ale nie sg one
odpowiednikami tresci zapomoca owych poje¢ pomyslanej,
zresztg duzo jest poje¢ i sadow, ktére wogdle zadnych obra-
z6w ogladowych nie wywolujag. Moéwigc o panstwie, o prawie
i moralnosci, o ustawie i umowie, nie wyobrazamy sobie przy
tern nic konkretnego. Probowano zatem Swiat wyobrazen i
mysli, z chwilg ze czesto nie pozwalaty sie ujmowaé jako od-
wzory, rozumieé¢ jako system znakodéw, ktore Swiadczg o
istniejagcym niezaleznie od nas $wiecie. Wobec niektorych
wyobrazen i sgdéw jest to z pewnoscig stuszne. Sad, jak:
pada deszcz, pada $nieg, pali sie, sg stanowczo znakami pew-
nych rzeczywistych wydarzen. Ale znamy roéwniez wyo-
brazenia i mysli, ktére sa jedynie wytworem naszej wiasnej
dziatalnosci i nie wskazujg na zaden przedmiot Swiata zewne-
trznego. Czego znakami mogtyby np. by¢ takie pojecia, jak:
poréwnanie, przeciwstawienie, nauka? O wiele blizsi jesteSmy
stosunku miedzy mysleniem a niezalezng od nas rzeczywisto-
scig, kiedy Swiat wyobrazen uwazamy za $rodek, jakim
postugujemy sig, aby sie zoijentowaé¢ w Swiecie i umozliwié
sobie dziatanie. Wrdécimy jeszcze nizej do takiego prak-
tycznego rozumienia myslenia ludzkiego. Badz co badz gtebsza
analiza procesu poznawczego przekonywa nas, ze w zadnym
razie lezaca poza nami rzeczywisto$¢ nie jest czynnikiem,
okreslajacym nasze myslenie i wyobrazenia; nasza organizacja
pracuje samodzielnie i wychodzi niejednokrotnie poza to, co
jest dane.

W stanie goraczki i we $nie widujemy postacie, ktorym nic
nie odpowiada wrzeczywistosci przedmiotowej, i wyobraznia nasza
kombinuje z pierwiastkéw postrzeganych nowe wytwory', kto-
rych nie spotykamy w Swiecie zewnetrznym, kt6z™ wiec
upewni nas za kazdym razem, Ze postrzezenia nasze to nie
halucynacje lub przywidzenia senne, kto ma rozstrzygac
o tern, ile pierwiastkéw urojonych przedostato sie do na-
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szych obrazéw? By¢ przeciez moze, iz wszystkie nasze tak
zwane pozhania sg tylko przez nas przezywanemi doznawaniami;
jakoz na iclr' podstawie mozemy wprawdzie méwi¢ o zmia-
nach standéw wiasnej Swiadomosci i tresci uswiadomionej, ale
zgota nie mamy prawa wypowiadania czego$ o sprawach,
zachodzacych od nas niezaleznie. Z tych to pytan, ktérych
na state niepodobna unikng¢, powstajg filozoficzne zagadnienia
poznawcze.

Najbardziej radykalne, a zarazem podstawowe $rod nich
jest to, ktdére zastanawia sie, czy czlowiek wog6le posiada
zdolno$¢ poznawania niezaleznej od siebie rzeczywistosci i
czy ma prawd do przedmiotowych i powszechnie obowiazu-
jacych wypowiedzi o jej istnieniu i naturze. Filozofia kry-
tyczna podnosi, znaczy sie, pytanie o mozliwos$ci pozna-
nia. A ma przy tem na mysli, co nastepuje. Zakwitajgca
matematyka siedemnastego i osiemnastego stulecia poznata
wiele prawd, co do ktérych panowato przekonanie, ze zostaty
wykryte niezaleznie od wszelkiego doswiadczenia (t. j. a priori)
samg silg czystego rozumu, a mimo to obowigzujg
wobec wszelkiego mozliwego doswiadczenia. Podobnie Kant
wierzyt, ze wykryt pierwiastki poznawcze matematycz-
nego przyrodoznawstwa, Kktore nie wyplywaja z
doswiadczenia, ale winny by¢ uwazane za wytwor czystego
rozumu, i ze dane sg zgoéry (a priori). Mysl ta stala sie
pobudkg dla jego krytyki czystego rozumu, gdzie
przedsiebierze prébe ulozenia w system danych a priori
warunkéw poznania. Wynik tej przetomowej proby jest naste-
pujacy. Wszelkie rzeczy i procesy, ktore znachodzimy jako
przedmiot naszego doswiadczenia, ksztaltujg i uprzedmioto-
wiajg tkwigce w nas formy oglagdowe przestrzeni
i czasu, tudziez pewna okreslona liczba pierwotnych funk-
cyj rozsadku (kategorje). Poznajemy tedy $wiat, nie
takim, jakim jest sam w sobie, ale takim, jakim sie jawi naszej
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zmystowosci i naszemu rozsadkowi. Schopenhauer
formutuje ten podstawowy wynik proby krytycznej w naste-
pujacem zwieztem zdaniu: ,Swiat jest mojem wyobrazeniem."
Takie stanowisko filozoficzne nazywa sie idealizmem
krytycznym. Poniewaz prowadzgce do niego wnioski opie-
raja sie na przekonaniu, ze istniejg poznania dane a priori,
przeto w ostatnich czasach kierunek ten okresla sie i jako
aprioryzm.

Z kwestjg mozliwosci poznania, ktorg w tym wikasnie
duchu stawia filozofja krytyczna, #taczy sie z natury rzeczy
wyznaczenie granic poznania ludzkiego. Kant byt pod
tym wzgledem szczegélnie surowy i raz po raz zaznaczatl, ze
rozum teoretyczny powinien swoje a priori dane czynnosci
stosowaé jedynie na polu mozliwych postrzezenn zmystowych
i ze nie jest zdolny posig$¢ wiedzy o rzeczach, ktére lezg poza
wszelkiem mozliwem doswiadczeniem.

Dziedzine pytan o mozliwosci i granicach poznania na-
zywamy krytyka poznania. Stanowi ona jeden z naj-
trudniejszych, a zarazem najdonioslejszych dziatow filozofji.

Rozwiagzanie, jakie dajg Kant i jego zwolennicy, nie
jest jednak wolne od sprzecznosci. Wielu myslicieli podziela
mniemanie nie filozofujgcego rozsadku, ze $wiat nie jest mojem
wyobrazeniem, ale istnieje niezaleznie ode mnie i jest dla
mnie w swojej prawdziwej istocie poznawalny. Ten punkt
widzenia nazywa sie powszechnie realizmem, poniewaz
uwaza Swiat za realny, zarzeczywisty, a nie za idealny
jedynie, t j. istniejacy w wyobrazeniu. Realizm opiera sie
nie na danych a priori poznaniach, ale na doswiadczeniu,
i dlatego wtasnie nie jest aprioryzmem, ale empiryzmem (od
greckiego empeiria = doswiadczenie). Zasadnicza cze$¢ tego
doswiadczenia stanowig dostarczone przez wnikliwg samo-
obserwacje psychologiczne fakty procesu poznawczego. To
tez ze wzgledu na znaczenie, jakie realizm przypisuje psycho-
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logji, nazywa si¢ réwniez ten sposdb traktowania zagadnienia
poznawczego psychologizmem.

Z tego rodzaju ujmowania sprawy wynurzajg sie nowe
zagadnienia. Idealizm i aprioryzm nie pyta, skad sie biorg
poznania czystego rozumu, tylko stwierdza ich istnienie, pod-
kresla ich objektywna waznos¢ i wycigga stad logiczne
konsekwencje. Realizm, przeciwnie, chce wiedzie¢, z jakich
psychicznych zrédet plynie poped poznawczy, pragnie zapo-
moca badan psychologicznych i historycznych przesledzié
rozwoéj poznania, tak w pojedynczym cziowieku, jak w catej
ludzkos$ci, wreszcie pyta o ostateczne cele dazenia do wiedzy
i poznania. Praca nad temi zagadnieniami nie jest juz krytyka,
ale proba psychologicznego i historycznego zrozumienia fak-
tycznego rozwoju procesu poznawczego, oraz wciggniecia go
w wielki 0g6t zycia ludzkiego. Pytania, dotyczace poczatku,
rozwoju i celdw poznania ludzkiego, oznaczamy jako
przedmiot teorji poznania.

§ 18. Rozwoj i kierunki krytyki poznania.

Dla czitowieka nie filozofujgcego byto od poczatku i po
wiekszej czesci jest jeszcze do dzisiaj rzecza niewatpliwag, ze
przedmioty jego otoczenia istniejg niezaleznie od niego i ze
sg takie, jakiemi sie jemu ukazujg. Stanowisko to, nietylko
przedfilozoficzne, ale i przedna ukowe, ten
kierunek mysli, obecny juz przed wszelkiem zastanawianiem
sie nad naszym organem poznawczym, w znacznej czesci dzi$
jeszcze panujacy, nazywa sie naiwnym realizmem. Jest
to realizm, poniewaz natym szczeblu myslenia Swiat zewne-
trzny, postrzegany i wyobrazany, uznajemy za istniejgcy sa-
modzielnie, za realny; ajest to realizm naiwny, poniewaz po-
glad ten nie jest wytworzony na podstawie rozwazania kry-
tycznego, lecz zaktadamy go u podstawy myslenia i dziatania,
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jako samo przez sie zrozumiate przypuszczenie. Poprostu
nie potrafimy inaczej.

Wszelako stanowisko naiwnego realizmu nie moze sie
dtugo utrzymac¢ wobec budzacej sie refleksji. Juz wobec po-
spolitych codziennych ziudzen zmystowych chwieje sie wiara
nasza w bezwzgledng prawdziwos¢ naszych sadéw postrze-
gawczych. Predko narzuca sie do$wiadczenie, ze kij, ukéSDie
zanurzony w wodzie, rzeczywiscie nie jest zkamany, tylko sie
takim wydaje, ze przedmioty, widziane z odlegtosci, sg na-
prawde wieksze, niz sie nam wydajg. Przez to zachwiewa sie
zaufanie do wiarogodnosci naszych zmystow i refleksja filo-
zoficzna oglgda sie za innemi, pewniejszemi zrédtami poznania.
Zrozumiatg jest rzecza, ze tatwo wpada sie tu w drugg osta-
tecznos$¢ i zmystom przypisuje za mato, mysli za wiele zdolno-
sci poznawczej. W kazdym razie jedno staje sie pewne. Na
powstanie naszego obrazu Swiata skladajg sie dwa zasadniczo
rozne czynniki. Jeden jest poza nami, samodzielny, nieza-
lezny i—o ile mozna—trwaty, ajest nim czynnik przed-
miotowy. Drugim jesteSmy my sami, nasze mysSlenie
i nasze czucie; jest on z natury swojej ulotny, zmienny,
czynnik to podmiotowy. Naiwny realizm rozwaza
Swiat postrzezony i wywnioskowany jako nawskro$ przedmio-
towy. Dla niego czynnik podmiotowy jeszcze nie istnieje.
Ze stwierdzeniem tego czynnika podmioto-
wego zaczyna sie krytyka poznania.

Rozwoj jej dokonywa sie w ten spos6b, ze nasamprzéd
pewne czucia zmystowe, jak smak, cieptote i barwe, pozna-
jemy jako wytacznie podmiotowe; przeciwnie, dane dotyku
zachowujg jeszcze diugo warto$¢ przedmiotowag i dopiero w
nowszych czasach powiedziano sobie, ze twardos¢ i miek-
kos¢, okragtos¢ i ostros¢ sg zupetlnie tak samo danemi zmy-
stowemi, jak zapachy, dzwieki i barwy, ze zatem nalezy je tak
samo rozwaza¢ pod wzgledem teorjopoznawczym.
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O wiele po6zniej stwierdzono czynnik podmiotowy w wy-
nikach myslenia oderwanego, przez dtugi czas bowiem wszystko,
co pomyslat duch spekulatywny, uchodzito za prawde przed-
miotowg. Tutaj Kant przedewszystkiem wykryt formy
umystu, dzieki ktdrym dopiero doswiadczenie staje sie moz-
liwe. To, ze kompleksy czué¢ ujmujemy jaké rzeczy samo-
dzielne i trwale, ze mniemamy, iz prawidlowo po sobie na-
stepujace zdarzenia wigzg sie przyczynowo, wszystko to, i wiele
innych jeszcze form, zdaniem Kanta, sgto wrodzone wtasci-
wosci naszego umystu. Zapomocg tych form zasadniczych,
czyli kategoryj, ksztaltujemy dang nam z zewnatrz chao-
tyczng przez sie tres¢ i to dopiero umozliwia doswiadczenie.
Zatem w naszym obrazie $wiata wszystko, co jest dostepne
naszemu poznaniu, uwarunkowane jest przedewszystkiem przez
wrodzone formy zmystowos$ci, przestrzen i
czas, nastepnie za$ przez kategorje rozsgdku. A wiec
poznawalny i dostepny dla doswiadczenia jest tylko czynnik
podmiotowy. Co pozostaje z doswiadczenia po usunieciu
czynnika podmiotowego, jest zupetnie dla nas niepoznawalng

.rzecza w sobie Ze ta ,rzecz w sobie“ istnieje sa-
modzielnie i niezaleznie od nas, to jest dla Kanta w kazdym
razie zupeinie pewne, ale tez tylko tyle... Tak tedy

czynnik przedmiotowy istnieje, alejest dla nas catkowicie nie -
poznawalny.

Nowsi mysliciele usuwajg to przez Kanta uznawane
jeszcze istnienie rzeczy w sobie, jako réwniez zupetnie nie
dajace sie dowies¢, a nawet jako nie dajace sie pomyslec.
Istnienie, powiadajg oni, jest tylko kategorjag roz-
sgdku, tak, iz obecnie, w zupelnem przeciwienstwie do
naiwnego realizmu, obraz $wiata jest catkowicie pozbawiony
swego czynnika przedmiotowego.

To, co postrzegamy i wnosimy o S$wiecie, to czego nas
uczy o nim badanie naukowe, wszystko to Scigga sie tylko
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do tres$ci naszej Swiadomosci. Jezeli pomyslimy
sobie, ze swiadomo$¢ ludzka nie istnieje, zniknie wraz z nig
wszystko, co tres¢ jej stanowi, a to jest Swiat caty. Niebo i
ziemia, woda i lad, géry i doliny sg tylko naszemi wyobra-
zeniami, kto za$ twierdzi, ze istnieje Swiat zewnetrzny, nieza-
lezny od naszej $wiadomosci, ten twierdzi co$ niesprawdzal-
nego i w sobie sprzecznego.

Kierunek ten mysli, wrecz przeciwny naiwnemu reali-
zmowi, nosi powszechnie nazwe idealizmu. Wedtug niego
Swiat jest tylko trescig $wiadomosci, lub przynajmniej o tyle
tylko jest poznawalny, o ile jest trescig-Swiadomosci. W tym
kierunku mysli rozrézniamy kilka odcieni, z ktérych przy-
toczymy tutaj wazniejsze. Nasamprzod jednak musimy sie
zaznajomi¢ z uzywang tu terminologja.

To, co bywa dane lub przynajmniej rozwazane, jako tres¢
Swiadomosci, nazywa sie immanentnem; to za$, co prze-
kracza $wiadomos¢ i istnieje niezaleznie od niej, jest tran-
scendentnem czyli pozaumystowem. Scisty ide-
alista wierzy wiec tylko w Swiat immanentny, a odrzuca Swiat
transcendentny czyli pozaumystowy.

Od bytu transcendentnego rézni sie zasadniczo pierwia-
stek transcendentalny w naszem poznaniu, ktéorym
Kant szczeg6lnie rad sie postuguje w swoich wywodach.
Kant nazywa ,transcendentalnem wszelkie poznanie, ktore
zajmuje sie nie tyle przedmiotami, ile naszym sposobem pozna-
wania przedmiotéw, o ile ono moze by¢ mozliwe a priori" (Kry-
tyka czystego rozumu, wstep do wyd. 2.). ldealizm transcen-
dentalny Kanta utrzymuje zatem, ze istniejg pewne zasa-
dnicze formy zmystowosci i rozsadku, ktore nie przez do-
Swiadczenie powstajg, lecz sg przed wszelkiem doswiadczeniem
i dopiero przez ksztaltujgce dziatanie na nie rzeczy w sobie,
umozliwiajg doswiadczenie. Poglad ten jest o tyle jeszcze
realizmem, o ile uznaje niezalezne, pozaumystowe, czyli tran-
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scendentne istnienie rzeczy w sobie. Poznawalne jest dla
nas tylko zjawisko, czyli fenomen, wobec czego poglad ten
nazywa sie takze fenomenalizmem.

Whbrew temu idealizm immanentny, odniedaw-
na nazwany takze filozofjg immanentng, twierdzi,
ze istnienie Swiata zewnetrznego tern sie wyczerpuje, ze jest
on trescig swiadomosci ludzkiej. Tu nie dopuszcza sie nic po-
zaumystowego, nic transcendentnego. Kto uznaje Swiat nie-
zalezny od Swiadomosci, ten, jak argumentujg idealisci, w zu-
petnie nieuzasadniony sposéb $wiat podwaja. Poglad ten, o
ile prowadzi do tego, ze kazdy mysliciel przyjmuje, iz dany jest
tylko on sam i jego tres¢ uswiadomiona, zgodzono sie takze
nazywa¢ solipsyzmem [solus — jedyny, ipse — sam).

Przedstawicielami tego surowego pogladu sg tak zwani
nowokantysci: Schuppe, Rehmke, v. Leclair,
Schubert-Soldern i inni.

Z fenomenalizmem spokrewniony jest takze tak zwany
pozytywizm. Aby nauczy¢ sie panowa¢ nad zjawiskami,
nauka powinna bada¢ prawa zjawisk bez wzgledu na ostateczne
podstawy wszelkiego bytu, ktdre musza pozosta¢ niepozna-
walnemu  Tworcg tego kierunku jest August Comte
(1798—1857) we Francji; zwolennikami jego w pewnem zna-
czeniu sg John St. Mili w Anglji i Ernest Laas
w Niemczech.*®

W ostatnich dziesigtkach lat pojawity sie inne jeszcze
kierunki krytycznego idealizmu, ktére podkreslajg nie tyle
idealno$¢ Swiata zewnetrznego, ile aprioryczny, t j. nie z do-

') W ostatnich czasach zawigzato sie w Niemczech stowarzyszenie zwo-
lennikéw filozofji pozytywistycznej, ktére stawia sobie za zadanie wytworzenie
pogladu na Swiat na podstawie doswiadczalnej, zgodnego z metodami nau-
kowemi, jednak czynigcego zado$¢ wrodzonej cztowiekowi potrzebie jednosci.
Zatozycielem stowarzyszenia jest Joézef Petzold.

Jerusalem, Wstep do filozofji 5
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Swiadczenia idacy charakter wszelkiego pewnego poznania i
szczegblnie wyraznie zwracajg sie przeciw psychologizmowi,
Herman Cohen i Pawet Natorp (zalozyciele szkoty
marburskiej) usitujg na podstawie Kanta i w kantowskim
duchu nagietego platonizmu zbudowaé system, oparty o
czyste myslenie. Cohen przygotowat ten system przez
gruntowne opracowanie kantyzmu, a nastepnie wytozyt w trzech
samodzielnych dzietach (,Logik der reinen Erkenntnis",
,Ethik des reinen Willens“, ,Asthetik des reinen Gefiihls*
— Logika czystego poznania, Etyka czystej woli, Estetyka
czystego uczucia). W sprawie nauki poznania, ktéra jedyna
w tej chwili nas obchodzi, Cohen odrzuca postrzezenie
zmystowe jako zrdédio poznania, natomiast zdolno$¢ tworzenia
bytu przypisuje czystemu mysleniu. Opiera on swojg teorje
na fakcie matematycznego przyrodoznawstwa, ktére tylko
dzieki nieoglagdowemu mysleniu moze w wynikach ostatecznych
dojs¢ do ustalenia prawdziwej rzeczywistosci. Dzieta jego
znamionuje petna sily i energji praca myslowa, wzorowana
wszedzie na konkretnej nauce, to tez skorzysta¢é od niego
moze wiele nawet ten, kto stoi na odmiennem stanowisku.
Natorp usitlowat zastosowa¢ te zasady do zatozen psycho-
logji i pedagogji, a ze szczeg6lnym zapatem oddawat sie
-kantyzujgcemu*“ interpretowaniu Platona. Do szkoly mar-
burskiej nalezy kilku miodszych badaczy, z pomiedzy nich
wymieni¢ wypada przedewszystkiem ErnestaCassirera,
autora wybitnych prac z zakresu filozofji dziejow. Wil -
helm Windelband i Henryk Rickert w oparciu
o Fichtego stworzyli ,krytycyzm teleologicznyll, kuszacy
sie 0 wypracowanie apriorycznej nauki o war-
tosci. Prawde, dobro i piekno nalezy wedtug nich
rozumie¢ jako dane a priori wartosci, filozofja za$ winna
wykaza¢ i wypracowac¢ ich bezwzgledng wazno$é. Blisko
tego kierunku stoi réwniez Hugo Miinsterberg.
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Wszystkim tym myslicielom wspolne jest przekonanie, ze w
czystym rozumie tkwig a priori twierdzenia zasadnicze,
umozliwiajace dojscie do objektywnych, ponadjednostkowych
konstrukcyj, ktore stojg nad wszelkiemi psychologicznemi
stwierdzeniami i niezalezne sa od psychologicznych badan.

Whbrew tym kierunkom idealistycznym wstaje znéw realizm.
Kto tylko mysli naukowo, musi zapewne przyznaé, ze nie
mozna pozostaé przy naiwnym realizmie. Ale, gdy w naszym
obrazie $wiata uwzglednimy w dostatecznym stopniu czynnik
podmiotowy, zostanie jeszcze znaczna reszta przedmiotowa i,
pomimo wszystko, da sie dowies¢ istnienie niezaleznego od
nas, a jednak dziatajgcego na nas Swiata zewnetrznego, lub
pozostanie przynajmniej przypuszczenie, ktére zadowala nie-
tylko zdrowy rozsadek ludzki, lecz w znacznej mierze i mysl
filozofujaca. Ten krytyczno-poznawczy kierunek mysli nazy-
wamy realizmem Kkrytycznym.

Rozmaitemi Kkierunkami realizmu krytycznego zajmiemy

sie nizej przy rozbiorze zagadnienia o zrodle poznania. Teraz
nalezy pozna¢ i zbada¢ dowodzenia idealizmu.

§ 19. Idealizm Kkrytyczno-poznawczy.

Poglad, ze s$wiat otaczajgcy mnie jest tylko mojem wyo-
brazeniem, ze wszystko, co, jak mniemam, poznaje ze Swiata
przez postrzeganie lub myslenie, nie jest jego cechg w sobie,
lecz tylko uchodzi¢ powinno za tre$¢ mojej Swiado-
mos$¢ i — poglad ten dla umystu niefilozéficznego zawiera w
sobie co$ niezwykle obcego. Caty nasz praktyczny poglad
na Swiat spoczywa na przypuszczeniu, lub raczej na zatozeniu,
zrozumiatem samo przez sie, ze to, co widze lub ujmuje,
istnieje rzeczywiscie i istnieje nawet wtedy, gdy ja tego nie
postrzegam.

Rozwdj historyczny czyni badz co badz poglad na ide-

5
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alnos$¢ sSwiata zewnetrznego nieco zrozumialszym: spostrze-
gamy latwo, ze przy wytwarzaniu sie obrazu S$wiata organizm
nasz fizyczny i psychiczny nie zachowuje sie catkiem od-
biorczo, czyli recepcyjnie. Sa to raczej jego reakcje na pod-
niety zewnetrzne, jego wiasne czynnosci, dzieki ktérym
wogole powstaje obraz S$wiatg. Wobec tego jasne jest, ze
my sami, t. j. nasza organizacja duchowa i cielesna, wiele
przyczyniamy sie do doswiadczenia. Bedzie to jeszcze ja-
$niejsze i zrozumialsze w szczegotach, gdy sie nieco wdro-
zymy w analize psychologiczna.

Jezeli np. obserwuje stét, przy ktérym pracuje w tej
chwili, to dla naiwnego realizmu bedzie on czworokatng
ptaszczyzng drewniang, pomalowang na z6tto i spoczywajacg
na czterech nogach. Skoro wszakze wnikne giebiej w szcze-
goty tego postrzezenia, zobacze nasamprzéd, ze barwa istnieje
tylko jako moje czucie, ksztalt stotu dochodzi do mojej Swia-
domosci tylko dzieki splotowi czu¢ siatkéwkowych i migsnio-
wych oka, twardo$¢ zas, réwnie jak gladkos¢, przy dokia-
dniejszem zastanowieniu sig, sg tylko jakosciami dotykowemi.
Tak wiec poczatkowo zupetnie przedmiotowy stot stat sie
splotem podmiotowych jakos$ci czuciowych. Teraz zachodzi
jeszcze pytanie, jak dalece 6w splot przedstawia mi sie jako
jednos¢, jako jedna rzecz, ktorej cechami sg wihasnie owe ja-
kosci czuciowe. Jezeli zapytam, co zostanie, skoro odejme
stotowi barwe, ksztalt, twardos¢, gtadkos¢, to znajde sie badz
co badz w kilopocie i trudno mi bedzie co$ na to odpo-
wiedzie¢c. Gdy sie za$ okaze, ze nawet to ujecie splotéw czué
w jednolite rzeczy polega na organizacji psychicznej czto-
wieka, natenczas, jak sie zdaje, caty stot stanie sie faktycznie
tylko zjawiskiem, trescig Swiadomosci, o ktoérej zgota juz nie
mozna utrzymywaé, ze istnieje niezaleznie od mojej $wiado-
mosci.

W ten sam sposéb moge dowie$é, ze kazda rzecz w
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mojem otoczeniu jest tylko splotem czué, ujetym w pewng
jednos¢ przez okreslong organizacje mojej natury.

Gdybysmy teraz chcieli spozytkowa¢ odkrycia fizyki, aby
oddzieli¢ to, co podmiotowe, od tego, co przedmiotowe,
wobec $cistego idealisty nicby to nie pomogto. Moznaby
zrobi¢ zarzut, ze co odczuwamy jako Swiatlo, w rzeczy-
wistosci jest przeciez drganiem eteru, dzwieki sg drganiami
powietrza. Barwy i dzwieki dane sg tylko podmiotowo, ale
niezaleznie od wszelkich oczu i uszu istniejg owe drgania,
ktére fizyka poznata jako przyczyne przedmiotowg tych czué.
Idealista odpowiedziatby na to: Drgania powietrza i eteru sg
zawsze tylko pomys$lanemi drganiami, ktére przy sprzy-
jajacych okolicznosciach moga by¢ zmystowo postrzegalnemi.
A zatem i tu nie mozna zadnym sposobem usungé¢ czynnika
podmiotowego, a owe ,przedmiotowel przyczyny czu¢ naszych
pozostajg réwniez trescig $wiadomosci.

Tak wiec w rzeczy samej zdaje sie, iz usuniecie czynnika
podmiotowego z naszego poznania jest wprost niemozebne.
Gdziekolwiek udaje sie nam pozorne rozréznienie pomiedzy
przyczyna przedmiotowg a skutkiem podmiotowym, tam okazuje
sie zawsze, ze i ta przyczyna ,przedmiotowa" dana jest tylko
jako tres¢ Swiadomosci.

Nadto jeszcze spoéiczesna fizjologja zmystow silnie po-
parta ten Scisty idealizm. Johannes Muller w znanem
swojem prawie swoistych energji zmystow for-
mutuje fakt, ze wjakikolwiek sposéb bedziemy podrazniali nasze
nerwy zmystowe, kazdy z nich reaguje tylko w sposdéb sobie
wihasciwy.

Jezeli podraznimy np. nerw wzrokowy (nervus option's)
uciskiem lub pradem elektrycznym, natenczas powstang tak
samo czucia barw jak przy podraznieniu przez swiatto. Kiedy
wiec doswiadczamy jakiego$ czucia zmystowego, na pod-
stawie tego prawa nigdy nie mozemy by¢ pewni, czy przy-
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czyng jest objektywnie istniejacy przedmiot, czy jakas sprawa
innego pochodzenia w nerwie zmystowym.

Dopo6ki stoje wobec $Swiata jako cztowiek pojedynczy,
dopdty zdaje by¢ sie niezbitem, ze $wiat jest dany tylko jako
tres¢ mojej Swiadomosci. Byt, czyli ,esse” postrzeganych
przeze mnie rzeczy polega jedynie na tern, Ze sg postrzegane
(percipi). W ten sposéb Berkeley formutuje krotko i do-
bitnie stanowisko idealizmu. Przyjmowanie S$wiata transcen-
dentnego, pozaumystowego, jest, jak sie zdaje, czem$ nawskréos
dowolnem, zbytecznem, nie dajacem sie dowies¢. Wybitni
przyrodnicy, jak Helmholtz i Meynert, a w pewnem
znaczeniu i Mach, orzekli, ze nauka musi sie zadowolié
badaniem w zjawisku tego, co daje sie ujg¢ jako prawo, a
nie moze dowie$¢ natury przedmiotowej spraw zachodzacych.
Meynert moznos¢ myslenia idealnosci Swiata wskazywat
nawet jako prébe zdolnosci myslenia.

Przejdziemy teraz do zbadania sity tych dowodzen.

8 20. Ocena idealizmu krytyczno-poznawczeg®.

Od dwodch tysiecy lat przeszto dokonywana praca my-
Slowa, ktora prowadzi do pogladu, ze byt rzeczy postrzeganych
polega na tern, ze sg postrzegane (essepercipi— Berkeley),
albo, ze $wiat jest mojem wyobrazeniem (Schopenhauer),
rozéwietlita glebie ludzkiego poznania i ograniczyla zakres,
w jakim ono jest mozliwe. Fakt ztudzen zmystowych w sta-
rozytnosci juz zachwiat wiare w rzetelno$¢ zmystéw, gdy tym-
czasem wszystkiemu, co ustalilo mys$lenie abstrakcyjne, przy-
pisywano warto$¢ przedmiotowg. Pdzniej Berkeley, Hume
i Kant wuznali réwniez i nature naszych form myslenia za
podmiotowg i na tej podstawie orzekli, ze poznawalne jest
tylko zjawisko, rzecz za$ w sobie, lezgca poza zjawiskiem, jest
niepoznawalna.

Az do tego punktu musimy bez zastrzezen przyja¢ wy-
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niki krytyki poznania. Teraz, chcac sie ustrzec grubych nie-
porozumien, w jakie tatwo popas¢ przy tak oderwanym i pod
wieloma wzgledami dziwnym biegu mys$li, musimy przepro-
wadzi¢ doktadne rozréznienie pomiedzy pozorem a zja-
wiskiem.

Przez poz6r rozumiemy pobudke do wydbrazen, ktoére
prowadzg do sgdéw biednych. Pozér wiec zmystowy, o ktérym
tu gldwnie mowa, polega na wrazeniu zewnetrznem, wywie-
ranem przez rzeczy na nasze zmysty, o ile to wrazenie pro-
wadzi do sadow biednych. Biedne bywajg dla nas sady wtedy,
kiedy prostujg je pézniejsze postrzezenia lub rozwazania, kiedy
nie sprawdzajg sie przepowiednie, oparte na wywotanym przez
pozor sadzie. Dwa przyktady mogg nam to wyjasnic.

Pret, skosSnie zanurzony w wodzie, wydaje sie nam na
oko ztamanym, tj. upowaznia nas do sadu: pret jest ztamany.
Skoro go wyciagniemy, odzyskuje swoja prostolinijnos¢, i
sgdzimy, ze teraz nie jest ztamany. Pozostaje jeszcze moz-
liwosé, ze woda tamie pret. Wtedy, dotykajac preta zanu-
rzonego, przekonamy sie, Zze i w wodzie nie mozemy zapomocg
dotyku stwierdzi¢ ztamania. Wyzsze nasze zaufanie do do-
tyku prowadzi nas do sadu: pret nie jest ziamany, tylko
sie takim wydaje. Poznawszy zczasem prawa zatlamywania
sie Swiatla, przekonamy sig, ze i to ztudzenie zatamania jest
uzasadnione i rzecz jest rozwigzana. Za nastepnym razem
mamy znowu to samo wrazenie zmystowe zlamanego preta,
ale to postrzezenie nie prowadzi juz nas do sadu mylnego.

Co$ zasadniczo réznego rozumiemy przez zjawisko.
Zjawiskiem jest $wiat taki, jak sie przedstawia naszym zmystom,
a w znaczeniu rozleglejszem — jak go sobie w mysli uprzy-
tamniamy. Przez zjawisko rozumiemy nietylko pierwsze,
przelotne, zewnetrzne wrazenie, nietylko mamidto, ktére na-
rzuca sie zmystom naszym, lecz strone $wiata, dostepng naszemu
poznaniu. Swiat, o ile jest dla nas poznawalny, o tyle jest
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zjawiskiem. Zjawisko nie zwodzi jak ztudzenie, przypomina
tylko, ze poznanie nasze zamkniete jest w pewnych granicach.

Rdzennem pytaniem krytyki poznania jest, czy mamy
prawo z jedynie nam dostepnego zjawiska wnioskowaé o
lezacej ujego podstawy istocie, ktéra dana jest niezaleznie
od nas, bez wzgledu na to, czy sie pozwala poznawa¢, czy nie.
Kant, ktory rozwiniete tu pojecie zjawiska pierwszy ujat w
catej jego powadze, Kant, ktory tak gteboko, jak nikt przed
nim, zapuscit sonde analizy w nasz organ poznania, dat na
to pytanie odpowiedz stanowczo potwierdzajgca. Pomimo
paru miejsc, gdzie sprowadza ,rzecz w sobie" do czystej
mysli, ostatecznie jest przekonany, ze u podstawy wszelkiego
zjawiska lezy jaki$ byt realny, co$, co istnieje nienaleznie od
poznajgcego podmiotu. Wraz z Kantem twierdzaco od-
powiada na to pytanie nasze najgiebiej tkwigce uczucie, kté™e
calg sita opiera sie odpowiedzi przeczacej. Kiedy postrze-
gamy jaki§ przedmiot zmystami, znajdujemy sie pod przy-
musem, ktérego nie mozemy okresli¢ inaczej, jak, ze jest
przymusem zewnetrznym. Widzimy, jak inni ludzie uczuwajg
ten sam przymus, i nie mozemy utrzymywacé, ze rzeczy postrze-
gane znikajg, kiedyJch nikt nie postrzega.

Pomimo to, jak widzieliSmy wyzej, argumentacja Scistego
idealizmu nowokantystéw posiada wielka site logiczng. Do-
poki ja i otoczenie moje spoimy sami naprzeciwko siebie, do-
p6ty nie mozna nic powaznego zarzuci¢ dowodowi idealistow,
ze Swiat jest tresciag mojej Swiadomosci. Tu wszakze w Swia-
domosci mysliciela, ktéry powaznie mozoli sie nad zdobyciem
wolnego od sprzecznosci pogladu na $wiat, powstaje stan
niezno$ny przy dtuzszem trwaniu. Nieubtagana logika odpiera
kazdy krok ku bytowi pozaumystowemu, jako niedozwolony.
Ale nasze wewnetrzne poczucie zyciowe nie moze i nie chce
poprzesta¢ na wyobrazeniu idealnosci $wiata zewnetrznego.
Ten jednak opér uczucia nie powinien wystarczaé¢ filozofowi.
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Co odczuwa jako nieprawdziwe, tego nieprawdziwosci musi
takze umie¢ dowiesé¢. Dowodd ten uzyskujemy w sposéb
najtatwiejszy i najbardziej zrozumiaty, doprowadzajgc konse-
kwentnie do korica teze Scistego idealizmu: ,Swiat jest trescig
mojej Swiadomoscill Wynika wtedy bowiem nieubtagany
wniosek, ze ja, idealistyczny mysliciel, pozostaje jako jedyny
rzeczywiscie istniejgcy; caty Swiat natomiast tylko o tyle i
przez to istnieje, ze jest trescig mojej Swiadomosci. Nietylko
moje ciato, ale i moi blizni utracili samodzielne bytowanie i
stali sie tresciag mojej Swiadomosci. NazwaliSmy wyzej stano-
wisko to solipsyzmem i mozemy teraz doda¢, ze idealizm
teorjo-poznawczy, o ile ma za przedmiot
zjawiskowos$¢ Swiata, prowadzi nieuniknie-
nie do solipsyzmu. Poglad, ze ja jedyny rzeczy-
wiscie istnieje na Swiecie, jest nietylko praktycznie nie do
przeprowadzenia, ale nawet czysto teoretycznie jest taka po-
twornoscia i niedorzecznos$cig, ze przedstawiciele idealizmu po
najwiekszej czesci wzdrygajg sie bra¢ na siebie tego rodzaju
konsekwencje i starajg im sie wymkna¢ zapomoca konstrukcji
dialektycznych czy metafizycznych. Szczeg6lne trudnosci
nastrecza solipsyscie zagadnienie t zw ,drugiej
osoby". Trudno$¢ polega na tern, ze solipsysta nie moze
przyzna¢ blizniemu swemu $wiadomosci, statby sie on bowiem
wtedy samodzielng istotg, ktoérej istnienia nie mogtby juz
wyczerpa¢ fakt, ze jest on trescig Swiadomosci innej istoty.
Blizni, obdarzony $wiadomoscig, sam nabywa przez to tresci
Swiadomosci i staje sie niezaleznem ode mnie centrem S$wia-
domosci. Z drugiej strony zaden filozof nie moze powaznie
zapuszcza¢ sie w tego rodzaju przypuszczenia, jak, ze on sam
jest istota, obdarzong myslami i wyobrazeniami, kiedy tym-
czasem inni ludzie to tylko mechaniczne automaty. To tez
przedstawiciele idealizmu prdbuja najrozmaitszych ucieczek
od tego dylematu. Bardzo nieliczni jedynie mieli odwage na
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serjo traktowa¢ solipsyzm. W ksigzce mojej ,ldealizm kry-
tyczny i czysta logika" (str. 21—67) omowitem wyczerpujaco
stanowisko i argumenty, tak jak i wybiegi i wykrety idea-
listbw i staralem sie wykaza¢ je jako nie wytrzymujgce kry-
tyki. Odsylajgc czytelnika do tych wywodéw, moge, jak
mniemam, zaznaczy¢ na tern miejscu, ze idealizm krytyczno-
poznawczy, o ile uznaje jedynie zjawiskowo$¢é Swiata zewnetrz-
nego, juz przez to samo moze by¢ uwazany za pokonany,
ze nieuchronnie prowadzi do solipsyzmu.

Przyznawali to zreszta milczgco niemal wszyscy przed-
stawiciele idealizmu, nie szli bowiem w kierunku stwierdzania
zjawiskowosci Swiata, ale gtéwny nacisk kiladli na inng ceche
krytycyzmu. ZaznaczyliSmy wyzej, ze kazdy idealizm kry-
tyczny jest zarazem aprioryzmem. Rozumiemy przez to prze-
Swiadczenie, ze rozum ludzki obdarzony jest zdolnoscia do-
bywania z samego siebie, droga nieoglgdowego myslenia i
niezaleznie od doswiadczenia, przedmiotowych i ogélnie obo-
wigzujgcych poznan. Ot6z idealisci szkoty neokantowskiej
jako zadanie filozofji krytycznej stawiajg dalsze rozwijanie
owej przypisywanej czystemu mysleniu sity, wyznaczenie jej
udziatlu w wynikach nauk pozytywnych, zwlaszcza umiejetnosci

matematyczno-przyrodniczych, i dojscie tym sposobem do
krytycznej podstawy poznania ludzkiego. Przewodnie sg tu
prace Hermana Cohena i zalozonej przezen szkoty

marburskiej.¥) Cohen bierze od Kanta jedynie ,transcen-
dentalng metode", to znaczy doszukiwanie si¢ w naszem po-
znaniu naukowem pierwiastkéw apriorycznych, w zastosowaniu
jej atoli wychodzi daleko poza Kanta. Tak np. nie uznaje,
aby zmystowo$¢ dostarczata materjatu czystemu mysleniu,
przy czem Kant usilnie obstawat. Czyste myslenie jest raczej

') Doskonaly przeglad krytycznych i systematycznych prac Cohena
daja wydane dla uczczenia jego siedemdziesieciolecia ,Studja kantowskie”
(Kantstudien XVII. 3, 1912).



§ 20. Ocena idealizmu krytyczno-poznawczego 75

jako takie, tworcze i dzieki tkwigcej w niem sile tworczej
samo stwarza rzeczywiste przedmioty nauki. Jako pouczajacy
przyktad przytacza tu Cohen pojecie nieskonczonej matosci
albo rézniczki, przy ktorych pomocy matematyka poznaje i
oblicza prawa kosmicznego dziania sie, o tyle, o ile s3 mecha-
niczne. To wazne narzedzie mys$lowe nie pochodzi z ogladu,
ale jest dzielem czystego myslenia. Dopiero dzieki rozto-
zeniu na takie nieskonczenie mate czgsteczki, wielkosci i ruchy
staly sie dla nas przedmiotami rzeczywistemi i poznawalnemi.
W stosunku do wszystkich poznan naukowych, mniema Cohen,
okaze sie zczasem, ze objektywno$¢ i powszechng wazno$é
zapewniajg im tylko procesy, wywodzgce sie z czystego my-
Slenia. W ten sposéb jednak myslenie staje sie jedynym
tworca istnienia, i ,tylko myslenie samo moze stworzy¢ to,
co ma prawo uchodzi¢ za bytu. (Cohen, Logika czystego
poznania, str. 17.)

Te tworczg zdolnos$¢ czystego myslenia rozwija Cohen
z wielka sita, wysoka odwagg i broni jej z bezwzgledng kon-
sekwencja, a niemale grono zwolennikéw i uczniéw widzi w
tych wywodach nowe, niezmiernie ptodne podstawy dla filo-
zofji. Przeciwko takiemu idealistycznemu aprioryzmowi zarzut
solipsyzmu jest bezprzedmiotowy. W kazdym poszczegdélnym
cztowieku tkwi ten ponadjednéstkowy rozum, ktory filozoi
wydobywa i ujawnia nam. Ale zato podnoszag sie przeciw
niemu dwa inne ciezkie zarzuty, ktérych prawie niepodobna
odeprze¢. Po pierwsze, wecale nie jest rzeczg dowiedziong, ze
w wynikach nauk $cistych dany z zewnatrz materjat wrazeniowy
gra tak niklg role. 1 jezeli nawet najwazniejsze jest opra-
cowanie mys$lowe, to kierunek jego zalezny jest od rodzaju
podraznienia zmystéw. Po .wtdre, aprioryzm nie zatrzymuje
sie na gruncie teorji poznania, ale zmuszony jest wdawac sie
w konstrukcje, ktére wiodg w dziedzine ponaddos$wiadczalna,
w transcendentyzm, w metafizyke. Niepodobna mianowicie
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oming¢ pytania, skad sie bierze czyste myslenie i jak dochodzi
do swojej sity tworczej? Wyniki postepu nauk pozytywnych
nie moga da¢ na nie odpowiedzi, ani pozby¢ sie go ze Swiata.
Sprowadzajg sie one tylko do narastajgcego ustawicznie do-
Swiadczenia, ktére rozsgdek nasz coraz lepiej rozktada i inter-
pretuje. Taki poglad powinienby sie nawet wiekszosci wydac
najblizszym i najprawdopodobniejszym. Niemniej szediby on
wbrew zasadom aprioryzmu. Trzeba zatem przyjaé w budowie
ducha ludzkiego co$ pierwotnie danego, co uzdolnig go do
takiego tworczego myslenia. Moze posiada ten dar, poniewaz
jest czastkg ducha bozego? Wyznaje otwarcie, ze ja osobiscie
w takiej hipotezie nie widze nic nienaukowego. W kazdym razie
tego rodzaju zalozenia nie sa juz krytyczno-poznawcze, ale
metafizyczne i dogmatyczne. Utajona metafizyka tkwi jednak
w kazdym aprioryzmie. Zwracalem na to uwage na kon-
gresie filozoficznym w Heidelbergul) i to samo przyznat
ostatnio jeden z najwybitniejszych przedstawicieli aprioryzmu.
Windelband, ktéry uprawia aprioryzm innego rodzaju,
powiada w przytoczonej wyzej rozprawie o zasadach logiki
(Encyklopedja nauk filozoficznych, I, str. 4), ze zrozumiate jest,
iz spekulacja metalogiczna nie moze po6js¢ inng drogg jak
droga spirytualistycznej metafizyki.

Charakterystyczng cechg aprioryzmu jest dalej ostre prze-
ciwstawianie sie psychologicznemu objasnianiu procesu po-
znawczego. Niektdrzy przedstawiciele tego kierunku posuwajg
sie tak daleko, Zze nietylko zwalczajg najzajadlej wszelki psy-
chologizm, ale Zze uwazajg podobne stanowisko za nedze filozo-
ficzng, za defekt intelektualny. Zamykajg jednak przez to
sobie i innym droge do rzeczywiscie ptodnych poszukiwan.
Mamy tu, jak sadze, do czynienia z samoziudzeniem Kkry-
tycznego idealizmu. Bo przeciez ostatecznie jego twierdzenia

') Rozprawy 3-ego Miedzynarodowego kongresu filozoficznego w Heidel-
bergu. 1908. Str. 806 i nast.
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i przedstawienia nie opieraja sie na niczem innem, jak na
wihasnych, gtebokich, wewnetrznych przezyciach myslowych.
A te sprowadzajg sie zawsze, koniec koncéw, do psycho-
logicznie wykrytych faktow. Ale skoro wybitnemu myslicie-
lowi uda sie stworzy¢ szkote, zwolennicy jego umacniajg sie
wzajemnie w swoich przekonaniach i jednostkowe przezycia
zbijajg sie psychicznie w jedno, a stad wydaje sie, Zze sg po-
wszechnie obowigzujgce. Anty-psychologizm apriorystéw staje
wiec w sprzecznosci z ich wklasnem zachowaniem, ale dziata
tamujgco, poniewaz zaciemnia i przestania najwazniejsze za-
gadnienia, jakichby mogto dostarczy¢ psychologiczne rozwa-
Zanie procesu poznawczego.

A zatem idealizm krytyczno-poznawczy nie moze dac
zadowalajgcego rozwigzania zagadnienia poznawczego, ani w
kierunku fenomenalistycznym, ani w apriorystycznym. W
pierwszym, poniewaz, jak widzieliSmy, doprowadza do soli-
psyzmu, w drugim, poniewaz nie liczy sie z postrzezeniem zmy-
stowem, opiera na niewyznanych zatozeniach metafizycznych,
przez co staje sie dogmatyczny, i wreszcie poniewaz przez
swoja wrogos¢ wzgledem psychologizmu odosabnia zupetnie
myslenie, wyrywa je ze zwigzku z catoScig zycia i tym sposo-
bem zamula i zasypuje najwazniejsze zrodio dla wyjasnienia
istoty, pochodzenia i znaczenia poznania ludzkiego.

Zachodzi pytanie, jak mogt powstaé taki poglad, sprzeczny
ze zdrowym rozsadkiem ludzkim, a w zyciu praktycznem nie-
mozliwy do przeprowadzenia, nawet dla samych idealistow?
Wskazalismy juz wyzej, ze czynnik podmiotowy w pozna-
niach naszych coraz to wzrasta, przedmiotowy maleje, wreszcie
zostaje catkiem usuniety. Ze tak sie staé mogto, wyplywa
z faktu, ktéry zaznaczytem gdzie indziej *. Wszystkie popedy
cztowieka maja sklonnos$¢ do rozwijania sie dalej, anizeli tego

J Patrz: Jerusalem, Urteilsfunktion, str. 232.
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wymaga podtrzymanie zycia. Poped poznawczy powstat, jak
wykazemy nizej, z popedu samozachowawczego, rozwinagt sie
jednak poza niego i stopniowo wzni6st potezny gmach nauki
teoretycznej. Moze sie zdarzy¢, ze poszczeg6lne czesci lub
funkcje naszego organizmu przez zbytnie ¢wiczenie rozwijajg
sie kosztem innych tak dalece, ze cato$¢ na tern traci. Mo-
wimy wtedy o hipertrofji danego organu czy funkcji. Tak
np. namietna gimnastyka wywotuje hipertrofje pewnych mu-
skutéw. Idealizm krytyczno poznawczy uprawiat jednostronnie
oderwang spekulacje, wyodrebnit myslenie, wyrwat je z catosci
zycia i usitowatl coraz wyrazniej sam z wilasnego rozumu
snu¢ pozytywne poznania. Nie uwzgledniajac innych pro-
ceséw psychicznych, uwazat myslenie teoretyczne za jedynie
miarodajng czynno$¢ i przez to przedstawia sie jako hiper-
trofja popedu poznawczego. Te wihasnie zewszechmiar
niezdrowg, dla organu poznawczego i dla rozwoju ducho-
wego, jako takiego, szkodliwg hipertrofje nalezy stanowczo
usuna¢. Czas najwyzszy powréci¢ do pogladu zdrowego rozsadku
ludzkiego i traktowa¢ s$wiat i ludzi w nim mieszkajgcych jako
istoty samodzielne i istniejgce niezaleznie od poznajgcego pod-
miotu. To jest punkt widzenia realizmu krytycznego.

§ 21. Realizm krytyczny.

Realizm krytyczny zbliza sie do pogladu zdrowego roz-
sadku. Rézni sie od realizmu naiwnego wczesnego szczebla roz-
woju mysli tem, ze wiary w rzeczywiste istnienie Swiata po-
strzegalnego nie przyjmuje bez zbadania, lecz pozyskuje jg
przez zwalczanie argumentéw przeciwnych i przeobraza zgod-
nie z wymaganiami krytyki poznania.

Ze stanowiska realizmu krytycznego zjawiska w przyrodzie
i w Swiadomosci ludzkiej dane sg przedmiotowo i istnieja zu-
petnie niezaleznie od podmiotu poznajgcego. To, co z przed-
miotowg pewnoscig lub prawdopodobieristwem postrzegamy
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i przez myslenie poznajemy, jest wytworem przedmiotowego,
niezaleznego od nas czynnika, oraz naszej wlasnej organi-
zacji fizycznej i psychicznej. Dane zmystdow naszych i dla
realizmu krytycznego sg tylko zjawiskami, ale sg zjawiskami
czego$ rzeczywistego, samodzielnie istniejgcego. Lis¢ jest
zielony, dla realizmu krytycznego znaczy tyle, co: lis¢ ten
posiada witasciwos¢ wywolywania w oku ludzkiem przy odpo-
wiedniem oswietleniu czucia barwnego zielonosci. Zielonos¢,
bez oka, ktdére jg widzi, jest catkiem beztresciowa, warunki
wszakze wywolywania czu¢ zielonosci moga istnie¢ takze bez
Swiatta i barwy. Warunki te wlasciwe sa lisciowi przedmio-
towo.

Realizm krytyczny nie moéwi, jak naiwny: rzeczy sg ta-
kie, jakiemi sie nam zjawiaja, lecz powiada: sg i takie.
To, co postrzegamy i przez myslenie poznajemy, jest jedna
strong tego, co sie rzeczywiscie i nieza-
leznie od nas dzieje, wprawdzie jedyng dla nas
dostepna, ale tez i jedynag dla nas wazng strong. Jak te same
sprawy mogtyby sie przedstawia¢ istocie o odmiennej orga-
nizacji, coprawda, nie mozna tego wymedrkowaé, ale tez
trudno wypowiedzie¢, jak dalece jest to dla nas obojetne.
-Rzecz w sobie” Kanta nie jest wiec catkowicie niepozna-
walna, raczej ukazuje nam swojg dostepng dla nas strone, a
badanie usituje coraz nowe strony czyni¢ dostepnemi.

Promienie Réntgena byty dla oka niepoznawalne, a jed-
nak poznaliSmy ich istnienie dzieki ich zadziwiajgcym skut-
kom. Tak zapewne wiele sit danych w przyrodzie przez
skutki swoje zdradzi przed badaczem swoje istnienie, a tym
sposobem objawia sie ludzkosci nowe strony ,rzeczy w sobie.”

Idealizm krytyczny zostawia niezatatwiong sprawe po-
wstania i rozwoju poznania, poniewaz idzie mu o ustalenie wa-
runkéw ich objektywnej waznosci i podkreslenie ich objek-
tywnego charakteru. Realizm Kkrytyczny, przeciwnie, nie do-
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puszcza zadnego a priori, opiera sie wylgcznie na doswiad-

czeniu i dlatego jest, jakem wspomniat, zarazem empi-
ryzmem. Tu rodzi sie pytanie, z jakich pierwiastkéw do-
Swiadczenie sktada sie i powstaje, jak sie dalej

rozwija, w jakim stosunku stoi poznanie do innych czynnikéw
kulturalnych zycia ludzkiego i jakie sa jego ostateczne cele.
Zagadnieniami temi zajmuje sie, jak napomknagtem, teorja
poznania.

§ 22. Rozwoj i Kierunki teorji poznania.

Zadanie teorji poznania polega na badaniu powstania i
rozwoju poznania ludzkiego, oraz na wyjasnieniu tych spraw
elementarnych, z ktoérych sie skitada nader zawita czynnosé
poznawania.

Teorja poznania tern sie rézni od krytyki poznania, ze,
kiedy krytyka wszczyna pytanie, o ile poznanie jest mozebne,
teorja zaklada fakt, ze poznajemy, i stara sie zbada jego
rozw6j i prawa, jakim podlega, oraz wykaza¢ zwigzek pozna-
wania z resztg spraw psychicznych. Czestokro¢ wszakze obie
te dyscypliny filozoficzne zbiegajg sie ze sobg. Wspdlne im
jest pytanie, jakie sg granice poznania ludzkiego, i dlatego
czesto bywaja ujmowane jako jeden dziat filozofji. Wprowa-
dzony przez nas podzial powinienby sie przyczyni¢ do tatwiej-
szego zrozumienia zagadnien.

W dziejach fdozofji teorja poznania wystgpita pézniej
anizeli krytyka poznania. Juz eleaci, a po nich atomisci (pigty
wiek przed Chr.) odméwili zdolnosci poznawczej zmystom,
nie uczynili jednak zadnej préby w kierunku wyjasnienia, jak
powstaje poznanie. Jeszcze energiczniejsza krytyke znaj-
dujemy u tak zwanych cyrenaikéw (czwarty wiek przed Chr.),
ktérzy ucza juz prawie fenomenalizmu. Natomiast pierwsza
zastugujaca na wymienienie probe wyjasnienia zrédta i rozwoju
poznania podjat dopiero Arystoteles, zatp odrazu w szerszym
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zakresie. Podobnie i stoicy badali powstawanie poznania
i pytali o probierz prawdy.

Pomimo to jednak nowszym dopiero czasom przypadio
w udziale wytworzenie naukowej teorji poznania. John
Locke (1632—1704) dal najpotezniejszego bodzca, a
Berkeley i Hume pracowali dalej. K ant ma itu znaczenie
podstawowe, gdyz raz na zawsze wykazat niezbednos$¢ badan
teorjo-poznawczych.

W ,Krytyce czystego rozumu" Kant ostro wyodrebnit
od siebie dwa zrdédta poznania, ostrzej moze, nizby psycho-
logiczny stan rzeczy na to pozwalat. Sgto: zmystowos¢
i rozsgdek. Ta dwoisto$¢ podziatu decyduje o gtéwnych
kierunkach teorji poznania.

Na pytanie, skad sie bierze poznanie nasze, mamy zaraz
dwie rézne odpowiedzi. Jedni wskazujg na zmysty, jako naj-
wazniejsze, nawet jako jedyne pewne jego zrodto. Ten
kierunek mysli nazywa sie sensualizmem. Inni sadza,
ze prawdziwe poznanie zdoby¢é mozna wylacznie na drodze
mys$lenia oderwanego, pojeciowego, gdy tym-
czasem zmysty dostarczajg tylko chaotycznych, beziadnych
wrazen. Kierunek powyzszy nazywamy pospolicie racjonalizmem.
Poniewaz jednak terminu tego uzywamy czesto w innem zna-
czeniu, pojmujac przezen rozumowe objasnianie zjawisk cu-
downych, nalezatoby wiec stanowisko teorjo-poznawcze przeciw-
ne sensualizmowi nazywa¢ raczej intelektualizmem.

Obok tych kierunkéw jednostronnych, coraz wiecej
zdobywa sobie uznanie poglad, Zze poznanie dokonywa sie
przez spoéldziatanie postrzegania i myslenia. Dla tego
kierunku kombinujacego, ktéry napewno jeden tylko odpo-
wiada faktom, nie wytworzyt sie zaden okreslony termin, co
jest zrozumiate, poniewaz w obrebie jego mieszczg sie naj-
rozmaitsze poglady.

Jerusalem, Wstep do fitozofji. 6
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Wszystkie dotychczasowe teorje poznania ograniczaty sie
do badania zrdédta i rozwoju poznania u cztowieka jako jed-
nostki, t. j. o tyle, o ile cztowiek przeciwstawia sie swemu
otoczeniu i reaguje na dziatajagce nan podniety. Spobicze-
sne ludoznawstwo czyni wszakze niewatpliwym fakt, ze zycie
gromadne i stykanie sie wzajemne majg wielkie znaczenie
nietylko w sprawie udzielania sobie wiedzy, ale i dla jej
wytwarzania. Ze wzgledu na jezyk dostrzezono to oddawna
i znaczenie teorjo-poznawcze mowy byto juz szczegétowo roz-
trzasane. Ale i pozatem w teorji poznania wystepuje niewat-
pliwie czynnik spoteczny, ktory nauka niepredko jeszcze
zbada w stopniu dostatecznym.

§ 23. Sensualizm.

Sensualistyczny w pewnem znaczeniu jest umyst
nie filozofujgcy, poniewaz postrzezenie zmystowe uwaza za
najpewniejsze zrddto poznania. Wyraz grecki ,oida“—wiem—
jest forma dokonang od pnia ,id“, ktéry znaczy ,widzie¢".
Zgodnie z tern dla $wiadomosci pospolitej ludu greckiego
~wiem" znaczy tyle, co ,widziatem". Ciekawym objawem
tego pogladu gminnego jest miejsce w Ujadzie Homera, I,
383 i nast., gdzie wieszcz wzywa Muzy, ktore przy wszystkiem
byly obecne, a wiec wszystko wiedzg. Znamienne dla
tego poziomu mysli jest zreszta utozsamianie postrzegania z
mys$leniem, przyczem to ostatnie uchodzi za rodzaj postrze-
gania zmystowego. Poglad taki znajdujemy jeszcze i w péz-
niejszej fitpzofji greckiej.

Sensualizm jednak w znaczeniu filozoficznem wystepuje
dopiero, kiedy, w przeciwstawieniu do rozumu, uwazamy zmysty
za jedyne zrdédio poznania. Sensualista w tym sensie jest
sofista Protagoras (um. 411 przed Chr.), ktdéry, wbrew
odrzuceniu Swiadectw zmystowych przez eleatéw, powiada
stanowczo, ze to tylko istnieje, co postrzegamy zmystowo, i
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zwalcza nawet prawdziwos$¢ twierdzen geometrycznych, o ile
zdajg sie przeczy¢ naszemu postrzeganiu zmystowemul.

W  wieku XVII wznowit sensualizm John Locke,
potozyt bowiem nacisk na zmystowe pochodzenie wszelkiego
doswiadczenia. Ale poniewaz L ocke uznaje takze postrze-
zenie wewnetrzne (reflektion), wiec sensualizm jego nie jest
juz zupelnie czysty. Najbardziej zdecydowanym sensualistg
w filozofji nowozytnej jest Francuz Condillac (1715— 1780).
Wedtug niego dusza ma jedng tylko wiadze, mia-
nowicie czucia zmystowego, z ktdrego rozwijaja sie najzawilsze
sprawy mys$lowe. Dla zilustrowania swojej teorji postuguje
sie Condillac fikcja posagu, ktéry otrzymuje kolejno
rozmaite zmysty. Nasamprzod obdarzony zostaje powonie-
niem, a na konicu dotykiem, ktéry stwarza wyobrazenie Swiata
zewnetrznego.

Sensualizm, na czas pewien catkowicie wyparty przez
wielkie systemy intelektualistyczne Kanta, Fichtego,
Schellinga, Hegla, w pewnej mierze powraca znowu
do znaczenia w nauce i filozofji spotczesnej. Coraz powszech-
niejsze staje sie przekonanie, Zze postrzezenie zmystowe
stanowi ostateczne Zzrodito wszelkiego doswiadczenia. Jezeli
wiec, jak chcg Kirchhoff i Mach, zadaniem nauki ma
by¢ tylko opis faktow, awedtug sformutowaniaMacha,
nauka jest tylko ekonomicznie uporzgdkowanem
doswiadczeniem, tedy poglad taki w pewnem zna-
czeniu jest sensualizmem. Jezeli nadto najwazniejsze narzedzie
mysli, stosowane do opisywania i ekonomicznego porzad-
kowania doswiadczen, mianowicie matematyka, sama znowu po-

*) Podane tu rozumienie nauki Prota jorasj rézni sie zasadniczo od
zwyktych pogladéw, zawartych w wiekszosci historyj filozofji. Poréwnaj
Gomp erz: Griechische Denker, tom I, str 362 i nast., a takze W. Jeru-
zalem: Zur Deutung des Homo-mensura-Satzes w Eranos Vindobonensis (1893).

Strona 163 i nastepne.
6+
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wraca ostatecznie do intuicji zmystowej, to poglad staje sie
jeszcze bardziej sensualistyczny. Sensualizm ma stanowczo
stuszno$¢ w tem, ze, o ile chodzi o zjawiska fizyczne, za
najpierwotniejsze zrodto i za ostatnig instancje doswiadczenia
uznaje postrzezenia zmystowe. Przeoczg wszakze, z jednej
strony, ze w rozwazaniach przezytych przez nas samych zjawisk
psychicznych mamy i inne, nie mniej wazne zrddto poznania,
i ze, z drugiej strony, z postrzezeniem zmystowem zlewajg sie
niepostrzezenie wyzsze, t. j. zawilsze zjawiska psychiczne.

§ 24. Intelektualizni.

Fakt ztudzen zmystowych, tak jak i réznice indywidualne
we wrazeniach zmystowych, wcze$nie juz doprowadzity filozofje
do przekonania, ze niestuszne jest uwaza¢ zmysty za czyste
zrédto poznania. Utrzymywano raczej, ze prawdziwa istota
rzeczy moze by¢ ujeta na drodze oderwanej, od Swiata
zmystowego odwroconej i w sobie zagtebionej
spekulacji. Skutkiem tego wcze$nie juz wytworzyt sie
intelektualizm.

E leac i wierzyli, jak to juz wspominaliSmy nieraz, ze
Swiat prawdziwy poznajemy tylko przez niezmystowe
my$lenie. Sladem ich idzie Platon, u ktérego przylacza
sie jeszcze wyobrazenie, ze dusza przetnieszkuje w
ciele jak w wiezieniu, ze zanieczyszcza sie przez zetkniecie z
pierwiastkiem cielesnym i ze poznanie staje sie mozliwe
tylko przez zupelne odwrécenie sie od cielesnosci.

W zwigzku z tym pogladem Platona $w. Augustyn
utrzymuje, ze duch nasz nic pewniej nie wie nad to, co mu
jest przytomne, nic za$ nie jest mu tak przytomne, jak sam
on dla siebie. (Nihil tam novit mens, quam id, quod sibi
praesto est, nec menti magis quidquam.praesto est, quam ipsa
sibi. De trinitate 14, 7.) Te wiasnie mys$l Descartes
zatozyt u podstawy wszelkiej filozofji, skoro podawal wiedze
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o wilasnej mysli, jako fakt jedyny pewny, zgota niewatpliwy.
Szczegolnie wszakze sprzyjato intelektualistycznemu pogladowi
na sprawe poznawania, zawartemu w twierdzeniach $w.
Augustyna i zasadzie Descartesa (cogito, ergo sum),
stopniowe rozpowszechnianie sie pogladu Kopernika. Kto
wyznawatl ten poglad, ten musiat sie zgodzi¢, ze Swiadectwo
zmystdw, ktoére nam powiada, iz ziemia jest w spoczynku,
storice za$ codziennie wschodzi i zachodzi, nie moze sie ostac¢
wobec zwycieskiej potegi pogladu kopernikan-
skiego. Rozkwit matematyki w siedemnastem i osiemnastem
stuleciu, ktéry wykazal, ze niepogladowa arytmetyka jest
potezniejszg, niz pogladowa geometrja, réwniez wielce sie
przyczynit do tego, ze oderwane mysSlenie, jako zrédio po-
znania, wyniesiono ponad zmysty. Zrédia tych tak niewatpliwie
pewnych sadéw matematycznych nie szukal wtedy nikt w
intuicji zmystowej, lecz powszechnie utrzymywano, ze rozum
tworzy wylgcznie sam z siebie i ze wilasnie dlatego, iz jest
on tak zupetnie wolny od wplywéw utudy zjawiskowej, pracuje
z tak bezwzgledng pewnoscia.

Zastuga Kanta polega na tern, ze pierwszy wystapit z
zapytaniem, jakie jest uprawnienie tej wiary. Pytanie jego
brzmi: ,Jak mozliwa jest czysta matematyka?ll, a odpowiedz
wypada bynajmniej nie w duchu zupetnie intelektualistycz-
nym. W przekonaniu Kanta zmysty dostarczajg dla po-
znania materjatu i tym sposobem dopiero pobudzajg umyst do
wykonywania wrodzonych mu czynnosci. Ale poznanie u-
skutecznia sie dopiero przez to, ze umyst ksztattuje materjat,
ktérego dostarczyty zmysty. Umyst udziela przyrodzie swo-
jego wiasnego porzadku prawnego, jakoz weditug znanego
wyrazenia Kanta, staje sie przez to prawodawcg przyrody.
Kant jednak posuwa sie jeszcze o wazny krok dalej.
Rozsadek, zdaniem jego, ma prawo stosowa¢ w dalszym ciggu
swoje pojecia zasadnicze (kategorje) poza obrebem podstawy
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ogladowej (intuicyjnej), przyczem ,mys$l o przedmiocie moze
jeszcze mie¢ swoje prawdziwe i pozyteczne konsekwencje w
zakresie postugiwania sie rozumem przez podmiot". (Kritik
der reinen Vernunft § 27, |11, 2 wyd. Hartensteina, str. 135).
Z czastkowej wszechmocy, ktérej Kant wudziela rozsad-
kowi, Hegel uczynit pozniej tak rozleglty uzytek, ze umyst
stat sie nietylko juz prawodawca, lecz poprostu twoércg przy-
rody. Istota Swiata jest, wedlug Hegla, duchowa, a pojecia
nasze w swoim rozwoju dialektycznym przedstawiajg to, co
sie dzieje w Swiecie.

Tu intelektualizm dosiega szczytu, a myslenie oddala
sie najzupetniej od podstawowego materjatu swego, od postrze-
zenia zmystowego. Wobec tego zrozumialg jest rzecza, ze
dzi$ nasz kierunek mysli stat sie znéw bardziej sensualistyczny.

Intelektualizm ma niewatpliwie stuszno$¢ w tem, ze roz-
sgdek musi ksztattowac¢ wszelkie postrzezenia zmy-
stowe, jezeli ma powsta¢ prawdziwe i pozyteczne poznanie.
Ta dziatalnos¢ mysli ksztattujgca i zesto-
sunkowujaca wytworzyta z biegiem czasu liczne formy i
sposoby myslenia, ktére niejako przeszty w krew i ciato nasze.
Takie jest miedzy innemi pojecie rzeczy z pewng liczbg cech,
czyli substancji i przymiotu, takie jest dalej p o -
jecie przyczynowos$ci, ktore z koniecznosci sto-
sujemy do wszystkiego, co sie dzieje. tatwo teraz zajs¢ moze,
ze pojecia takie uwazamy za pierwotng witasnosé
rozsadku i uznajemy za wrodzone. Przyjmowanie wszakze
wrodzonych form zasadniczych, czyli kategoryj, miewa
zawsze w sobie bardzo duzo pierwiastkdw podejrzanych
i w wysokim stopniu niedostepnych dla pojmowania.
Dlatego miejsce takich przypuszczen zastgpi¢ powinna
analiza genetyczna ksztattujgcej dziatal-
nosci rozsadku, aby, gdzie mozna, wykaza¢ doswiad-
czalne zrodto owych form.
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Zanim jednak przystgpimy do tej analizy, musimy zwrdcic¢
uwage na kilka innych Kkierunkéw teorji poznania, wyste-
pujacych obok sensualizmu i intelektualizmu. Pod wptywem
potrzeb religijnych wytworzyta sie u dawniejszych i u now-
szych myslicieli wiara, ze cztowiek poza zmystami i ro-
zumem posiada jeszcze pewnego rodzaju wzrok wewne-
trzny, ktéry pozwala mu bezposrednio poznawaé i obco-
waé ze Swiatem nadzmystowym. Religijno-filozoficzny kie-
runek mysli, przepojony taka wiarg, nazywa sie powszechnie
mistycyzmem. Przyjetem wyrazeniem dla oznaczenia
wewnetrznego widzenia, jakie przezywajg jego zwolennicy, jest
~intuicja". W najnowszych czasach usitowano pozbawié
intuicje charakteru mistycznego i uczyni¢ z niej jedno z nau-
kowo-filozoficznych zrédet poznania. Oméwimy zatem ten
kierunek pod nagtéwkiem: ,Mistycyzm i intuicjak

§ 25. Mistycyzm i intuicja.

Platon kilkakrotnie wypowiada mysl, ze dusza ludzka,
zanim wejdzie w zwigzek z ciatem, albo kiedy sie od niego
przez gwaltowne wewnetrzne napiecie odtgczy, posiada bez-
wzglednie pewne i prawdziwe poznanie. Wiemy wiele rzeczy,
ktérych nie nauczyliSmy sie z doswiadczenia, a wiedza ta nie
jest niczem innem, tylko wspomnieniem, jakie dusza
przechowuje z czasoéw, kiedy nie byla jeszcze zamknieta w
wiezieniu ciata. Platon przejat te nauke od krzewigcej sie
w Grecji od szdéstego wieku sekty orfikéw i dat jej filo-
zoficzne rozwiniecie. Samo pragnienie uwolnienia duszy od
ciata wyptywato z giebokiej religijnej potrzeby i wywotywato
znamienne ruchy religijne. W swoich tajemnych kultach czyli
misterjach dla wyzwolenia duszy po $mierci orficy roz-
wineli pewne mysli i obrzedy, ktére spotykamy ozyte w
chrzescijanstwie.
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Neo-pitagorejczycy i neo-platonicy, tak niezmiernie do-
niosli przez wpltyw, jaki, poczgwszy od I. w. przed Chr., zaczeli
wywiera¢ na S$wiat grecki i rzymski, uczynili z mistycyzmu
system filozoficzny. Najznakomitszym przedstawicielem tego
kierunku jest P 1o ty n (204—269 po Chr.). W jego 54 roz-
prawach, przez ucznia jego Porfirjusza ujetych w szes¢
Ennead (tj. ksigg zlozonych zdziewieciu pism), zawiera
sie niezmiernie gteboki i jednolicie wykonczony system filo-
zoficzny. P 1o ty n, gruntownie obeznany znauka Platona ,
Arystotelesa iinnych myslicieli greckich, uwaza béstwo,
czyli wszech-jednie za praistote, z ktdérej jako kolejne stopnie
wypltywaja duch, idee, dusza, wreszcie $wiat zmystowy, przez
niego zreszta rozumiany jako niebyt. Najwyzsze poznanie,
ale zarazem i najwyzszg szczesliwo$¢ osiaga cziowiek, o ile
zdota wznies¢ swoja dusze nietylko ponad $wiat zmystowy,
ale i ponad myslenie, izla¢ sie zupetnie z prabytem, z wszech-
jednig. Tu dusza odnajduje swoje najgiebsze ,ja“, jej istota
sptywa sie w jedno =z istotg Bdstwa, tu czeka jg wieczny
spokdj i najtajniejsza btogos¢. Uderzajacy obraz stanu bezposred-
niego zetkniecia duszy z Bogiem, jaki znajdujemy u Plo -
ty na (VI, 9), zawiera najwazniejsze mysli podstawowe filo-
zoficznej mistyki. W starozytnosci zastugujg poza Ploty-
nem na wyréznienie Jamblich i Prokl us.

W $rednich wiekach, obok dogmatycznej i w system
Scistej nauki ujetej teologji, powstaje petna bujnego uczucia
mistyka chrzescijanska. Pod przemoznem dziataniem wykra-
czajacych poza rozumowe pojecia dogmatéw Trdéjcy, niepo-
kalanego poczecia, zmartwychwstania, szuka ona nowych,
gtebokich  zrédet prawdy i, podobnie jak Ploty n,
dostrzega najwyzszy cel ludzkiego poznania i szczesliwosci w
opartem na wewnetrznem widzeniu zlaniu sie z Chrystusem.
Tak samo i zydowska tajemna nauka Kabatly, pod wplywem
mysli neo-platonskiej, dazy do wewnetrznego potaczenia z
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Bogiem (dibbuk) przez odwro6cenie sie od ziemskosci, surowe
posty i serdeczng modlitwe.

Rozkwit nauk S$cistych w wieku siedemnastym i osiem-
nastym i idgce za nim oswiecenie odsunety wprawdzie nieco
na plan dalszy myslowy i uczuciowy kierunek mistyczny, ale
nie zdotaty zupeinie go przyttumié. Wystgpienie Sweden -
borga w osiemnastym wieku nie pozostato bez wplywu
nawet na najbardziej o$wiecone duchy. W romantyce nie-
mieckiej odnajdujemy wyrazne $lady mysli i uczué¢ mistycz-
nych, a W ostatnich czasach powstaje nawet pewien rodzaj
mistyki naukowej, ktoéry szerzy sie pod nazwg okultyzmu
albo teozofji i zapomocg pewnego gatunku badan nauko-
wych stara sie dowies¢ zdolnosci cztowieka do obcowania ze
Swiatem nadzmystowym. Zatozone w Londynie towarzystwo
badan psychicznych: Society for Psychical Research (S. P. R.)
pracuje w tym wasnie duchu i ogtosito juz wiele tomow
podobnych poszukiwan.

Mistyka styka sie blisko z twoérczos$ciag arty-
stycznag, bo i artysta musi wczuwaé sie zywo w przedmiot,
ktory przedstawia, a takze zupetnie zla¢ z nim wewnetrznie.
Tak jak mistyk musi on posiada¢ dar wewnetrznego widzenia,
intuicje, ktéra u obydwu jest wynikiem niezwykiego napie-
cia zycia wewnetrznego, rodzajem ekstazy. Dlatego magt
mistyk D uprel napisa¢ taka piekna ksiazke o psychologji
liryki.

Wazna pod wzgledem filozoficznym dziatalnosé
mistyki jest wskaznikiem Scistego zwigzku, jaki zachodzi po-
miedzy poznaniem ludzkiem a innemi czynnosSciami $wiado-
mosci. Czlowiek nauki nazbyt skionny jest do wyodrebnia-
nia mys$lenia, mistyk pokazuje nam, ze uczucie, wola i my-
Slenie najscislej spotdziataja ze soba. Ale nawet wiara mistyka
w mozliwos¢ widzenia wewnetrznego, roznigcego
sie zaréwno od postrzegania jak od mys$lenia, nawet wiara w
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intuicje opiera sie bezsprzecznie na faktach psycholo-
gicznych. W nowszej epoce dwaj bardzo dalecy sobie mysli-
ciele, Spinoza i bedacy dzi§ w petni sit tworczych filozof
francuski Henryk Bergson, wskazywali intuicje jako zrddio
poznania filozoficznego. Przyjrzyjmy sie blizej ich poglgdom.

Spinoza rozréznia pare rodzajow poznania (zwykle
trzy, w jednem miejscu cztery), a intuicyjne przedstawia
zawsze jako najdoskonalsze, jedyne, do ktérego dazy¢ nalezy.
0 naturze tego rodzaju poznania moéwi Kkilkakrotnie, ale ni-
gdzie nie wypowiada sie tak wyraznie, zebySmy jasno i doktad-
nie wiedzieli, co mys$li. Zdaje sie, ze rozumie przez nie
zupetne duchowe przenikniecie jakiego$ prawdziwego sadu.
Poznanie intuicyjne rodzi sie z poznania rozumowego (Etyka
V. 28), lecz wychodzi daleko poza nie. Jak widzimy z
jednego ustepu tzw. .Kroétkiego traktatu”, daje je, nie prze-
Swiadczenie, oparte na zasadach rozumowych, ale uczucie
lprzejecie sie samgrzeczg. (Spinoza: Kurzer Trak-
tat, wyd. Sigwarta, str. 64). Im wiecej rzeczy ujmujemy
tak bezposrednio i tak catkowicie, tern czesSciej uczymy sie
poznawaé¢ wszystko ,sub specie aeternitatis" (pod katem
wiecznosci) i dochodzimy przez to do mitosci i znajomosci
Boga. Jakkolwiek przymieszka mistyczna w filozofji Spi -
nozy nie da sie zaprzeczy¢, to jednak ten gieboki i samotny
mysliciel nie sadzit, aby intuicja byta rodzajem ekstazy, albo
objawienia bozego. Wytrwate i natezone rozmyslanie wystarcza,
aby kazdy cztowiek, ktory powaznie tego pragnie, doszedt do
podobnego ujmowania istoty rzeczy. Wyzwolenie duszy od afek-
tow i zajmowanie sie matematyka moze doprowadzi¢ nas wszyst-
kich do intuicyjnego, t.j. doskonale jasnego wejrzenia. Poniewaz u
Spinozy Bdgjest wiecznie niezmienng istotg $wiata, przeto duch
ludzki, ktory jest pewnym modusem, pewnym sposobem
objawiania sie substancji boskiej, zdolen jest przez wewnetrzne
widzenie wznie$¢ sie do jasnego wnikniecia w nature rzeczy.
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Teorjo-poznawcze znaczenie intuicji opiera sie w ostatniej
instancji na metafizycznej podwalinie mys$lowej.

O wiele wyrazniej wystepuje intuicja jako swoiste zrodio
poznania u Henryka Bergsona. Giebokomys$iny ten
filozof wychodzi z przekonania, ze rozum ludzki nie ma za
zadanie zbadania $wiata, ale jedynie i wylacznie zmierza w
kierunku wynalezienia $rodkéw i drog- dziatania ludzkiego.
W tym celu musi dzieli¢ linje na punkty, wiecznie ptynny
czas na szereg bezczasowych chwil, a ruch na stale stosunki.
Taka rozktadajgca i unieruchomiajgca czynno$¢ udaje sie
rozumowi najlepiej, kiedy ma do czynienia z nieozywiong i ze
spoczywajgca przestrzeniag, ktérg moze konstruowaé dla swoich
celow. Dlatego matematyka i mechanika sg najscislejsze i
najdoskonalsze z nauk i najlepiej spetniajg swoj cel: poddanie
przyrody cztowiekowi. Przeciwnie, rozum, zdaniem Berg -
sona, niezdolny jest ujg¢ zycia organicznego, prawdziwej
istoty ruchu i proceséw psychicznych. Jest to rzecz zupetnie
innego sposobu poznawania, ktéry on nazywa intuicj a.
Dochodzimy do intuicji, wchodzac sami w siebie i podpatru-
jac wihasne zycie psychiczne. Dostrzegamy wtedy — o ile wo-
gole zdolni jesteSmy widzie¢ co$ w tym poétmroku — wieczne
przeptywanie, nieprzerwanaciagtos¢,prawdziwe trwanie,
wypetniony a zarazem tworczy czas. Jezeli teraz
zapomocg tak zdobytej intuicji obserwujemy zewnetrzne dzianie
sig, to potrafimy wczuc¢ sie w rosnacg rosling, w zywe
zwierze, ale takze w kazdy mechaniczny ruch, i poznajemy,
obrane ze wszystkich nawigzan do cziowieka i ze wszystkich
praktycznych punktéw widzenia, bezwzgledne i prawdziwe
dzianie sie, takie, jakiem jest w swej Istocie.

Intuicyjne traktowanie zycia psychicznego uczy nas dalej,
ze cata przesztosé, wszystko dotad przezyte, jest w kazdej
chwili czynne, gdyz procesy psychiczne, w przeciwstawieniu
do nieprzenikliwych ciat, catkowicie sie przenikajg wzajemnie.
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Dlatego nie moze by¢ rzeczywistego powtdérzenia tego samego
procesu. Kazda nastepna chwila rézni sie od poprzedniej
juz choéby tern, ze poprzednia jest w niej zawarta i tak po-
wstaje co$ zawsze nowego, nieprzewidzianego. Intuicja tedy
daje nam pozna¢ rozwdj twdrczy (evolution creatrice),
w ktorym przesztos¢ duchowa kazdego cztowieka skupia sie
coraz gesciej, rozrasta co do zakresu i sity i wydobywa z
siebie rzeczy nieprzewidziane i nowe.

Mistyka i nauka o intuicji w kazdym razie wniosty Swia-
tlo w gilab naszego zycia psychicznego i wywarlty nie dosé
jeszcze oceniony wplyw na teorje poznania i na metafizyke.
Karol Joel stwierdzit to w stosunku do starej jonskiej
filozofji przyrody i do odrodzenia, a przy dalszem uwzgled-
nieniu historycznego punktu widzenia, okaze sie napewno co$
podobnego i w stosunku do p6zniejszych okresow. Ale i
nauka o poznaniu intuicyjnem, zwlaszcza w znaczeniu, w jakiem
widzimy jg u Spinozy, rozwija sie w dzisiejszych czasach
i staje podstawg nowej teorji poznania. Liczni mysliciele
wykryli, jak mniemaja, pewien rodzaj intuicji, catkowicie wolny
od mistyki, i okre$lajg go przewaznie jako ,widok istot-
nosci". Edmund Husserl, ktory pierwszy wprowa-
dzit te nowg metode, nazywajg sam ,czystg fenomeno-
logd~1 albo ,filozofjga fenomenologiczna".
Poniewaz ten kierunek myslowy zyskal sobie ostatnio caty
szereg zwolennikéw i zaczyna znajdowa¢ zastosowanie w
dziedzinach etyki, estetyki i filozofji prawa, postaramy sie
przedstawi¢ w krotkosci jego zatozenia i cele.

§ 26. Fenomenologja.

Wyraz ,fenomenologja" oznacza dostownie ,nauke 6
zjawiskach" (fenomenach). ' Od czaséw Hegla, ktoéry naj-
wczesniejszemu, genjalnemu swemu dzietu dat nagtéowek: ,Fe-
nomenologja ducha" (Phanomenologie des Geistes), rozumiemy
przez nig nauke o wszystkiem, co bezposrednio albo po-
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Srednio dane jest naszej Swiadomosci. W takiem znacze-
niu chce wprowadzi¢ ten termin i zalozyciel nowego kierunku
Edmund HUsserl. Ze szczegélnym naciskiem zaznacza,
ze wychodzi zawsze i wszedzie z danych pierwotnych, czyli,
jak on je nazywa, ,pierwodanych® (originar). ,Bezposrednie
widzenie, nie samo widzenie zmystowe, jakie wystepuje w
doswiadczeniu, ale widzenie wogdle, jako dajgce pierwodang
Swiadomos$¢ jakiegobgdz gatunku, jest ostatniem prawdziwem
zrodtem wszelkich twierdzen rozumowychl (,Ideen zu einer
reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophic”,
Idee wstepne do czystej fenomenologji i filozofji fenomeno-
logicznej, rok 1913, str. 361. Husserl sadzi, ze droga gtebo-
kiego i wnikliwego rozwazania intuitywnego tego, co
ujmujemy zmystowo i umystowo, drogg dokiadnego rozbioru
danej tym sposobem tresci swiadomosci, i nawigzywanych do
niej ,aktéw", dojdzie do poznan, dotyczacych
kazdorazowo samej istotnos$ci rzeczy, a po-
siadajgcych bezwarunkowag waznos$¢ i ptodne nastepstwa. Przez
nie zas$, jak mniema, dotrze do bytu bezwzglednego i bedzie
mogt zbudowa¢ ,filozofje fenomenologiczng",
ktéra sama niezalezna jest od wszelkiego doswiadczenia, jak-
kolwiek powinnaby sprosta¢ zadaniu kladzenia ostatnich pod-
walin pod wszystkg ,wiedze faktow".

Najwazniejszem zrédtem poznania, ktére Husserl wierzy,
iz po raz pierwszy wywnioskowat, jest to, co okresla jako
~wypatrzenie" albo ,wglad w istotnos$¢", czy tez
jako ,poznanie eidetyczne". Nazwy tej uzytze wzgledu
na wyrazenie platoniskie ,eidos", mniej zuzyte, anizeli ,idea",
ktéra w ciggu wiekéw stata sie wieloznaczna i nieokreslona.
-Eidos" i ,eidetyczny" oznaczajg wiec w jezyku ,fenomeno-

1) Rozprawa ta, w ktérej podstawy fenomenologji przedstawione sg w
sposéb najbardziej wyczerpujacy, znajduje sie w pierwszym tomie Rocznika
filozoficznego i badan fenomenologicznych, str 1—623, nastepnie ukazata sie
w oddzielnem wydaniu. Cytuje ja krétko jako ,ldee“,
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logji" zupetnie to samo, co ,istotno$¢" i ,zgodny z istot-
noscia".

Sprobujemy okresli¢ doktadnie, co wiasciwie zwolennicy
nowego kierunku myslenia rozumiejg przez ,wglad w istot-

nos¢" i przez ,poznanie eidetyczne", poniewaz stanowi ono
podstawe wszystkich dalszych konstrukcyj.
Husserl wychodzi z ,naturalnego nastawienia" i za-

czyna od twierdzenia, ze w pierwszej ,naturalnej sferze po-
znania" powinnismy traktowa¢ postrzezenie jako oglad ,pier-
wodany". ,Pierwodane do$wiadczenie posiadamy o przedmio-
tach fizycznych w postrzezeniu zewnetrznem, pierwodane
doswiadczenie mamy i o sobie samych i naszych stanach
Swiadomosci w t. zw. postrzezeniu wewnetrznem, czyli samo-
postrzezeniu" (,ldee", str. 8). To, co ujmujemy tym sposobem,
bedgto indywidualnie okreSlonei indywidualnie
zabarwione fakty. Husserl jednak idzie dalej: ,Byt in-
dywidualny wszelkiego gatunku jest, biorac ogoélnie, ,przy -
padkowy". Jest taki, jaki jest, ale mogiby takze, co do
istoty swojej, by¢ inny" (,ldee", str. 9). | tu Husserl po-
suwa sie o wazny krok naprzéd. Powiada: ,Dany przedmiot
indywidualny jest nietylko wkasnie indywidualny, jest nietylko
tym, ktérym jest, jednorazowym, ale majako ,sam w sobie",
jako tak a tak stworzony, pewng swoisto$¢, pewien
udziat w istotnych predykabiljach, ktdre musza mu przynalezec
(jako bytujgcemu, tj. takiemu, jakim jest sam w sobie)". ,Tak
np. kazdy ton ma jako taki, sam w sobie, pewng istotnos¢, a
ponad nig posiada powszechng istotnos¢ jako ton wogoéle, czyli
raczej jako wogole to, co z natury swej jest akustyczne, lub,
mowigc doktadniej, jako moment, ktéry nalezy ,wypatrzeé¢"
z indywidualnego tonu (albo pojedynczo albo jako wspdlnosé
wynikajaca z zestawienia z innemi tonami). W podobny
spos6b kazdy przedmiot materjalny posiada swojg wihasnag
gatunkowos$¢ jako istota, a ponad nig gatunkowos$é, jako
przedmiot materjalny wogdle, w okresleniu czasowem wogoéle,
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w ksztalcie, w materjalnosci wogole® (,ldee", str. 9). Kie-
dy wiec mysliciele, hotdujacy kierunkowi empirycznemu,
przekonani sg, ze pojecia gatunkowe i rodzajowe wytwo -
rzy¢ sie moga dopiero zapomocg dtugotrwatego i statego
myslowego opracowywania dosSwiadczenia,
ktoremu podporzadkowywany musi byé kazdy poszczegélny
przedmiot, Husserl wierzy, ze jesteSmy w stanie
bezposrednio wypatrze¢ te zalezno$¢ z postrzezenia indy-
widualnie danego przedmiotu i ze to nasze ,,wypatrzenie" jest
czem$ ,,pierwodanem“. Wida¢ to bardzo wyraznie z jego
dalszych wywoddéw. Przytaczam jeszcze kilka ustepow i to
dos¢ licznie, przewaznie dlatego, ze fenomenologowie uskarzajg
sie czesto, iz sg zle zrozumiani, a watpliwosci krytyki co do
ich kierunku odpierajg po najwiekszej czesci tem jedynem
twierdzeniem, ze ich krytycy nie zrozumieli.

~Istotno$¢ poczatkowo oznacza co$, co we wihasciwym
bycie danego indywiduum znajdujemy jako to, czem ono jest,
czyli jego wilasciwe ,co“. Kazde takie ,,co“ moze by¢ jednak
-przetozone na idee". Oglad, dajacy doswiadczenie,
czyli indywidualny, moze przejs¢ w ideacje, czyli
oglad ,istotnos$ci" (Wesensanschauung), tj. w mozliwos¢,
ktorg nalezy rozumiec¢ nie jako empiryczng, ale jako mozliwos$é
dotyczacg istotnosci”. ,lstotnos$¢ (eidos) jest przed-
miotem nowego gatunku. Tak jak tem, co-
dane jest w ogladzie indywidualnym, czyli
~doswiadczaj acy m“ (erfahrend), jest przedmiot
jednostkowy, tak tem, co dane jest we wglag-
dzie w ,istotnos$ ¢“, jest czysta istotnos¢" (Idee, str. 10).
.Zachodzi tu nietylko analogja zewnetrzna, ale i zasadnicza
wspélnosé. Bo i wglagd w istotnos$¢ jest wtasnie
ogladem, tak jak przedmiot eidetyczny jest wkasnie przed-
miotem"”. Oglad empiryczny, zwtaszcza doswiadczenie, jest Swia-
domoscig jakiego$ jednostkowego przedmiotu i jako ogladowy
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doprowadza go do tego, ze staje sie dany, za$, jako postrzezenie
do tego, ze staje sie pierwodany, oraz do $wiadomosci ujecia
przedmiotu ,,pierwodanego“ we wiasciwej mu ,cielesnos$cill
Podobnie wglad w istotnos¢ jest Swiadomoscia czegos$, jakiego$
przedmiotu, czego$, ku czemu kieruje sie wzrok i co w nim
samym, tj. we wgladzie w istotnos¢, jest dane. Wpatrzenie w
istotnos¢ jest zatem ogladem i jest wpatrzeniem sie w dobitnem
znaczeniu, a nie samem tylko i to moze niejasnem uprzytom-
nieniem, jest wiec pierwodanym ogladem, ktory ujmuje
istotnos¢ we wiasciwej jej ,cielesnoscill Z drugiej strony jest
to jednakowoz-oglad zasadniczo swoistego i nowego gatunku
(Idee, str. 11). ',Réznicom ogladéw co do istotnosci odpowiadaja
stosunki ,istotnoscill pomiedzy egzystencjg a esencja, miedzy
faktem a eidosem. Idac sladem tych zwigzkéw, wnikamy w
przynalezng tym terminom i od tej chwili stale im przyporzad-
kowang istotnos$¢ pojeciowa i przez to wszelka, przywarta do po-
jecia eidosu (idei) istotnos$¢, czescia mys$l mistyczna,
zostaje wrecz wykluczonall (ldee, str. 12).

I znowu Husserl robi wazny krok naprzéd. ,LEidos,
czysta istotno$¢, moze wystepowaé w danych doswiadczalnych,
takich jak postrzezenie, wspomnienie itd., ale réwnie dobrze iw
czystych danych wyobrazni. Zgodnie z tern, aby
ujgé istotnos¢ taka, jaka ona jest sama i pierwodana, mozemy

ewyj$¢ od odpowiednich ogladéw, ktére tworza doswiadczenie,
ale mozemy réwnie dobrze wyjs¢ i od ogla-
dow, ktére nie doswiadczajag (erfahren), nie uj-
mujg istnienia, ale raczej tylko ksztattuja
wyobrazeniowo (12). W innem miejscu powihda nawet,
ze czyste fantazje pozyskujg przedniejsze stanowisko, ani-
zeli postrzezenia (130). Ze snutych przez wyobraznie aktéw
~doswiadczeniall upodobania lub niecheci, chcenia itd mozemy,
mniema Husserl, zapomocag ,ideacjill wypatrze¢ czesto
istotno$¢ pierwodana. ,Obojetng rzecza jest przy tem, czy tego
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rodzaju istoty dane byty kiedykolwiek, czy tez nie, w aktu-
alnem doswiadczeniu". ,Wiagze sie z tem bezposrednio inna
sprawa: zaktadanie, a przedewszystkiem oglgdowe ujmo-
wanie istotnosci nie zawiera w sobie wnajmniej-
szej mierze zaktadania jakiegobgdz indywi-
dualnego istnienia; czyste prawdy, doty-
czgce istot, nie zawierajg w sobie najmniej-
szego twierdzenia co do faktdw, to tez z nich samych
nie nalezy wyciggac¢ cho¢by najniklejszej prawdy faktycznej" (13).
Na tych rozwazaniach opiera Husserl swoje rozroznie-
nie pomiedzy ,wiedzg faktow" a ,wiedza istotnosci". ,Znamy
czyste nauki, dotyczace istotnosci, jak czysta logika, czysta
matematyka, czysta nauka o czasie, o0 przestrzeni, o ruchu,
itd. We wszystkich swoich krokach myslowych sg one na-
wskro$ wolne od ustawiania faktow, albo, co na jedno wychodzi,
zadne doswiadczenie jako doswiadczenie, to
jest jako Swiadomo$¢ zaktadajgca i ustosunkowujgca rzeczy-
wistos¢, czy istnienie, nie moze w nich wzig¢ na siebie funkcji
uzasadniania. Tam, gdzie gra w nich role doswiadczenie,
nie gra jej ono jako takie. Geometra, rysujagcy figury
na tablicy, tworzy faktycznie istniejgce kreski na faktycznie
istniejgcej tablicy. Ale tak jak jego fizyczne tworzenie, tak
i jego doswiadczenie rzeczy utworzonej nie moze uzasadniaé
jego geometrycznego mys$lenia i wglagdu w istote (16).“
L~Zupeinie przeciwnie rzecz sie ma z przyrodnikiem.
Obserwuje on i eksperymentuje, to znaczy zaklada zgodne z
doswiadczeniem istnienie; doswiadczenie jest dla
niego aktem wuzasadniajgcym, Kktérego nigdy
czysta wyobraznia nie moze zastgpi¢". Wszelako dla geo-
metry, ktoéry bada nie rzeczywistosci, ale ,idealne mozliwosci”,
nie zachowanie sie rzeczywiste, ale zachowanie sie istotnosci,
aktem, ktoéry daje ostateczne uzasadnienie, nie jest doswiadcze-
nie, lecz wg 1ad w istotnos$¢ (17). Wynika stad, ze ,samo
Af misiem, Wstep do tiloeofji. 7
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znaczenie nauki eidetycznej wyklucza zasadniczo wszelkie
wcigganie doswiadczalnych wynikéw nauk empirycznych".
Jezeli tedy wszelka nauka eidetyczna jest zasadniczo nieza-
lezna od jakiejkolwiek wiedzy faktéw, to rzecz sie ma przeciw-
nie co do wiedzy faktow. Nie mozemy pomysle¢ nauki,
ktéra, doskonale rozwinieta, mogtaby by¢
czysta od poznah eidetycznych, atem samem
niezalezna od nauk eidetycznych, czy to
formalnych czy materjalnych" (18).

Tym sposobem ,nauki eidetyczne" zyskuja wyrazne
pierwszenstwo i znaczng przewage w stosunku do wszelkich
badan i poszukiwan empirycznych. Nalezy ufaé, ze ta droga
uda sie nam dojs¢ do prawd bezwzglednych, ktére nietylko
ze posiadajg powszechng wazno$¢ i wewnetrzng koniecznos$é
mys$lowa, ale zarazem winny dawa¢ podstawy i normy dla
wszelkiego myslenia opartego na doswiadczeniu. Dla mysli-
cieli, nie zadowalajacych sie mozolnemi, diugotrwatemi ba-
daniami historycznemi i psychologicznemi, a przedewszyst-
kiem socjologicznemi, ktére nigdy nie doprowadzajg do
bezwzglednej pewnosci, ale tylko daja mniejszy lub wiekszy
stopienn prawdopodobienstwa, nowa metoda badania, oparta
na ,intuicji i wgladzie w istote™, a prowadzgca zapomocg
dalszego rozmyslania nad wewnetrznem widzeniem az do coraz
donioslejszych wynikoéw, posiada bezwarunkowo duzy urok.
Tem ttumaczymy sobie, ze w ostatnich latach ,fenomenologja”
znalazta tak licznych i wybitnych, tak gtebokomys$inych,
a zarazem tak pewnych siebie zwolennikéw. Aby jednak
niezalezno$¢ od doswiadczenia i zyskang tym sposobem
swobode myslenia uczyni¢ jeszcze zupetniejszg, Husserl
zdobywa sie na Smiaty eksperyment myslowy. Opiera sie
przytem na Descartes’'ie, a nawet jest zdania, ze
dochodzi do wnioskéw, ,gdzie ziarno rozmys$lan Des-
cartes’a (skierowanych zreszta ku zupetnie innym celom),
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ktére nie wydato whasciwego swojego plonu, nareszcie zyskuje
nalezne sobie prawa“ (87).

W ,naturalnem nastawieniu" uwazamy, rzecz prosta, Swiat
nas otaczajacy i spotludzi za danych faktycznie, za realnych
i rzeczywistych, za istniejgcych. To ,nastawienie”" Husserl,
podobnie jak Descartes, stara sie ,radykalnie odmie-
ni¢" (53). Powzigt on zamiar, aby rzeczywistos¢ Swiata przed-
miotéw, a takze zyjacych w nim ludzi myslowo ,wytuskac"
albo tez ,nawiasowac" i przekonaé¢ sie, co wodwczas pozo-
stanie. ,W studjach tych idziemy tak daleko, jak daleko
to jest konieczne, aby osiagna¢ poglad, dla ktéregosmy je
zamierzyli, a mianowicie, ze $wiadomos$¢ jako taka
posiada wiasny swoj byt i ze fenomenologiczne wyluskanie
nie moze go dosiegng¢ w jego bezwzglednie wiasnej istocie.

Pozostaje wiec zawsze jako ,fenomenologiczna
resztka", jako zasadniczo swoista sfera bytu, ktéra w
rzeczy samej moze sta¢ sie polem nowej nauki — fenomeno-

logji" (59). Zapomoca podobnych ,wytuskiwan" i ,nawiaso-
wan“ dochodzi Husserl do sfery ,czystej $wiadomosci"”,
.czystej" albo ,transcendentalnej jazni", dla ktorej czesto
uzywa wyrazenia ,czystego przezycia", ,przezycia $wiadomosci
wogéle". Twierdzenia jego co do ,czystej Swiadomosci i co
do Swiata zewnetrznego przypominajg poczesci podkreslang
przez Augustyna i przez Descartes’ a oczywistosé
samopostrzezenia, poczesci zas fenomenalizm Berkeley’a,
oparty na metafizyce spirytualistycznej. Descartes’ aprzy-
pominaja m. in. zdania: ,Teza $wiata, ktdra jest przypadkowa,
jazni, ktére jest konieczne i wrecz niewatpliwe. Wszystko, co
jest cielesnie dang rzeczowos$cia, mogtoby réwnie dobrze nie
istnie¢, zadne ciele$nie dane przezycie nie moze jednoczes$nie nie
istnie¢" (86). Natomiast kiedy czytamy wywody, jak np. naste-
pujacy, przypomina nam sie Berkeley i jego synteza o
7
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zjawiskowosci $wiata zmystowego z zachowaniem samodzielnego
istnienia pierwiastka duchowego: ,Byt immanentny jest
wiec niewagtpliwy w znaczeniu absolutnego
bytu, poniewaz zasadniczo nulla re indiget
ad existendum. Z drugiej strony Swiat trans-
cendentnych ,res*“ jest catkowicie oparty o Swiadomos¢,
i to nie wysnuta logicznie, ale aktualng®* (92).

Podobienstwo do Berkeley’'a wystepuje jeszcze do-
bitniej w nastepujacych zdaniach: ,Jasne jest tedy, ze wbrew
najlepiej uzasadnionym argumentom o realnym bycie jazni
ludzkiej i o przezyciach jej Swiadomosci w Swiecie, a takze
0 wszystkiem, co sie z nig wiaze ze wzgledu na tzw. zwigzek
psychofizyczny, ze wbrew temu wszystkiemu swiadomos$¢, roz-
wazana w ,czystosci* swojej, uznana moze by¢ jedynie za
zamkniety sam w sobie byt, za bezwzgledng zwartos¢
bytowa, do ktérej nic nie moze przenikngé i z Kktorej
nic nie moze sie wymkng¢, ktéra nie posiada zadnej poza
sobg zewnetrznosci przestrzenno-czasowej i w Kktdrej nie
moze zachodzi¢ zaden przestrzenno-czasowy zwigzek." ,Z
drugiej strony caly $wiat przestrzenno-czasowy, ktéry czio-
wiek i jazn ludzka uwazaja jako podporzadkowane sobie
jednostkowe rzeczywistosci, jest co do swojej tresci jedynie
intencjonalnym bytem, tj. takim, ktéory dla swiadomosci ma
zaledwie znaczenie jakiego$ bytu wtdérnego i wzglednego. Jest
to byt, ktory sSwiadomos¢ zaklada w swoich doswiadczeniach
1 ktéry zasadniczo tylko przez umotywowane ro6znorakosci
zjawiskowe podpada pod oglady i pod okres$lenia jako co$
identycznego, ale Kktdéry, wziety poza tym obrebem, jest
niczern" (93).

W fenomenologji** znachodzimy pogtosy i innych daw-
niejszych systeméw. Juz samo stowo ,eidos“ przywodzi na
my$l Platona, ktérego nauka o ideach, zwlaszcza za$
stynne zestawienie z jaskiniga na poczgtku siédmej ksiegi
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-Rzeczypospolitej" przypomina sie bardzo wyraznie we ,wgla-
dzie wistotnos¢". Dalej nauka o ,stosunku intencjonalnym", jako
charakterystyczna cecha wszelkich zjawisk psychicznych, zapo-
zyczona jest z psychologji Franciszka Brentana,
ktéry znéw zaczerpnat ja z filozofji scholastycznej Srednio-
wiecza. Bieg mysli w ,Fenomenologji" zbiega sie czestokro¢
zLeibnizem, a o wiele bardziej jeszcze z ,Naukg o
nauce” Bernarda Bolzano, co zresztg zaznaczyt sam
Husserl w ,Badaniach logicznych" (Logische Unter-
suchungen). Mimo to wszystko nalezy przyznaé, ze ,Feno-
menologja" dazy do zdobycia nowej i oryginalnej drogi dla
wyjasnienia i uzasadnienia poznania ludzkiego. Przez gieboka,
nieustajgca i wytezong, niemniej jednak bardzo meczaca
prace myslowa, droga ,wypatrzenia istoty" i przy pomocy
~redukcji fenomenologicznej", Husserl i jego zwolennicy
starajg sie dotrze¢ do ,czystej Swiadomosci” i wierza, ze znajdg
w niej ,sfere bezwzglednego bytu", o ktérej strukturze przez
.eidetyczne" rozwazanie mogg dawaé, jak sadza, wypowiedzi
wielkiej wagi, o powszechnem znaczeniu i o nieztomnej ko-
niecznosci myslowej.

WskazaliSmy droge, jaka sobie wytkneta fenomenologja,
i przedstawili krétko jej zasadnicze punkty. Zkolei poddaé
winnismy ocenie krytycznej tak umotywowanie jej zasad, jak
i dotychczasowe wyniki.

Juz samo podstawowe pojecie fenomenologji, ,wypa-
trzenie istoty", =z ktorej wyptywa wolne i od wszel-
kiego doswiadczenia niezalezne ,eidetyczne" poznanie, nasuwa
nam powazne watpliwosci krytyczne. Ma by¢ rzeczg mozliwg
ze zmystowego postrzezenia jakiego$ tonu wypatrzed
bezposrednio ,istote tonu wogdle" i ,tego co akustyczne
wogole".

W ten sam spos6b musiatoby byé wtedy mozliwe ze
zmystowego postrzezenia drzewa ,wypatrzec¢" ,istote"
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drzewa, a z nigj istote ,rosliny¥ wreszcie za$ pojecie ,tworu
organicznego”. Kto tak twierdzi, zdaje sie zupelnie zapo-
mina¢, ze zdolnos$¢ poznawania w postrzeganym poszczeg6lnym
przedmiocie lub procesie ogoélnych i logicznie zwierzchniczych
poje¢, pod jakie przedmiot 6w podpada, wytworzyta sie do-
piero w ciggu tysigcoleci przez ustawiczne mys$lowe opra-
cowywanie do$wiadczenia. Jezeli dzisiaj naukowo wyszkolony
mysliciel w drzewie widzi tkwigca rosling, a w roslinie istote
organiczng, to nie jest to zadnym ,wgladem", ani tez bez-
posredniem ujmowaniem. Poglad taki jest raczej wynikiem
nieprzeliczonych osad 6w psychicznych i spotecznych, ktére
wytwarza¢ sie musialy w biegu wiekoéw. Ksztattujgca i uta-
dzajgca dziatalno$¢ ducha ludzkiego rozcztonkowata chaotyczny
Swiat otaczajacy, ustanowita wiladajagce nim prawidtowosci i
prawa i w tym celu wytworzyta caty szereg ekonomicz-
nych narzedzi mys$Slowych, do ktorych, jako naj-
donioslejsze, naleza pojecia. Obeznani i zzyci z niemi,
positkujemy sie niemi, razem ze zmystowem postrzezeniem
danego przedmiotu lub procesu ujmujemy jego réznorodne
stosunki pojeciowe i fatwo zapominamy, ze pozhania po-
dobne staly sie mozliwe jedynie jako wynik zgeszczonego
osadu doswiadczen. Jezeli wiec, jak to czyniag fenomenologowie,
tego rodzaju ujecia czysto pojeciowych stosunkdéw, pozornie
bezposrednie, w rzeczy samej jednak uzyskane jedynie droga
stopniowego doskonalenia sie naszego organu myslowego, ro-
zumie¢ bedziemy jako ,widzeniellczy ,wgladaniell ktére swdj
przedmiot objawia w spos6b roéwnie ,pierwodanyll jak po-
strzezenie zmystowe, to bezzasadnie pomijamy poglady, jakie
badania psychologiczne, historyczne, etnologiczne, a ostatnio
i socjologiczne wykryly w dziejach rozwoju ducha ludzkiego.

Przygodnie wprawdzie zaznacza Husser | rdéznice miedzy
~wypatrzeniem istotnosci" a postrzezeniem zmystowem (np. na
str. 11 i inn.), ale niemniej podkresla zawsze ze stanowczoscia,
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ze oglad istoty jest takze pewnego rodzaju ogladem, Ze jego
przedmiot dany jest Swiadomosci i to nawet, ze jest
-pierwodany“. A przecie faktycznie przedmioty tego tak
zwanego ,wypatrzenia istotnosci” nie sa niczem innem, jak ode-
rwanemi stosunkami pojeciowemi o0 najbardziej ogélnym cha-
rakterze. Jak za$ w sposéb bardzo wyrazny pouczajg dzieje
rozwoju ducha ludzkiego, stosunki owe mozemy rozumieé
tylko jako wytwory, na ktoérych pojawienie sie ztozy¢ sie
muszg: z jednej strony otaczajagcy nas S$wiat przedmiotéw,
jako czynnik objektywny, z drugiej utadzajagca, roz-
cztonkowujaca i ksztattujaca czynno$¢ ducha ludzkiego, jako
czynnik subjektywny. Im bardziej oderwany i og6lny
charakter mie¢ bedg owe stosunki, uzyskane zapomocg tego
rodzaju pracy myslowej, tern wyrazniej uwypukli sie w nich
moment duchowy. To tez kiedy Herman Cohen moéwi
o ,wytwarzaniu" przez myslenie, to, lubo nie odpowiada
to w zaden sposob faktom, wszelako wyrazenie wydaje mi sie
o wiele wiecej usprawiedliwione, niz dowodzenia Husserla
o ,dajacym" Ilub wrecz o ,pierwodajgcym** wgladzie w
istote.

By¢ moze, iz wiara w owe ,dane** pochodzi uHusserla
stad, ze przejgt od Franciszka Brentana mysl o
sntencjonalnem zestosunkowaniu“ catego pierwiastka psy-
chicznego. Swiadomogé — powtarza wielokrotnie — jest zawsze
Swiadomoscig czego$. Wyobrazeniu odpowiada rzecz wyo-
brazana, sadowi — przedmiot sadu, warto$ci — to co oceniamy,
woli — to co$, czego chcemy, radosci — to co nas raduje itp.
Wszystkim tym przedmiotom przypisujemy przytem zawsze
pewien rodzaj objektywnej samodzielnosci. Przez ,zwro6cenie
spojrzeniall moga wszystkie owe ,przedmioty® we ,wlasciwej
sobie cielesnosci** zosta¢ przez nas ujete, ,staé¢ sie nam
danemi**. W podobnych wypadkach przeoczamy i zapozna-
jemy stale ksztattujaca i przeksztatcajaca dziatalno$¢ umystu.
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Z tg naukg o ,,pierwodanej“ sile wypatrzenia istotnosci nie
daje sie zupelnie tatwo pogodzi¢ mysl, ze wszystkie w ten
sposéb zdobyte ,poznania eidetyczne* majg by¢ catkowicie
niezalezne od wszelkiego doswiadczenia. Husserl idzie w
tym wzgledzie o wiele dalej, anizeli wszyscy poprzedni
mysliciele. Przez ,wyluskiwaniell i ,nawiasowaniell S$wiata
przedmiotow dokonywa ,fenomenologicznej redukcjill i
mniema, ze tg droga dotrze do dziedziny ,czystej Swiado-
mosci“. Zdobywa tu, swojem zdaniem, ,pole“, ,sfere bytu
absolutnych poczatkéw1l, ,,pole dostepne patrzacemu badaniul,
ktére ma w sobie ,nieskonczong petnie wnikliwych poznan
0 najwyzszem naukowem dostojenstwiell (ldee, str. 107).
Przeciwnie, jakeSmy zaznaczyli przed chwilg, dla fenomeno-
logji i caty swiat zmystowy i Swiat przedmiotdéw jest jedynie
zjawiskiem. ,Realno$¢, tak pojedynczo wzietego przedmiotu,
jak i catego Swiata, ze wzgledu na istote swojg (w naszem
scistem rozumieniu), pozbawiona jest samodzielnosci. Nie
jest sama w sobie czem$ absolutnem, ale wtérnie wiaze sie
z czem$ innem, w znaczeniu bezwzglednem jest wogdle niczem,
nie posiada zadnej ,absolutnej istoty1l posiada istotnosé czegos,
co zasadniczo jest tylko czem$ intencjonalnem, tylko czems$
Swiadomem, wyobrazanem w sposob zgodny ze $wiadomoscia,
zjawiskowem1l (str. 93).

Mozemy tedy powiedzie¢, ze ,fenomenologja“ taka, jaka

zapoczatkowat Husserl, przedstawia sie jako pewna
charakterystyczna synteza fenomenalizmu krytyczno-
poznawczego i metafizyki spirytualistycznej.

Husserl sam najenergiczniej podkresla fenomenalistyczny
charakter swojej filozofji, jak to widzieliSmy z przytoczonego
przed chwila ustepu. Natomiast daleki byitby od przyznania,
ze fenomenologje moznaby okresli¢ jako metafizyke spirytua-
listyczng. A przecie powiada wyraznie: ,Musimy doj$¢ do
przekonania, ze naprzeciw przezycia empirycznego stoi, jako
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zatozenie jego znaczenia, przezycie bezwzgled-
ne, i ze ono nie jest konstrukcjg metafizyczng, ale przez
odpowiednig zmiane nastawienia, czem$ w bezwzglednosci
swojej niewatpliwie udowodni¢ sie dajgcem, a danem w bez-
posrednim ogladzie" (str. 105 i nn).

Tu, zdaniem mojem, lezy ciekawe samoztudzenie.
.Bezwzgledne przezycie", ktére trwa, kiedy dokonywamy
~fenomenologicznej redukcji" i caly Swiat ,wyluskujemy"
albo ,zakuwamy", bedzie wtedy tylko mozliwe do pomyslenia,
jezeli przyjmiemy substancje duchowga, ktéra wywo-
tuje takie ,czyste przezycie" i daje mu uchwytng tresc.
Atoli Husserl powiada zupelnie wyraznie w jednym z
glebokich swoich wywodéw, ze ,redukcja fenomenologiczna"
powinna ,wytuskac" nawet transcendencje Boga (str. 110 i nn).
W takim razie jednak ,czyste przezycie" wisi w pustce i nie
moze byé zadng miarg czem$ ,danem w bezposrednim
ogladzie".

Moznaby stad pomysle¢, ze owo ,czyste przezycie"
rozumiane jest przez fenomenologéw poprostu jako fi kcj a,
to znaczy, jako $Swiadomie falszywe zalozenie, wytworzone w
celu rozwigzania pewnych okres$lonych zagadniers. Na wielkag
doniosto$¢ podobnych fikcyj zwrécit ostatnio uwage Jan
Vaihinger w swojej ,Filozofji ujmujagcej Swiat
ze stanowiska ,tak jak gdyby" (Philosophic des
Ais ob), co nizej obszerniej rozwiniemy. W rzeczy samej
Husserl okresla w jednem miejscu fikcje jako ,pier-
wiastek zyciowy fenomenologji (s. 132) i wielo-
krotnie wyznacza wyobrazni przedniejsze miejsce w zestawieniu
z postrzezeniem zmystowem. Wszelako, jak to jasno wykazat
V aihinger, fikcja nigdy nie moze sie sprawdza¢; wartos¢
jej jedynie i wylgcznie mozemy poznaé¢ z jej ptodnosci.
Dlatego to winniSmy zapytaé¢, czy konstrukcja ,czystego
przezycia" i czy $mialy eksperyment mysSlowy ,redukcji
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fenomenologicznej daly poczgtek nowym poznaniom? | tu
musimy przyzna¢, ze zapowiadane przez Husserla ,po-
znania 0 najwyzszem naukowem dostojenstwie” dotychczas
nie daly sie dostrzec ani u niego samego, ani w wywodach
jego zwolennikéw. Na te bezptodnos$¢é fenomenologji zwrocit
juz uwage Wilhelm Wundt w niezwykle przejrzystem
przedstawieniu ,logicyzmu“ (KI. Schriften, Mniejsze pisma I,
613 i nn). Jeszcze jasniej przedstawit nauke fenomenologéw
Teodor Ziehen i nazwat ten kierunek ,beznadziejnym
i chybiohym" (Podrecznik logiki, 1920, str. 184 i nn; zwia-
szcza str. 457).

Wundt sadzi (tamze str. 614), ze fenomenologja gtéwnie
dlatego znalazta uznanie i zwolennikéw, poniewaz szczegoélnie
wysoko oceniono jej przenikliwos¢. Mojem zdaniem, uderza-
jace, a jak sie zdaje, rosngce jeszcze zawsze powodzenie fe-
nomenologji ma glebsze powody. Zaréwno wyznawcéw tego
kierunku, jak ijego tworce znamionuje zdolno$é psychologicz-
nego wnikniecia. Niektorzy z nich posiadaja dar gtebokiego
wgladania w siebie samych i odkrywajg przytem rzeczy,
ktére dla innych pozostaja w ukryciu. W stosunku do samego
H usserla zaznaczylem to juz dobitnie w ostrej Kkrytyce
jego ,Badan logicznych" (Logische Untersuchungen) i dlatego
nazwalem go poézniej ,psychologiem wbrew woli" [por.
Jerusalem: ,Der kritische Idealismus und die reine Logik,
ein Ruf im Streite (Idealizm krytyczny i czysta logika, wotanie
w sporze), 1905, str. 117, oraz rozprawe moja ,Philosophen
und Psychologen" (Filozofowie i psychologowie) w czasopismie
.Die Zukunft', maj 1914]. Jego dowodzenia o oczywistosci
i prawdzie w ,Badaniach logicznych" i to, co w ,ldeach”
mowi o0 ,cieniowaniu" pierwiastka psychicznego, dajg wyrazne
Swiadectwo wielkiego uzdolnienia w tym kierunku. To samo
mozna powiedzie¢ o najwybitniejszym ze zwolennikéw tego
kierunku, Maksie Schelerze. Umiat powiedzie¢ duzo
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rzeczy nieprzecietnych o urazie, o istocie tragizmu, o ,boz-
ku samopoznania”. Takie wnikliwe spojrzenia majg w sobie
wielka site przyciggajaca. | wiasnie w tem, zdaje mi sie,
lezy niebezpieczenstwo fenomenologji.

To, co fenomenologicznie ,hastawiony” badacz sitg swych
uzdolnien do badan psychologicznych znachodzi w samym
sobie, ma by¢ czem$ o wiele wazniejszem, anizeli nowem
poznaniem psychologicznem. Wierzy on w natychmiastowg
mozliwo$¢ ,wgladu w istote”, wydziela odrazu to, co ujrzat
w ten sposéb, ze spojnosci psychicznej, przeswiadczony
nastepnie, ze zdota na tej drodze ustali¢ z bezwzgledna pew-
noscig istote nakazu moralnego, istote zadowolenia estetycznego,
sprawiedliwego prawa, a nawet prawdziwej religji. Ale przez
to wlasnie fenomenologja dziata poprostu tamuj gco.
Przeoczajgc znaczenie pierwiastka dziejowego we wszystkiem,
co dotyczy ludzkosci, mniema, ze wzniosta sie ponad ciezki
moz6ét badan historycznych i socjologicznych, i odsuwa od
nich wybitne umysty.

Tak wiec plon tego poteznego wysitku myslowego jest
znikomo maty, pod pewnemi wzgledami nawet wreczuj e mny.
Nie dowiadujemy sie nic a nic o stosunku ,czystej” $wiado-
mosci do Swiata zewnetrznego i tak niezmiernie trudne dla
wszelkiego fenomenalizmu zagadnienie cudzej
Swiadomosci, drugiej osoby, o ktorem méwilismy
wyzej, dla tego kierunku zdaje sie wecale nie istnie¢. Ani
aprioryczny, rzekomo zupelnie od doswiadczenia niezalezny
~wglad w istote”, ani redukcja fenomenologiczna nie
moga nigdy wypas¢ zadowalajgco. Kazdego ,poznania
eidetycznego, tak jak i ,czystego przezyci.a"“,
o ile sg rzeczywistemi poznaniami, trzyma sie
zawsze jeszcze jakas ,resztka ziemsk a“, cho¢by ,zno-
szenie jej” bylo niewiedzie¢ jak ,uciazliwe” dla fenome-
nologéw.
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W przeciwstawieniu do kierunkéw tak dalece obcych i
bezptodnych zarysowuje sie w ostatnich dziesigtkach lat dg-
zenie do rozpatrywania poznania ludzkiego w wewnetrznym
zwigzku z caloksztaltem zycia psychicznego i roz$wietlenia
jego biologicznego znaczenia.

Jednym z najwybitniejszych kierunkéw myslowych, wywo-
tanych tg potrzeba, jest stworzona przez Jana Vaihingera
filozofja, rozwazajgca Swiat ze stanowiska
stak jak gdyby ¥ do ktérej rozwazenia przechodzimy obecniel.

§ 27. Filozofja rozwazajgca Swiat ze stanowiska fikcji.

Tworca tej nowej, niezmiernie ptodnej i wybitnej teorji
poznania, ktéra w ostatnich czasach zaczyna sie ksztattowac
w peitny poglad na $wiat i zycie, jest Jan Vaihinger,
w chwili obecnej [profesor w Halle. Mys$l przewodnig po-
wzigt juz jako miody czlowiek w latach siedemdziesigtych
ubiegtego stulecia i zyskat dla niej gorgce uznanie Ernesta
L aasa, a przedewszystkiem Fr. A. Langego, autora
LHistorji materjalizmu**. Z rozmaitych powod6éw nie maégt
jednak wtedy ogtosi¢ swojej pracy. Dopiero po trzydziestu
latach zdecydowal sie wyda¢ dzieto swojej miodosci, po-
niewaz przez ten czes wytonity sie kierunki myslowe, po-
krewne jego filozofji. Tym sposobem w r. 1911 ukazala sie
podstawowa rzecz pt. ,Filozofja rozwazana ze'
stanowiska tak jak gdyby, system teoretycznych,
praktycznych i religijnych fikcyj ludzkosci**, i wywarla
natychmiast gtebokosiezny wplyw.'

W uwadze wstepnej do pierwszego i w przedmowie do
drugiego wydania podaje nam (V aihing er najwazniejsze
wiadomosci co do powstania i celow swojej filozofji. Jeszcze
wyrazniej i szczegotowiej rozwinat to w swojej , Selbstdarstellung**

*) Dla uniknigcia niewygodnej formy bedziemy ja nazywali: ,,. . . roz-
wazajaca ze stanowiska fikcji."
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(Samoprzedstawieniu) >. W pietnastu jasnych, tresciwych i
wewnetrznie ze sobg zwigzanych tezach ujagt zasadnicze mysli
swojej nauki w sposdb tak przejrzysty, ze nie moze by¢ wat-
pliwosci co do tresci filozofji, stojgcej na stanowisku ,tak

jak gdyby
Najwazniejszg z podstawowych mysli V aihingera jest
ujmowanie myslenia jako funkcji biologicznej.

Intelekt nalezy uwaza¢ jako jedna z najwazniejszych i naj-
skuteczniejszych broni, jakie organizm ludzki rozwingt sam
z siebie w walce o byt. Ten jasno tu wytozony zwigzek
miedzy mys$leniem a zyciem rzucit, jak zobaczymy za
chwile, snop nowego $wiatta na dzieje rozwoju ludzkiego po-
znania. V aihinger wykazuje, ze intelekt ludzki w biegu
rozwoju doszedt do tego, iz przez Swiadomie falszywe zato-
zenia, ktére nawet po wiekszej czesci sg same w sobie sprzeczne,
rozwiazywat zagadnienia, bez takich wybiegéw niedostepne
dla mysli. Zatozenia podobne, ktére w rozumieniu Ernesta
Macha moznaby okresli¢c takze jako eksperymenty my-
Slowe, oddawna juz otrzymaty miano ,fikcyju. W dziele
Vaihingera znajdujemy zadziwiajacg obfitos¢ przyktadéw
cennych fikcyj, ktére w przeréznych naukach doprowadzity
z najwiekszem powodzeniem do rozwigzania trudnych zagad-
nien. Mozna to wykaza¢ na wielu przyktadach w matema-
tyce, fizyce, chemji, mineralogji, a takze w nauce prawa i w
ekonomyji. Juz dla samych tych powodow dzieto Vaihingera
jest bogatem i pouczajgcem zrodiem dla kazdego, kto chce
zdoby¢ poglad na rozwd6j metod badania i objawiajgca sie w
nich potege ducha ludzkiego.

Ale filozofja tego kierunku posuwa sie jeszcze o wazny
krok naprzéd. V aihinger wie, ze w zyciu organizmow

* ,Die deutsche Philosophic der Gegenwart in Selbstdarstellungen” (Nie-
miecka filozofia spétczesna w samoprzedstawieniach), wydana przez Ray -
munda Schmidta. Lipsk, 1921. Tom Il
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funkcje, powstate z popedu samozachowawczego, czesto roz-
wijajg sie dalej, niz tego wymaga podtrzymanie zycia, i wy-
twarzaja pewien rodzaj swojego wilasnego zycia. Nazywa on to
~przerostem $rodka ponad cel“. Rozwdj tego wiasnie rodzaju
wykazuje intelekt cztowieka. Myslenie wyzwolito sie ze swoich
biologicznych poczatkéw, uniezaleznito sie i bada tylko gwoli
samemu badaniu bez wzgledu na jakiekolwiek konsekwencje
praktyczne. ,Skutkiem tego owo pozornie niezawiste, po-
zornie od poczatku teoretyczne myslenie stawia sobie zadania
niemozliwe, nie tylko dla ludzkiego, ale wogdle dla kazdego
myslenia, jak np. pytanie o poczatku i o znaczeniu S$wiata.
Tu zalicza sie réwniez pytanie, dotyczace stosunku czucia i
ruchu, czyli, jak sie to zazwyczaj mowi: pierwiastka psychicz-
nego i materjalnego. Tego rodzaju zagadnienia, beznadziejne
i, biorgc Scisle, bezzasadne, nalezy rozstrzyga¢ nie naprzéd,
ale wstecz, wykazujgc, w jaki sposéb sie one psychologicznie
w nas zrodzity" (V aihing er, Selbstdarstellung, str. 27).
Zajmuje sam podobne stanowisko od lat zgérg dwudziestu.
Juz w ksigzce mojej, wydanej w roku 1896, pod tytulem:
~Die Urteilsfunktion" (Czynnos$¢ sadzenia), fenomenalizm, ktéry
Swiat rozciencza w ,wyobrazenie", w wylgczng ,tresé¢ Swia-
domosci”, okreslitem jako hipertrofje popedu po-
znawczego, ktory nalezy cofna¢ do whasciwych ram. Dla-
tego zaraz przy pierwszem pojawieniu sie powitatem zyczliwie
filozofje, stojgca na stanowisku fikcji, charakteryzujac jg jako
w najwyzszym stopniu ptodny kierunek myslowy.

V aihing er kltadzie nacisk na znamienna réznice po.
miedzy fikcjag a hipotezag i wyjasnia stosunek obu
tych waznych narzedzi myslowych. Hipoteza jest przypu -
szczeniem, postawionem w celu jednolitego wytlumaczenia
catego szeregu dowiedzionych faktéw. Wiaze sie z nig zawsze
nadzieja, ze przez wykrycie nowych faktéw okaze sie praw-
dziwag, czyli, jak sie zwykle méwi, sprawdzi sie. Fikcja,
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przeciwnie, jako Swiadomie falszywe przypuszczenie, nie moze
sie nigdy okaza¢ sprawdzalng i musi wartosci swojej dowies$¢
przez swoja ptodnos$é. Tu, jak Vaihinger pierwszy
zauwazyt, zachodza liczne przesuniecia idej, czesto bardzo
charakterystyczne dla rozwoju nauki. Mozna przytem zaobser-
wowac dwa przeciwne sobie kierunki. Niekiedy pojecie po-
mocnicze powstaje narazie jako fikcja, wznosi sie nastepnie
do godnosci hipotezy, aby ostatecznie sta¢ sie statym dog-
matem. Zdarzy¢ sie jednak moze i odwrotnie, ze dane na-
rzedzie mys$lowe uznane jest poczgtkowo dogmatycznie za
rzeczywiscie istniejgcy fakt, zczasem przechodzi w zwyczajng
hipoteze ,roboczg" (Arbeitshypothese), az wreszcie okazuje
sie, ze jest tylko uzyteczng fikcja. Interesujgcym przykitadem
pierwszego procesu jest wytworzone przez Adama Smitha
pojecie ,cztowieka gospodarczego*, ktory wszystko mierzy
jedynie i wylacznie swojg dobrze i jasno zrozumiang ko-
rzy$cia ekonomiczng. Dla twoércy naukowej ekonomji spo-
tecznej pojecie to byto czysta fikcja, ktéra umozliwiata mu
budowanie praw wytwoérczosci i obiegu débr. Dla nastepcow
jego fikcja ta stala sie hipotezg, ktora nastepnie, wobec po-
zornego sprawdzenia sie, zostata podniesiona do godnosci
dogmatu. Skutkiem rozwoju ekonomicznego dogmatu tego
trzyma sie znaczna cze$¢ pracujacej gospodarczo ludzkosci.
Co wiecej, rozwingt sie z niego rodzaj panekonomicz-
nego pogladu na zycie, Kktéry pienigdz uwaza, nie
za powszechny jedynie $rodek wymiany, ale za bez-
wzgledny miernik wartosci.)

Proces przeciwny najlepiej moze ilustruje fizyczne p o -
jecie atomu. W starozytnosci Leukipp i Demo-
kry t uznali atomy z dogmatyczng stanowczoscig za jedynie
rzeczywiste, ostatnie jednosci. Nowozytna fizyka zastoso-

') Por. Jerusalem: Der Krieg im Lichte der Gesellschaftslehre (Wojna
w Swietle socjologji). 1915. Str. 36 i dalsze.
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wata to pojecie jako hipoteze, dzi$ uchodzi ono po najwiek-
szej czesci juz tylko za uzyteczng fikcje. Tak wiec Vai-
hing er wejrzal gteboko w poczatek i rozw6j ludzkiego my-
Slenia i wskazal nowe, wazne drogi dla teorji poznania.

Ale filozofja, stojaca na stanowisku fikcji, pragnie
byé czem$ wiecej niz nowa teorjg poznania. Nietylko
zaznacza biologiczny poczatek myslenia, ale wykazuje jedno-
cze$nie, ze pozornie uniezalezniony intelekt stwarza zagad-
nienia zupetnie nie do rozwigzania na drodze racjonalnej, lo-
gicznej, czyli tem samem falszywie postawione. Poniewaz
tedy myslenie wraca do swego pierwotnego zadania, filo-
zofja ta podkresSla wraz z Kantem pierwszenstwo
praktycznego rozumu i z zupelng $Swiadomoscig od-
daje mys$lenie na ustugi zyciu. Swiat fikcyj, ktorych
zrodto i znaczenie V aihing er najpierw doktadnie poznat,
ma to wazne zadanie do spetnienia.

W dziedzinie estetyki, jak wykazat Konrad
Lange w swojem giebokiem dziele: ,lIstota sztukill (Das
Wesen der Kunst), ,$wiadome samoziudzenie"”
odgrywa bardzo doniostg role, to tez mozna z pewng stu-
sznoscig mowi¢ o ,Swiecie, ktory tak jak gdyby istniat1
a ktéry wywiera potezne dziatanie. V aihinger atoli

mniema, ze filozofja, traktujagca S$wiat jak fikcje — po-
winna znalezé rozwigzanie ostatecznych zagadnien nauki,
prawa, etyki i filozofji religji, tak, zeby, nie

wchodzac ani krokiem w transcendentnos$¢, w sposéb trwaty
zadowoli¢ najglebsze potrzeby umystu ludzkiego.

Przeciwko takiemu rozcigganiu filozofji, stojacej na sta-
nowisku fikcji, w poglad na $wiat i zycie, podnosza
sie nie byle jakie watpliwosci i zarzuty, na ktére juz zwrdcitem
poczesci uwage w mojej wyzej cytowanej rozprawie. Vai-
hing er tlumaczy wyczerpujgco, ze pojecie wolnos$ci
woli sprzeczne jest nietylko z obserwowana rzeczywistoscia,
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W ktorej wszystko podlega nienaruszonym prawom, ale nawet
z samem soba“. Nie zwazajgc na owe sprzecznosci, stosu-
jemy to pojecie nietylko w zyciu codziennem, przy ocenianiu
postepkéw moralnych, ale, co wiecej, stanowi ono podstawe
calego prawa karnego; bez tego zalozenia kara za jaki$
uczynek bylaby ze stanowiska moralnego nie do pomyslenia.
Ale sad o naszych bliznich tak dalece zawist od tego tworu
pojeciowego, ze nie mozemy sie juz bez niego obejs¢ (Filo-
zofja stojgca na stanowisku fikcji — str. 59). ,Ludzkos$é
— moéwi dalej Vaihinger — wyrobita ten wazny twor
pojeciowy w biegu rozwoju z wewnetrzng psychiczng
koniecznoscia, poniewaz tylko na jego podstawie mozliwa
jest wyzsza kultura i moralno$é; nie zamyka nam to jednak
oczu na fakt, ze sam ten twor pojeciowy jest logiczng potwor-

noscig, sprzecznoscig, krotko — ze jest tylko fikcjag ale
nie hipotezall (tamze str. 60). W podobny sposéb traktuje
Vaihinger i pojecia religijne, jako teoretycznie

petne sprzecznosci, praktycznie natomiast bardzo cenne
twory, i zalicza je réwniez do fikcyj. Jako ilustracje przy-
tacza bardzo interesujgcg probe ,religji stojgcej na stano-
wisku fikcjill, przedsiewzieta przez jednego ze wspdiczes-
nych Fichtego imieniem Forberg (tamze str. 735
i inne).

Przeciw powyzszemu mozemy powiedzie¢: W dziedzinie
prawa wolno$¢ woli mogtaby moze wywiera¢ ten sam wplyw,
nawet rozumiana tylko jako fikcja, poniewaz idzie tu o wpltyw
socjalny instytucji prawnej, o wiele bardziej, niz o teoretyczne
uzasadnienie. Rzecz sie ma zgruntu inaczej w zakresie
moralnos$ci i religji. Wprawdzie zréodtem nakazéw
moralnych, tak jak i instytucyj prawnych, jest to samo
spotzycie ludzi, ale tutaj, jak zobaczymy nizej, nakazy
spoteczne przez to dopiero nabierajg cech obowigz-
kéw moralnych, ze zapadajg gteboko w Swiadomosé

Jerusalem, Watep do Illozofji 8



114 Krytyka i teorja poznania

jednostki i wewnetrznie zostajg przez nig uznane jako zniewa-
lajace. Ponadto wzrastajgce ciagle przeswiadczenie o wihasnej
wartosci jednostki wzmaga coraz bardziej poczucie godnosci
ludzkiej, co za chwile poznamy jako jedng z najwazniejszych
dzwigni wyzszego rozwoju moralnego. Przy takim sposobie
traktowania zagadnien etycznych przyjecie wolnosci woli ma
znaczenie podstawowe i dlatego nie wystarczy uznanie jej za
zwyklg fikcje. Zalozenie takie zreszta stoi w sprzecznosci ze
Swiatopogladem materjalistycznym, ale niezprzy-
rodniczym. Nowsze badania Williama Jamesa,
Karola Joela i Henryka Gomperza wykazaty, ze
zaprzeczanie wolnosci woli bynajmniej nie jest oczywistoscig
naukowa, dla uzasadnienia za$ nakazéw moralnych fikcja
wolnosci, albo etyka rozwazajaca ,tak jak gdyby“ w zaden
spos6b nie wystarczy. Zdaje mi sie raczej leze¢ w powotaniu
cztowieka, aby przez moralne postepowanie dowodzit coraz
niezbiciej faktu wolnosci i godnosci ludzkiej.

Mniej jeszcze, zdaniem mojem, religja stojgca na
stanowisku fikcji powinnaby zastgpi¢ zywa wiare po-
boznego uczucia. Pojecie Boga jest nam potrzebne d1la
zaokraglenia zgodnie z naszemi zyczeniami empi-
rycznego obrazu S$wiata. Ale zadanie to moze spetni¢ jedynie
Bostwo, ktére wyobrazamy sobie jako realng, rzeczywista, a
przedewszystkiem zdolng do dziatania istote. Powr6cimy
jeszcze do tej sprawy.

Chociaz wiec filozofja, stojagca na stanowisku fikeji,
nie moze w zupetnosci zadowoli¢ jako nowy poglad
na $wiat i zycie, to niemniej wzbogacita istote i rozwdj po-
znania ludzkiego nowem i jasnem sSwiattem. Ujmujgc myslenie
jako funkcje biologiczna, pogiebita i wzmocnita zrozumienie
zwigzku miedzy poznaniem a zyciem. Ze za$ z drugiej strony
zwrdcita uwage na krete drogi i zawite obchodzenia, jakie
wynajduje sobie myslenie, prowadzone przez ped zyciowy,
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aby podporzgdkowa¢ cztowiekowi przyrode, o wiele trafnigj
i lepiej, jesli sie tak wyrazi¢ moge, poznaliSmy i ocenili site
ducha ludzkiego.

V aihinger charakteryzuje swojg filozofje jako idea -
listyczny pozytywizm. Jest to pozytywizm, po-
niewaz $wiat czu¢ uwaza za ostatnia rzeczywistos¢ i unika
wszelkiego wkraczania w transcendentnos¢. ldealizmem mo-
zemy nazwac ten kierunek przez to, ze tak zywy wyraz zyskuje
w nim tworcza potega ducha, a twory czystej wyobrazni czyli
to, co powszechnie nazywamy ideatami, grajg wybitng
role. W uwagach wstepnych do swojego dzieta wymienia
V aihinger pewne prady we wspéiczesnej filozofji, ktore
sktonity go do ogtoszenia jeszcze zazycia pracy swojej mtodosci.
Jako jeden z tych ,momentéw" wskazuje przeszczepiony z
Ameryki ,pragmatyzm”, w ktérym, jak bardzo stusznie po-
wiada, ,nalezy oddzieli¢ niekrytyczne przeholowanie od
rzeczy wartosciowych" (Filozofja stojgca na stanowisku ,tak
jak gdyby" — str. XI). Poddamy ocenie ten czesto w Niem-
czech zle rozumiany i zniestawiany kierunek, aby zkolei
przej$¢ do naszego wiasnego ujecia procesu poznawczego.

§ 28. Pragmatyzm.

W koncu ubiegtego stulecia kilku filozoféw amerykanskich
— wyszediszy z zalozenia, ze badanie poznania ludzkiego,
tak jak i spekulacje metafizyczne nad prazasadg rzeczy, odsu-
waly filozofje coraz bardziej od rzeczywistego S$wiata i zycia
— postanowito zmieni¢ stanowisko. Powiedzieli sobie, ze
mys$l teoretyczna, jak uczy doswiadczenie, ma na celu wy-
znaczy¢ kierunek dziatalnosci ludzkiej, a zyciu przyrzuci¢ nowg
tres¢. Na te to praktyczng strone zwrécono uwage i tak
powstata nowa teorja poznania, dla ktoérej utarto sie nastepnie
miano pragmatyzmu.

Tworca tej nowej metody jest Charles Peirce. W
8-
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pracy, ogtoszonej w roku 1878,> a traktujgcej o temacie:
~Jak mozemy idee nasze uczyni¢ zrozumiatemi“, zwrdcit uwage,
ze sady nasze i przekonania wilasciwie sg tylko prawidtami
naszego sposobu postepowania. Chcac wiec wyjasni¢ sobie
tres¢ i znaczenie jakiej§ mysli, musimy sie stara¢ wykazac
jej wptyw na czyny ludzkie. Niema odcieni mysli, chocby
najsubtelniejszych, ktérychby nie warunkowaty jakie badz
roznice praktyczne. Gdzie nie mozna dowies¢ konsekwencyj
praktycznych, tam mysl nie ma tresci i polega tylko na kom-
binacji wyrazéw. Pochwyci¢ praktyczne konsekwencje mysli,
znaczy pochwyci¢ jej catkowitg i jedyng tresc.

Z tego zasadniczego pogladu rozwinat sie pragmatyzm
jako metoda, stosowana do dzi$ gtdwnie w dwojakim kierunku.
Przedewszystkiem do odrzucania zagadnien, ktérych rozwigzanie
dla zycia praktycznego jest bez znaczenia. Pragmatysta bo-
wiem wobec kazdego zagadnienia podnosi pytanie: Jakie
skutki praktyczne ma jedna a jakie druga odpowiedz? Gdy
sie okaze, ze w obu razach wypadnie nam postapi¢ jedna-
kowo, to zagadnienia niema. Taki przypadek np. ma miejsce
z kwestja realnosci lub idealnosci $wiata zewnetrznego. ldealista
musi wobec niego zachowywac sie catkiem tak samo jak rea-
lista, caty wiec spér dla pragmatysty jest bez wartosci i zna-
czenia. Natomiast kwestja, czy Swiat zostat stworzony przez
Boga, czy tez powstat skutkiem czysto materjalnych proceséw,
jest dla zycia kwestja wielkiej wagi, bo $wiat oznacza dla
mnie co$ zupelnie roéznego, kiedy Boga mam traktowac jako
jego tworce, niz kiedy materja sama z siebie wszystko wy-¥

*) Artykut Peirce’a ukazat sie naprzéd w pismie amerykanskiem
L,Popular Science Monthly" (styczenn 1878), i najtatwiej jest dostepny w prze-
ktadzie francuskim w ,Revue Philosophique” (grudzien 1878 i styczen 1879).
Wyrazu pragmatyzm w nim nie znajdujemy. Patrzz Jerusalem w
Deutsche Literaturzeitung 1908 Nr. 4 i Ludwik Stein w Archiv fiir syst
Philosophic 1908.
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wiodta. Dla pragmatysty jest to wiec dylemat godny zasta-
nowienia.

Druga dziedzina, do ktorej dotychczas stosowano pra-
gmatyzm, to proces poznawczy i pojecie prawdy. Pragmatyzm
rozumie myslenie jako czes$¢ i jako czynnik zycia. Zgodnie z
tem prawdziwos¢ danego sadu tkwi jedynie we wplywie prak-
tycznym, jaki wywiera. Sad jest prawdziwy, kiedy wylonione
Z niego sposoby i prawidla okazujg sie dodatniemi dla
zycia. Przy Scistym zwigzku miedzy mysla a czynem, o
prawdzie czysto teoretycznej, redukujgcej sie do stwierdzenia
jakiego$ stanu rzeczy wogoéle, mowy by¢ nie moze. A mniej
jeszcze o prawdzie bezwzglednej, waznej dla wszystkich czasow
i wszystkich istot myslacych. Prawda ma w sobie zawsze
co$ aktywnego, kierowniczego. Nie jest ponadczasowa, lecz
przeciwnie zawsze w przyszto$¢ zwrdcona.

Ta nowa posta¢ prawdy zachwiewa zakorzenione natogi
mysli i dlatego z wielu stron napotyka gwattowny opoér.
Zwlaszcza przedstawiciele dawnej logiki formalnej i matematycy
bronig sie przeciw pragmatycznemu stanowisku prawdy. Trzy-
majg sie oni S$cisle przekonania, ze istniejg wieczne, wynie-
sione ponad czas prawdy, ktore znachodzimy niezaleznie od
wszelkiego doswiadczenia, a ktére sg dla kazdego doswiad-
czenia wazne. Walka przeciw pragmatyzmowi i jego obrona
zajeta w ostatniem dziesiecioleciu duzo miejsca na tamach
pism angielskich i amerykanskich. Na kongresie filozoficznym
w Heidelbergu w 1908 roku nowa metoda byta przedmiotem
zywej dyskusji. Dotychczas nie osiggneliSmy jasnosci w po-
jeciach, niemniej argumenty przeciwnikéw dodajg bodzca
pragmatyzmowi do dalszego rozwiniecia mysli zasadniczych.
Ewolucjonistyczne postawienie procesu poznawczego, ktérem
zajmiemy sie w najblizszym rozdziale, powinnoby wykaza¢, ze
pragmatyzm, dzieki swemu aktywistycznemu rozumieniu pojecia
prawdy, ma w zasadzie stuszno$¢. Wyjasnianie wrazen,
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tkwigce w kazdym sadzie, dotyczy zawsze ich wartosci.
W miare jednak komplikowania sie warunkéw zyciowych
wystepuje coraz wiekszy przedziat czasowy miedzy wyja-
$nieniem a oceng wartosciowg. Wyjasniamy wrazenie i thu-
maczenie zachowujemy az do przysziej oceny wartosciowe;j.
Jednoczes$nie uczymy sie sgdzi¢ na zapas. Wiedza, jak
powiedziat w Heidelbergu jeden z najgorliwszych rzecznikéw
pragmatyzmu, prof. F. C. S. Schiller z Oxfordu, ,jest
srodkiem i posredniczeniem”. Koniec koncow wszelkie sg-
dzenie, a przeto i wszelka wiedza sprowadza sie do wartoscio-
wania. W podobny sposob wyrazit sie i Ernest Mach.)
Jednak zaznaczony wyzej przedzial czasowy miedzy wyjasnie-
niem a oceng wartosciowa coraz wieksze przybiera rozmiary.
Stopniowo wsuwa sie wen ni mniej ni wiecej tylko cata
wiedza teoretyczna. Uczy nas ona rozcztonkowywacé
doswiadczenie i systematyzowac je przy pomocy wczesniejszych
doswiadczen i dobytych z nich poje¢. Coraz bardziej czujemy
sie zmuszeni odstepowac¢ od bezposredniego wartosciowania
sadéw, natomiast mozliwie $cisle i catkowicie ksztattowaé
znaczenie wrazen bez wzgledu na przyszie wartosciowanie.
Myslenie naukowe wyrabia w nas, jakeSmy wyzej wykazali
(8 5), zdolno$¢ stwierdzania faktéw, co bynaj-
mniej nie jest tak tatwe i proste, jak sie powszechnie sadzi.
Ale jezeli przy pomocy nauki takeSmy wyszkolili nasz umyst,
ze mozemy uczucia, pragnienia i popedy nasze thumi¢ do
tego stopnia, iz to, co dane nam jest objektywnie, potra-
fimy ujgé w czystosci, to niemniej potrzebujemy formuty,
ktoraby wyrazata, ze to, co stwierdzamy, stanowi rzeczywiscie
niezalezny od nas fakt. Formulg tg jest dla nauki nieodzow-
ne teoretyczne pojecie prawdy, rodzaj $pichrzadla
przysztych ocen wartosciowych. Pragmatyzm nie poznat sig,

') Ernst Mach, Erkenntnis und Irrtum. Wyd. 2, str. 462.
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na nieodzownosci teoretycznego pojecia prawdy i dlatego
doprowadzit do wielu bezpotrzebnych sporéw. Ma jednak
bezwzgledng stuszno$¢ w twierdzeniu, ze czysto teoretyczna
prawda naukowa nie jest ostatecznym celem wszelkiego my-
Slenia. Oznaczy¢ ten ostateczny cel to wdasnie zadanie filo-
zofji, ktoratern sie rézni od nauki, jak to wyzej byto powie-
dziane (§ 5). Pragmatyzm nie jest metods naukowa, tylko
nawskros filozoficzng. Ma te trwalg zastuge, ze podkreslit
zwigzek miedzy mys$leniem a zyciem i przez to zblizyt filo-
zofje do zycia.

§ 29. Teorja poznania genetyczna i biologiczna.

Jezeli filozofja nie ma juz by¢ dalekg od S$wiata speku-
lacja, ale wzbogacajgca zycie pracg mysli, to i teorja poznania
musi opusci¢ swoje odosabniajgce stanowisko, a podja¢ prébe
ujecia poznania ludzkiego jako procesu rozwojowego, wyste-
pujacego z koniecznosci rzeczy w rozrastaniu sie zycia poszcze-
golnych jednostek i zycia spotecznosci ludzkiej. Musi uczest-
niczy¢ w rozwoju zyciowym i zkolei nan oddziatywaé. A wtedy
postrzeganie zmystowe i mys$lenie pojeciowe nie dadza sie
juz traktowac jako dwie odrebne zdolnosci duszy, sa one
raczej wyptywami jednej i tej samej sity duchowej i wszedzie
spotdziataja ze sobg. ,Pojecia bez tresci sg puste, oglady bez
poje¢ sa Slepell — powiedziat juz Kant, dajgc bezwarunkowo
wyraz bardzo doniostej prawdzie. W kazdym akcie poznawczym
musi sie ujawnia¢ cata nasza organizacja duchowa, a teorja
poznania dba¢ winna przedewszystkiem o to, aby przez po-
glebienie badan nad samym aktem poznawczym wykry¢ pod-
stawowg forme wszelkiego poznania. Spoétdziatanie organizmu
ludzkiego z otoczeniem, sposéb, w jaki $wiadomos¢ nasza
reaguje na narzucajgce sie nam z zewngtrz wrazenia, S$rodki,
jakie przedsiebra¢ musimy, aby umie¢ stang¢ w Swiecie
zewnetrznym i nauczy¢ sie panowac¢ nad nim, wszystko to*
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pozwoli nam doszukaé¢ sie wiasciwej formy, w ktérg cziowiek
zmuszony jest ujmowac zjawiska tego Swiata, aby sie w nim
potapac.

Metoda genetyczna musi réwniez badaé¢ sprawe poznawczg
w zwigzku z pozostatem zyciem psychicznem. Teorja poznania
nie powinna przemoca rozrywac jej zwigzku z uczuciami i wolg;
stowem, trzeba jg budowa¢ na podstawie psychologicznej.

Nie nalezy dalej zapomina¢, ze poped poznawczy
powstaje z popedu samozachowawczego.
Cztowiek musi sie orjentowa¢ w swojem potozeniu, musi
wiedzie¢, ktorych z pomiedzy przedmiotéw otaczajacych ma
sie wystrzega¢, musi zrozumie¢ i umie¢ oceni¢ aktualne
i potencjalne objawy ich sit, jezeli ma sie wérdd
nich utrzyma¢ i by¢ zdolnym do ich stopniowego opanowy-
wania. W rzeczy samej wszystkie nauki zawdzieczajg swoje
powstanie potrzebie praktycznej. |1 tak, astronomja uksztat-
towata sie dla potrzeb gospodarstwa wiejskiego i zeglugi, a
by¢ moze, takze w celu doktadniejszego podziatu czasu. Geo-
metrja powstata jako sztuka miernicza, a arytmetyka wyksztat-
cita sie w ustugach handlu. Potrzeba nauczyta nie-
tylko modli¢ sie, ale i mysleé. Z chwilg jednak,
gdy obudzit sie poped poznawczy, rozwingt sie on o wiele
szerzej i potezniej niz wymagala bezposrednia potrzeba. Stat
sie potrzebg czynnosciowg naszego organizmu, ktory dazy
do ujawnienia sie w czynie. Na tej drodze powstato dagzenie
do wiedzy dla wiedzy, tak réwniez rozwineto sie owo zdzi-
wienie teoretyczne, ktére wskazaliSmy wyzej jako poczatek
filozofji. Nie nalezy tylko zapomina¢ o biologicznem zrodle
popedu poznawczego.

Nadto, jezeli powiedzieliSmy, ze zmysly dostarczajg po-
znaniu materjatu, a rozsadek formy, musimy sprébowacé forme
te blizej oznaczy¢. Kant droga refleksji znalazt w sadach
mozliwych zasadnicze formy rozsadku. Formy te sg jednak
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sztucznym wytworem logiki formalnej i nie
mozemy ich bynajmniej utozsami¢ z faktycznie danemi sgdami.
Dlatego najstuszniejszg bodaj rzeczg bedzie zbadaé forme
sgdu wogole, tak jak ona faktycznie jest dana. Przeciez
wszelkie poznanie, zaréwno proste postrze-
zenie zmystowe, jak i wynik bardzo zawitego
tancucha mys$li, musi by¢é pomysSlane i
wyrazone w formie sagdow.

Istotnem w sadzie nie jest, jak to sie czesto przypuszcza,
powigzanie poje¢ lub skojarzenie wyobrazen. Proces, o ktérym
sgdzimy, bywa raczej przed sadem juz dany jako jednolite
wyobrazenie. Dzieki sgdowi tre$¢ wyobrazenia podlega okre-
Slonemu uksztattowaniu irozcztonkowaniu i w
ten mianowicie spos6b, ze sprawe odnosimy do samodzielnie
istniejgcego osrodka sity i bierzemy jg za objaw
sity tego osrodka. Pachngca ro6za przed sadem dana
jest jako catosé. W sadzie: ,réza pachnie" zapach jest
pojety jako objaw sity osrodka, ktérym jest réza. OsSrodek
sity jest podmiotem, objaw — orzeczeniem.

Poglad staje sie zrozumialszy, kiedy prébujemy odkry¢
og6lne prawo psychologiczne, ktére tu jest czynne. Mamy
mianowicie do czynienia ze wspdlnym wszystkim ludziom

rodzajem apercepcji. Przez apercepcje rozumiemy
tworzenie i przyswajanie sobie wyobra-
zenia, ktore stato sie aktualne dzieki

uwadze. Kiedy skierowujemy uwage na jaki$ przedmiot,
tem samem wchodzi on w punkt jasnego widzenia $wiado-
mosci, a przez to wynurzajg sie wszystkie wyobrazenia, zwig-
zane z nim przez podobienstwo Ilub przylegtos¢. Te
wywotane wyobrazenia rzucaja zkolei $wiatto swoje na przed-
miot, przez co on sam ukazuje sie w nowem zabarwieniu.

Przy danych usposobieniach wyobrazeniowych najtatwiej
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uswiadamiajg sie dzieki uwadze te z nich, ma sie rozumieé, ktore
sg najsilniej uksztaltowane, a wiec przewazajg u danego osob-
nika. To tez jeden i ten sam przedmiot wywotuje u réznyck
0sO6b rozmaite grupy wyobrazen, to znaczy bywa w rozmaity
sposéb apercypowany. Te najlatwiej pobudzalne grupy
wyobrazen nazwijmy panujacg masg apercepcyjnag.
| tak np. dla strudzonego wedrowca las jest tylko miejscem
dostarczajgcem cienia, malarz, przeciwnie, dostrzeze cienio-
wania barw i grupy drzew, ciesla zwrdci uwage na wielkos$¢
i grubosc¢ pni, gajowy na drzewostan, strzelec na tropy zwierzyny.

Ale jakkolwiek tak roznie apercypowaé mozemy te same
przedmioty, niemniej istnieje sposdéb ujmowania,
pewien rodzaj apercepcji, ktory jednakowo
ujawnia sie wobec wszystkiego, co sie dzieje. Dziecko,
zgniatajac jaki$ przedmiot, bierze wyczuwany opdr za wywotany

przez wole przedmiotu. Przenosi ono bodzcei
wihasnej woli na otaczajace przedmioty i ujmuje procesy jako
objawy woli. Kazdg sprawe apercypuje w ten sposob, ze

dziata najsilniejsze usposobienie wyobrazeniowe. Zadne je-
dnak z posréd wszystkich usposobien nie ma nawet w
przyblizeniu takiej mocy, jak to, ktére wskutek ruchéw ciata
wcigz sie wznawia, mianowicie usposobienie do przezywania
bodzcéw woli. Otéz wspomnienia doznanych popeddéw
woli najtatwiej sie budzg i one to tworzg panujaca
mase apercepcyjna, ktérg dziecko skierowuje ku kazdemu
przedmiotowi, zwracajacemu ha siebie jego uwage. Kazdy
przedmiot postrzezony wydaje mu sie istotg ozywiong, a
wszystko, co je =zastanawia w tym przedmiocie, poczytuje
ono za dowolny postepek tej rzeczy. Ten sam spos6b

pojmowania, ozywiajacy (animistyczny) i ucztowieczajgcy
(antropomorficzny), odnajdujemy u wszystkich ludéw pier-
wotnych. Bieg wody, powiew wiatru, blask stonca,

ksiezyca i gwiazd przybierajg znaczenie objawdéw woli istot
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widzialnych lub niewidzialnych. Taki spos6b apercypowania,
w ktorym wszystkie sprawy otoczenia przybierajg znaczenie
objawow woli samoistnych przedmiotow,
nazywamy apercepcjag zasadniczg.

Kant w ,Krytyce czystego rozumu" (Wywod transcen-
dentalny czystych poje¢ rozsadkowych. Przektad P. Chmielow-
skiego, Warszawa 1904, str. 133 i nast.) wspomina kilkakrotnie
o ,syntetycznej" ,pierwotnej" lub tez ,transcendentalnej jed-

nosci apercepcji". Rozumie przez to zdolno$¢ mysli do
wigzania intuicji w jedno$¢ samowiedzy. ,Ja mysSle —
powiada — musi moc towarzyszyé wszystkim moim wyo-

brazeniom® Podstawowe to zatozenie wszelkiego poznania,
zdaniem jego, ujawnia sie¢ takze w akcie sadu, jakoz powiada
wyraznie, ze ,sad jest tylko sposobem sprowadzenia danych
szczeg6tow poznania do przedmiotowej jednosci apercepcji*l
A wiec, wedlug Kanta, apercepcja trans-
cendentalna ujawnia sie w kazdym sadzie i jest, zdaniem
jego, podstawowg formg i warunkiem podstawowym wszel-
kiego poznawanial).

Opierajac sie na Kancie, lecz z wyrazng, a nawet
zasadnicza od niego roznicg, nazywamy podstawowg forme i
warunek wszelkiego poznawania ludzkiego nie transcendentalng,
lecz podstawowag apercepcjg. Kiedy mianowicie,
wedtug pogladu Kanta, jedno$¢ apercepcji bywa dana przed
wszelkiem doswiadczeniem, czyli jest transcendentalna, a zatem
a priori, w tern, co my nazywamy apercepcja podstawowa,
mamy do czynienia z doswiadczeniem, ale oczywiscie z do-
Swiadczeniem, ktore kazdy organizm ludzki, rozwijajacy sie
w pewnem otoczeniu i odbierajacy od niego wrazenia, z

J Ze mamy tu do czynienia z nowym i bardzo waznym pogladem psy-
chologicznym Kanta, staratem sie wykaza¢ w swojej mowie na stulecie
kantowskie (Wieden 1904), str. 16 i nast., oraz w ksigzce ,Der kritische
Idealismus und die reine Logik" (Wiedern 1906), str. 10 i nast.
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koniecznoscia zdobywa¢ musi i faktycznie zdobywa. Kiedy
nadto Kant w transcendentalnej jednosci apercepcji widzi
tylko catkiem ogolny, bynajmniej blizej nie okreslony warunek
formalny wigzania wyobrazen i wigczania ich do samowiedzy,
nam sie zdaje, Zze w apercepcji podstawowej znajdujemy
scisle okreslone, specjalnie ludzkie i ucztowieczajgce uksztat-
towanie, ktéremu ulec musi kazda tres¢, jezeli ma sie sta¢
naszg wiasnoscig duchowg. Zapomocag apercepcji podstawo-
wej sprawy swojego otoczenia przektadamy z jezyka wszech-
Swiata na jezyk ludzki.

Sprébujmy teraz nakres$li¢ pokrétce przebieg rozwojowy
poznania ludzkiego, tak jak sie on odbywa na mocy
apercepcji podstawowe;j.

Poczatkiem zycia psychicznego jest prawdopodobnie
ciemne poczucie zycia, wahajgce sie pomiedzy dwoma
przeciwnemi sobie stanami przyjemnosci i przykrosci. Poczucie
to musimy uwaza¢ za pierwotny, zupeknie jeszcze nte-
zrézni¢owany odczyn $wiadomosci na podniety, dzia-
tajgce w otoczeniu i wewnatrz ciata. Uczuciu temu wcale nie
towarzyszy, jak sie zdaje, wyobraznia i ma ono jeszcze
charakter zupetnie niewyrazny i chaotyczny. Czego$ podob-
nego doswiadczamy, kiedy sie budzimy z gitebokiego snu lub
z omdlenia, i podobny stan $wiadomos$ci mozemy przypuszczaé
u noworodkoéw.

Przytem uczucia przykrosci prawdopodobnie bywaja o
wiele wyrazniejsze, niz uczucia przyjemnosci i uzewnetrzniajg
sie w zywych ruchach. Dziecko w pierwszych juz dniach, a
byé nawet moze w pierwszych godzinach zycia swego, prze-
zywa rézne rodzaje uczué¢ przyjemnych i przykrych. Zycie
psychiczne zaczyna sie juz réznicowadc¢ i rozmaicie
ksztattowa¢. Mtoda dusza dostrzega narazie to jedynie, co jej
zachowaniu sprzyja albo szkodzi. Sprawy otoczenia istniejg
dla niej o tyle tylko, o ile jej sprawiaja przyjemnos$¢ lub
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przykros¢. Im roéznorodniejsze wrazenia narzucajg sie dziecku,
tem bardziej roznicuje sie jego uczucie przyjemnosci i przy-
krosci. Kiedy stopniowo coraz to przedtuza¢ sie zaczyna
czas pomiedzy snem a krzykiem i dziecko miewa wolne
chwile, w ktérych otoczenie moze na nie dziata¢, natenczas
rézne stany przyjemne i przykre zaczynaja sie coraz wyrazniej
wyodrebnia¢ pomiedzy sobg. Zimno sprawia innag przykros¢
anizeli gtéd, ciepta kagpiel wybitnie inng przyjemno$é od
uczucia, ktdérego dziecko doswiadcza przy przyjmowaniu
pokarmu. Zmiany stanéw $wiadomosci, jakich doznaje,
obok uczucia  przyjemnosci i przykrosci, zawierajg
jeszcze w sobie wyraznie dostrzegalny skiadnik, ktory zostaje
w blizszym o wiele stosunku do natury podniety, niz pier-
wotne uczucie przyjemnosci i przykrosci.

Sktadnikiem tym jest pierwiastek psychiczny, zwany
czuciem. Czuciemjest poczagtkowo pewna okres$lona
zmiana stanu Swiadomosci, ktéra sie rownie wy-
raznie wyodrebnia od towarzyszacych jej uczué¢ przyjemnosci
i przykrosci jak i od zmian innego rodzaju.

W rozwinietej Swiadomosci proste czucia nie wystepuja.
Mamy tam tylko sploty czué, Sciggajace sie do zewnetrznych
i wewnetrznych podniet i ukazujgce sie nam jako rzeczywiste
rzeczy lub sprawy. Takie sploty czu¢ nazywamy postrze-
zeni ami. To #aczne ujmowanie danych grup czuciowych
w jednolite postrzezenia jest wlasnie dzietem apercepcji pod-
stawowej. Rzecz postrzezona jest osrodkiem sity, a pobudzone
przez nig czucia uzewnetrznieniami sity czyli cechami.

Postrzezenia pozostawiajg wiec w naszym organizmie
usposobienia, dzieki ktéorym obraz przedmiotu moze powstaé
w naszej $wiadomosci, nawet wtedy, gdy podnieta zmystowa
nie dziata. Takie postrzezenia odtworzone nazywamy wogdle
wyobrazeniami. Przebieg tych wyobrazen zalezy od
rozmaitych praw, gtéwnie jednak warunkuje go pewnego
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rodzaju skupienie organizmu, zwane uwagg. Poped
samozachowawczy skiania cziowieka w stanie pierwotnym do
skupiania uwagi przedewszystkiem na tych cechach przed-
miotéw, ktore sg najwazniejsze dla utrzymania zycia. Przez
to skupianie uwagi na cechach pod wzgledem biolo-
gicznym waznych powstajg tak zwane wyobrazenia
typowe, stanowigce doniosty szczebel do pojeé logicz-
nych, ktére majg pézniej powstac. Powstanie wyobrazen
typowych dopomaga nam do uwydatnienia strony biologicznej
w rozwoju poznania ludzkiego. Skutkiem tego, ze przede-
wszystkiem zwracamy uwage na czynniki, od ktérych zalezy
zachowanie zycia naszego, uczymy sie ogarnia¢ jednakowe
rzeczy w jednym akcie mysli i w ten sposdéb zyskujemy
najwazniejszy $rodek do ekonomicznego porzadkowania do-
Swiadczen.

Wysoce doniosty postep sprawa ta zawdziecza rozwojowi
jezy ka Dzwieki mowy powstaty niewagtpliwie z mimowolnie
wydawanych dzwiekébw w stanie uczucia. Skutkiem
czestego powtarzania sie tych samych wrazen uczucie przyte-
pia sie, a dzwieki stuza do tego, aby oznacza¢ sprawy,
zachodzgce w otoczeniu moéwigcego. Inni ludzie rozumieja
te dzwieki i potem wydajg je $wiadomie, aby sie porozumiewac
z towarzyszami i taczy¢ we wspolnej pracy. Pierwsze dzwieki
mowy, najczesciej jednozgtoskowe pnie, oznaczaly calg sprawe
bez odrézniania w niej rzeczy od czynnosci. Kiedy te proste
dzwieki przestaly wystarcza¢ do osiggania porozumienia, usi-
towano dokona¢ oznaczenia takiej lub innej sprawy zapomoca
dwdch takich wyrazéw piennych, przez co pien roztozyt sie
napodmiot i orzeczenie, a wiec powstala forma
zdania. Ta faza rozwojowa, ktérg mamy sposobnos$¢ spostrze-
ga¢ takze u dzieci, gdy sie uczg moéwié, ma wielkie
znaczenie.

W zdaniu mianowicie znalazta dokiadny swoj wyraz
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apercepcja podstawowa. Forma, w ktérg z koniecznosci
musimy ujmowac S$wiat, jest teraz wyraznie uwydatniona, za-
Znaczana przez nig sprawa jest catkowicie uksztattowana,
ucztonkowana i uprzedmiotowiona. Apercepcje podstawowa,
jezykowo upostaciowang, nazwijmy sobie czynnos$cig
sgdzenia. Podmiot sagdu wystepuje tutaj jako samodzielnie
istniejacy osrodek sity, orzeczenie za$ zaznacza whasnie teraz
zachodzgcy objaw sity podmiotu.

Przez to jednak, Zze do oznaczenia sprawy nie wystarcza
juz jeden dzwiek, otwiera sie nowa i bardzo doniosta faza roz-
wojowa. Podmiot sgdu: ,R6za pachnie”, a wiec wyraz r6za,
nie oznacza juz teraz catej sprawy, lecz staje sie wyrazicielem
wszelkich mozliwych dziatan, ktére moga pochodzi¢ od rézy.
Wszystkie przedmioty, w ktérych tkwig te same sily, ozna-
czamy ta samg nazwa, a przez to ujmujemy je w jednym akcie
mys$lowym. Wyraz staje sie teraz nosnikiem wiasnosci i sta-
néw, cechujacych wszystkie jednoimienne przedmioty, i tym
sposobem wyobrazenie typowe rozwija sie w state, z wyrazem
Zwigzane pojecie.

Wyraz, ktory jest orzeczeniem, odiacza niejako wiasci-
wosci, stany i stosunki odpowiednich przedmiotéw i przez to
czyni je dostepnemi dla samodzielnego rozwazania. Takie
wihasnosci jak: miekki, twardy, takie stany: jak chodzenie i spa-
nie, takie stosunki jak: maly i duzy, stajg sie tym sposobem
samodzielnemi przedmiotami mysli i przybierajg charakter
poje¢c. Teraz dopiero staje sie mozliwe nietylko przelotne
mspostrzeganie prawidtowosci i podlegania prawom tego, co
sie dzieje na Swiecie, lecz ,ustalanie ich w myslach trwatych".

Cztowiek zdobywa tg droga coraz to nowe icoraz lepsze
narzedzia mys$li do ekonomicznego porzadkowania doswiad-
czenia, do pojmowania i opanowywania tego, co sie w Swiecie
dzieje. Czynno$¢ sadzenia rozwija sie w coraz nowe, coraz
zawilsze, coraz bardziej zwarte formy i znajduje krétkie, proste
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i wygodne sformutowania dla rozlegtej tresci myslowej. Poza
ekonomiczno-myslowa doniostoscia mowy, nalezy tu pod-
kresli¢ i inng strone sprawy. Przez to, ze wszyscy ludzie,
moéwigcy tym samym jezykiem, uzywajg tych samych stéw
dla podobnych poje¢ i tych samych zdan dla podobnych
sagdow, do powszechnosci ekonomicznej dotacza  sie
spoteczna. Wyrazy i zdania, ktorych  uzywam,
sa, W  zhaczeniu ich, dzi§  przyjetem, produktami
wspo6lnej pracy plemienia, mowiacego tym, co ja,
jezykiem. Moje twierdzenia w jezykowem swem sfor-
mutowaniu wykwitly ze skondensowanej pracy ogétu. Wypo-
wiadajac zdania, og6lnie zrozumiate i ogélnie przyjete za praw-
dziwe, wyrazam na nie zgdéry zgode. Ze wspd6lnego dorobku
mowy wyrasta korzen powszechnie za prawdziwe uznanych
sagdéw. Rodzimy sie juz w granicach tej wspdlnej posiadtosci,
a spoteczny dorobek mowy i mysli ma niezmierny wptyw na
rozwdj jednostki. Na ten to wiasnie czynnik spoteczny w roz-
woju poznania chciatem tu pokrotce zwréci¢é uwage.

Obok sgadoéw postrzezeniowych, w ktorych
wihasnie sprawa postrzezona w znany juz nam sposob ksztattuje
sie, cztonkuje i uprzedmiotawia, powstaja sady pojeciowe,
w ktérych pewne stawania sie ksztaltujg sie w ten sposob, iz
okreslonym pojeciom podporzadkowujg sie okreslone cechy.
Zdanie: ,Wieloryb jest ssakiem" zawiera twierdzenie, ze kazdy
wieloryb posiada cechy wsp6lne wszystkim ssakom, wiec na
podstawie tego sadu moge twierdzi¢ o kazdym wielorybie, ze
ma krew cieptg i czerwong, oddycha ptucami, ze miode jego
przychodza na $wiat zywe i t. p. Pierwotna jednak forma sadu
utrzymuje sie tutaj. Gruby antropomorfizm pierwotnych szcze-
bli kultury i dzieci, rozwazajacy kazda rzecz z otoczenia jako
ozywiong, a kazda jej wilasnos¢ jako wyptyw czynnosci do-
wolnej, nie moze juz dotrzyma¢ kroku wobec kroczacego na-
przéd postepu poznania. Najbardziej wszakze oderwane pojecie
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pozostaje dlanaszego myslenia rodzajem osrodka dynamicznego,
a jego cechy ujmujemy jako jego dzialanie potencjalnel.

Z czynnosci sadu powstaje niezmiernie wazne dla teorji
poznania pojecie prawdy. JuzPlaton i Arystoteles
stusznie zaznaczali, iz sad tem sie rézni od wyobrazenia, czyli,
jak sie wyraza Arystoteles, od ,mowy niewigzanej", ze
tylko w sadzie moze zachodzi¢ kwestja prawdy i falszu. Wyo-
brazenie, ktére przezywam, ma miejsce faktycznie, ale samo przez
sie nie jest ani prawdziwe ani falszywe. Jezeli mimo to mo-
wimy o wyobrazeniach prawdziwych i fatszywych, jest to tylko
skrécony sposob wyrazania sie. Stuszne jest takie wyobra-
zenie, ktoére prowadzi mnie do stusznych sgdéw, falszywe —
takie, z ktérego wynikajg sady niestuszne czyli nieprawdziwe.
Orzeczenia: prawdziwy i fatszywy nie znajdujg row-
niez zadnego zastosowania wobec uczu¢ i postanowien woli.
Tylko takie sady, ktdre czesto poprzedzajg nasze uczucia i
postepki dowolne i stanowig wazng przyczyne czesciowg tych
objawoéw, tylko takie sady moga by¢ prawdziwemi lub fatszy-
wemi, a od ich prawdziwosci zalezy czesto celowo$¢ uwarun-
kowanych przez nie stanéw uczucia i woli.

Prawda zatem bywa tylko w sadzie i rodzi sie pytanie,
jak pojecie to powstaje i co oznacza. Na podstawie przy-
toczonego pogladu odpowiedz na te pytania nie bedzie trudna.
W sadzie dang tres¢ zjawiska ksztattujemy, czionkujemy i
uprzedmiotowiamy. Sad zatem jest aktem samorzutnosci czyli
samoistnej dziatalnosci naszego ducha, aktem, dzieki ktéremu

') Poglad ten, przedstawiony bardziej wyczerpujaco i giebiej uzasadniony,
znajdzie czytelnik w mojej ksigzce: ,Die Urteilsfunktion®. Wieden 1895.
Wszystkie podniesione przeciwko niemu zarzuty staratem sie zbi¢ w ksiazce
mojej pt. ,Der kritische Ildealismus und die reine Logik (Idealizm krytyczny
i czysta logika), 1905, dowodzac zarazem, ze moje ujecie sadu taczy w sobie
wszystkie uznane pierwiastki dotychczasowych teoryj. Dla rozwoju psycho-
logicznego procesu poznania poréwnaj mdéj ,Lehrbuch der Psychologie”. Wyd.
6-te (1918).

Jerusalem, Wstep do filozofji. 9
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doznane wrazenie nabiera znaczenia. Przypomnijmy sobie
teraz, ze rdzenn tego aktu dziatalnosci samoistnej tkwi prze-
dewszystkiem w dazeniu do samozachowania, a nietrudno
bedzie nam zrozumie¢, ze nadanie pewnego znaczenia wraze-
niu ma za cel wynalezienie sposobéw, do jakich ma sie uciec
organizm dla nalezytego zareagowania na wrazenie. Na tym
szczeblu rozwoju znaczenie bywa stuszne, o ile w skutku pro-
wadzi do sposobdéw odpowiadajacych celowi, fatszywe, o ile
na jego podstawie osiggamy sposoby chybione, t j. szko-
dliwe dla utrzymania zycia. To znaczy, wyrazajac sie Scislej,
ze stosunek miedzy naszem wyjasnianiem a faktycznym stanem
rzeczy, ktdéry zczasem uswiadomimy sobie jako prawdziwosé
lub fatszywosé sadu, poczgtkowo objawia sie tylko jako daz-
no$¢ doj reakcji. W miare jednak rozwoju kultury, Kkiedy
warunki podtrzymania zycia sie komplikuja, kiedy cztowiek
staje sie zmuszony i zdolny do stawiania sobie celéw da-
lekich, mozliwych do osiggniecia tylko dzieki wielkiemu i
ztozonemu tancuchowi starannie wypracowanych $rodkow,
wtedy wzrasta i odlegto$¢ czasowa miedzy wyjasnieniem a
uwartosciowaniem (por. wyzej str. 118). Wyjasniamy sobie
czesto zjawiska, nie nadajac im zaraz oceny wartosciowe;j.
Dzigki ustnemu i piSmiennemu utrwalaniu takich tlumaczen
umozliwia sie zachowanie wydanych sadéw dla przysztej oceny.
A ze nie wszystkie wyjasnienia okazujg sie podatnemi do
wartosciowania, nalezy dokonaé¢ doboru. Szukam warunkoéw
przysztego wartosciowania i tak powstaje pojecie prawdy.
Prawda danego sadu to tylko warunek jego stosowalnosci do
wyznaczania potrzebnych dziatah. Do niedawna nie uzna-
wano i nie oceniano tego aktywistycznego, skiero-
wanego ku przysziej dziatalnosci pierwiastka w pojeciu prawdy.
Wszelkie mys$lenie teoretyczne to sadzenie na zapas z tenden-
cja do przysztego uwartosciowania. Poniewaz jednak dzia-
talno$¢ ludzka patrzy coraz to dalej i stawia sobie coraz to
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odleglejsze cele, wiec i mys$l teoretyczna zajmuje coraz to
wiecej miejsca na przestrzeni miedzy wyjasnieniem a ocenag.
Mysl i badanie teoretyczne zyskuje wskutek tego wzgledng
samodzielnos¢, co tak czesto wywotuje ztudzenie, jakoby mysl
byta oddzielona i niezalezna od zycia. Badz co badz we-
wnatrz, w ramach czysto teoretycznego myslenia, wynurzajg
sie prawidta i pojecia, wiodgce ku nowemu sformutowaniu po-
jecia prawdy.

Fakt uzywania jezyka w zyciu potocznem wiele przyczynia
sie do uswiadomienia tego teoretycznego pojecia. Mowa tu
mianowicie 0 powstaniu negacji czyli przystéwka
przeczagcego. Czesto rézni ludzie réznie ttumacza sobie
jeden i ten sam stan rzeczy. U poczatkéw kultury kazde
ttumaczenie miesci w sobie zarazem namowe do okre$lonego
dziatania. Kto nie uznaje mego ttumaczenia, ten odrzuca tem
samem zwigzane z niem dziatanie. Poczgtkowo odrzucenie
takie wigze sie z zywemi uczuciami i dlatego zyskuje dla wy-
powiedzenia sie swdj wiasny dzwiek. Poniewaz takie odrzu-
cenia powtarzajg sie czesto, uczucie stepia sie, a dzwiek dlan
wynaleziony jako przystowek przeczacy staje sie formal-
nym skladnikiem sadu. Przy kazdem tlumaczeniu, a wiec
przy kazdym sadzie, musze byé przygotowany na mozliwe
odrzucenie. A jezeli mimo to pozostaje wierny memu pier-
wotnemu tlumaczeniu, to obrona podkresla jeszcze wyrazniej
Swiadomos$¢ prawdziwosci sadu.

Prawda zatem jest to pewien okreslony stosunek miedzy
aktem sadu a sprawa, o ktérej sie sadzi; nalezy wiec teraz
wyjasni¢ rodzaj tego stosunku oraz warunki, w jakich on
zachodzi. Zwykle powiadamy, ze prawda polega na zgod -
nosci sadu ze sprawa, o ktorej sadzimy, stad wynikatoby,
ze zjawisko, o ktérem sadzimy, w sadzie bywa poprostu od-
twarzane, niejako odwzorowywane. Ale ten naiwny sposob
pojmowania nie odpowiada juz dzisiejszym pogladom. Wiemy,

o
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ze w sadzie dang tres¢ wyobrazang ksztattujemy i rozktadamy,
a zatem nie moze juz byé mowy o zgodnosci. Musimy
raczej powiedzie¢, ze sad bywa stuszny, o ile przeprowadzone
w nim uksztattowanie i uprzedmiotowienie odpowiada
sprawie rzeczywistej, w ten sposob, iz oparte na wydanym
sgdzie przepowiednie faktycznie sie spelniajg. Stad wypada,
ze sad odpowiada sprawie, ktora jest przedmiotem sadzenia
i ze jest do niej dostosowany, lub do niej przystaje. W tern
znaczeniu sad musi by¢ pewna funkcjg sprawy rzeczywistej,
tak, izby zmiana w przedmiotowym stanie rzeczy miata za
skutek odpowiednie zmiany sadu, a wnioski wyptywajace z
sadu miaty warto$¢ i dla samej sprawyl.

Spetnianie sie przepowiedni jest najwazniejszym i naj-
bardziej rozstrzygajacym probierzem prawdziwosci sadu.
Nazywamy to probierzem przedmiotowym. Nie tak zwana
oczywisto$¢ sadu, nie to, ze on dla mysli jest konieczny, jest
przekonywajacym dowodem jego prawdziwosci, ale tylko spraw-
dzalno$¢ opartych na nim przepowiedni. Jedynie tg droga
wszech$éwiat moze udziela¢ sgdom naszym w sposob niezbity
sity dowodowej oraz prawdziwosci.

Co prawda, zdarzajg sie sady, ktore nie dajg sie po-
twierdzi¢. Kiedy pod wplywem popedu do poznawania prze-
kraczamy granice doswiadczenia, natenczas musimy sie za-
dowala¢ mniej pewnym probierzem prawdy, ktéry jednak
badz co badz daje pewng rekojmie, ze nie wstagpiliSmy na cat-
kiem chybione sciezki mys$li. Takim probierzem jest zgod -
nos¢ z myslami innych ludzi. Nazwijmy go
probierzem S$réodpodmiotowym (intersub-
jektywny m).

Oba te probierze dajg faktycznie miare, weditug ktorej¥

*) O rozwoju pojecia prawdy por. ,Der Kritische Idealismus etc.”,
str. 162 i nast.
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urabiamy przekonanie nasze o prawdziwosci sadu, chociaz
nawet nie zawsze bywamy S$wiadomi tej miary.

Kiedy wydajemy sad, dziatajg na nas, jako wspomnienia,
podobne przypadki czestego sprawdzania sie przepowiedni,
opartych na tym samym sadzie, a dziatajg w ten sposoéb, ze
nie czujemy potrzeby wyczekiwania, az obecne przewidy-
wania nasze w rzeczy samej sie sprawdzg. Podobnie w wielu
razach bywamy zgoéry pewni zgody innych ludzi, ktorzy o
tern samem myslag. We wszystkich sgdach matematycznych,
t j. takich, ktére dotycza liczb i wielkosci, jezeli wydajemy
je zgodnie ze znanemi prawami liczb, miewamy niezachwiane
przeswiadczenie, ze nasze przewidywania, oparte na nich, spraw-
dzi¢ sie musza i ze kazdy, kto o nich mysli i rozumie zna-
czenie sadu, przystanie nan z pewnoscig. Wskutek tego
powszechnego przeswiadczenia o stusznosci pewnych sadow
wielu myslicieli wytworzylo sobie mniemanie, ze bywajg sady,
ktéore przed wszelkiem doswiadcz eniem i bez
potrzeby wyczekiwania, az sie potwierdza przez doswiadczenie,
uchodzg za niewatpliwie pewne i prawdziwe. Na tym rzeko-
mym fakcie Platon opiera dowdd, ze dusza cztowieka mu-
siala juz istnie¢ przed wstgpieniem do ciala, gdyz posiada
wiadomosci, ktoérych nie mogta naby¢ z doswiadczenia. Sady
te majg by¢ wspomnieniami z czasu, kiedy dusza, niezalezna
jeszcze od ciata, wiodta niepokalany czysty zywot i dlatego byta
zdolna osigga¢ prawdziwe intuicje o istocie rzeczy. Mysl ta,
W nieco mniej mistycznej postaci, powraca u myslicieli XVII
i XVIIlI wieku, kiedy to moéwi sie o ideach wrodzonych i
intuicjach bezposrednich, a rozumowi ludzkiemu przypisuje
wiadze odkrywania prawd o wilasnej sile. Kant w ,Krytyce
czystego rozumu“ bada te wihadze i w pierwszej czesci dzieta
usituje odpowiedzie¢ na pytanie: ,Jak mozliwa jest matema-
tyka czysta?ll Chce zatem wykaza¢, przez jaki to zas6b wro-
dzony naszej wihadzy intuicyjnej mozemy tworzy¢ sady, nie
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zawierajace w sobie pierwiastkéw empirycznych, i dlaczego
te sady, nie ptynace wilasciwie z doswiadczenia, stosujg sie
wszakze do kazdego doswiadczenia myslowego.

Jednak rozwazanie biologiczne sprawy poznawczej, a
zwlaszcza pojecia prawdy, uczy nas, ze przyjmowanie takiego
zgory danego zasobu intuicji a priori nietylko jest zbyteczne,
ale i catkiem nieuzasadnione. llekro¢ méwimy o oczywistosci,
o koniecznosci dla mysli naszej jakiego$ sadu, zawsze ta
oczywisto$¢ i konieczno$¢ opiera sie na dawniejszych do-
Swiadczeniach. Duch ludzki wibiegu swego rozwoju nauczyt
sie ekonomicznie porzadkowac¢ doswiadczenia. Wynalazt srodki
do zuzytkowania doswiadczen starszych pokolen i sprowa-
dzania ich do mozliwie prostych formut. Poniewaz kazde
nastepne pokolenie buduje na podstawie wiadomosci juz
zdobytych, wiec nie potrzebuje wykonanej roboty podej-
mowaé jeszcze raz od poczatku. Dzieci nasze juz w szkole lu-
dowej uczymy stosowania odziedziczonych narzedzi myslowych,
tatwo wiec zrozumiemy, ze formy mysli, do ktérych przy-
wykliSmy od dziecinstwa, uwazamy za zas6b wrodzony ducha
ludzkiego, gdy tymczasem faktycznie jest to tylko mozolng
pracg zdobyta puscizna minionych pokolen.

Gdybysmy chcieli sprawe poznawania, jak sie ona dzi$
faktycznie odbywa w gtowie dorostego cztowieka, poddaé
opisowi analitycznemu, to badz co badz dotarlibySsmy rychto
do spraw elementarnych, co do ktérych osobnik nie mégiby
juz wykazaé, ze pochodzg z przezytych przezeh dosSwiadczen.
To wywotatoby znowu pozér jakiego$ zasobu wrodzonych
poje¢ i form mysli. Wilasnie dlatego metoda analityczno-
opisowa nie wystarcza juz dla badania faktéw i praw psy-
chologicznych. Rzeczywisty stan rzeczy da sie odkry¢ do-
piero, gdy zastosiifily metody: genetyczng i biologiczna.

Na podstawie tego sposobu rozwazania naszego przed-
miotu mozemy powiedzieé: poznanie a priori wcale nie
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istnieje.  Ze spoldziatania organizmu i otoczenia rozwijajg
sie wspolne wszystkim ludziom formy poznawania, z ktérych
za najwazniejsze i najbardziej zasadnicze bedziemy uwazali
apercepcje podstawowa i wynikajaca z niej czynnos$¢ sadzenia.
Z tej rozwijaja sie takze formy poznania czyli kategoije,
z posréd ktorych najwazniejsze sg substancjalnosc¢ i
przyczynowos$¢. W rzeczy samej w wykazie kate-
goryj kantowskich grajg obie gtéwng role. Kant uwaza je
za najpierwotniejszg wikasno$¢ i najpierwotniejszg czynnos¢
rozsadku, gdy tymczasem na zasadzie naszej teorji mozemy
je z tatwoscig wylegitymowac jako wytwory rozwoju.

Pojecie substancji, przez ktérg rozumiemy trwalg i
wobec zmiennos$ci zjawisk niezmienna istote rzeczy, tkwi juz
w zawigzku w postrzezeniu zmystowem, gdzie dzieki apercepcji
podstawowej sploty czu¢ ujmowane bywaja jako jednolite
rzeczy. W pojmowaniu naszem rozrézniamy rzecz od jej
wihasnosci i rozwazamy ja, jako co$, co wobec zmiennosci
stanéw i stosunkéw swoich, trwa i zachowuje sie. Czynnos$¢
sadu tworzy w podmiocie réwniez co$ trwatego, co uwazamy
za podscielisko wyptywajacych z niego dziatan. Kiedy z biegiem
czasu nauczyliSmy sie jeszcze odr6zniaé w rzeczach materje
i forme, natenczas zaczeliSmy za materje uwaza¢ to, co wobec
zmiennosci przeksztatcen i ruchéw, pozostaje zawsze sobie réwne
i zachowuje sie. Tak wytwarza sie zczasem pojecie bytu nie-
zmiennego i trwatego, ktory .lezy u podstawy wszelkich zmian i
pozostaje zawsze sobie réwny. Poniewaz kazdy przedmiot za-
wiera w sobie pojecie substancji, wiec zrozumiatg jest rzecza,
ze wystepuje ono przy kazdem ujmowaniu rzeczywistosci i
whasnie dlatego uwazano je za wrodzonag forme zasadniczg roz-
sadku ludzkiego. Pojecie substancji spotykamy w systemach
filozoficznych i w teorjach nauk przyrodniczych. W fizyce i
chemji atomy uchodzity przez diugi czas, i tak lub inaczej dzis
jeszcze uchodzg, za ostatnie, niezmienne substancje, za trwate
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podscieliska zmian wszelkich. W biologji uwaza sie komorki
lub ich czesci sktadowe (neurony, plazomy) za ostatnie sub-
stancje organiczne. W ostatnich latach, coprawda, robiono
proby wyrugowania pojecia substancji z nauk przyrodniczych.
W dalszym ciggu powrdcimy jeszcze do tych préb, ale tujuz
musimy zaznaczy¢, ze wyrugowanie to z naszej wladzy my-
Slenia nigdy sie nie uda przeprowadzi¢ catkowicie i na zawsze.

Forma poznawcza przyczynowos$ci zjednej strony
bywa bezposrednio dana w naszych postepkach dowolnych,
z drugiej w kazdym akcie sagdu. Kiedy postrzezenie kwitngcego
drzewa wyrazamy w sadzie: ,drzewo kwitnie", drzewo to
ujmujemy jako osrodek sity, ktéry z siebie wytwarza kwitnienie.
We wiasnych postepkach dowolnych doswiadczamy w nie-
przerwanej bezposredniosci przejéscia od postanowienia woli
az do skurczu miesni. W sprawach zachodzacych w naszem
otoczeniu postrzegamy czesto tylko pojedyncze ogniwa szeregu.
Przez analogje jednak do wlasnych postepkéw dowolnych
uzupetniamy braki i dzieki apercepcji podstawowej ujmujemy
szeregi zdarzen nastepujacych prawidtowo po sobie, tak, jak
gdyby i pomiedzy niemi panowata ta sama ciggto$¢ przejsc.
O wszystkich sprawach, ktore postrzegamy lub wnioskujemy,
musimy mys$le¢ jako 6 spowodowanych przez to, co je po-
przedzito, wigzania przyczynowego nie mozemy wyrugowaé
z mys$li naszej. Sadzac, zaktadamy $rodki, ktére dziataja,
zwigzek za$ podmiotu z orzeczeniem jest wzorem wszelkiego
wigzania przyczynowego.

Pierwszy Dawid Hume zajmowal sie psychologja i
krytyka pojecia przyczynowosci. Sadzit, ze zdota dowiesc,
iz w naszem doswiadczeniu bezposredniem dane sg tylko pra-
widlowe nastepczosci i ze to my blednie wprowadzamy do
Swiata pojecie przyczynowosci. Kant, ktérego ta krytyka,
jak sam powiada, ,obudzita z drzemki dogmatycznej", upatry-
wal w przyczynowosci forme zasadnicza rozsadku, ktérg mu-
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simy stosowa¢ do materjalu czuciowego, pochodzacego z
zewnatrz, azeby doswiadczenie stalo sie mozliwe. Z naszego
stanowiska okazuje sie, ze przyczynowos$¢ rozwija sie z przy-
rodzong koniecznoscig z czynnos$ci sgdzenia i ze jest ona, tak
samo jak i ta ostatnia, wytworem stosunku wzajemnych dziatan
i oddziatywan pomiedzy organizmem a otoczeniem. Przyczy-
nowos$¢ tedy nie nalezy catkowicie do podmiotowego czynnika
poznania, czynnik zewnetrzny uczestniczy w jej powstawaniu,
wobec czego mozemy ze stusznoscig moéwi¢ o przyczynach
przedmiotowych. W nowszych czasach filozofowie czesto
rozmaitemi drogami wracajg do Hume '’ a i twierdzg wraz
z nim, ze mozemy do$wiadcza¢ zawsze tylko nastepczosci
zdarzen, ale nigdy ich powigzania przyczynowego. Wbrew
temu zaznaczamy, ze czysta nastepczos$¢ rozni sie wyraznie od
zZwigzku przyczynowego.

Pomiedzy zdarzeniami, regularnie nastepujgcemi po sobie,
oprécz nastepczosci w czasie, zachodzi nadto zwigzek we-
wnetrzny, ktéry wydaje sie nam podobny do zwigzku, jakiego
codziennie doswiadczamy w postepowaniu dowolnem pomiedzy
bodzcem woli a skurczem miegséni. Gdzie zwigzek ten stwier-
dzamy, lub domys$lamy sie go z uzasadnieniem, tam stwier-
dzamy roéwniez zwigzek przyczynowy, gdzie go za$ brak,
tam moze by¢ mowa tylko o nastepczosci w czasie. Kiedy
wielka wojne poprzedza pojawienie sie komety, umyst nasz,
kierujgcy sie doswiadczeniem, nie moze komety rozwazac
jako osrodka sity, ktorego objawem jest wojna. Kiedy zas,
przeciwnie, nastepstwem dawki chininy bywa zmniejszenie sie
cieptoty ciata chorego, mamy prawo przyjmowac na podstawie
powtarzajgcych sie doswiadczen, ze dana mu chinina wywotata
sprawe fizjologiczng, ktéra w przebiegu swoim sprowadza
obnizenie sie cieploty.

Pojecia liczb rozwijajg sie roéwniez z czynnosci
sadzenia. Grupy jednakowych przedmiotéw pobudzaja do
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powtarzania tego samego sadu mianujgcego. Pierwsza po-
budka mogty tu by¢ parzyste czionki naszego ciata: .reka,
reka“, ,oko, oko", ,noga, noga“. Poczatkowo powtarzaniu
towarzysza zapewne gesty, a liczbe tych powtérzen warunkuja
przedmioty. Kto na widok grupy trzech drzew wydaje sad:
~drzewo, drzewo, drzewo", ten przy trzeciem powtoérzeniu musi
sie zatrzymaé. Do dalszego powtarzania zabraklo pobudki,
t j. wilasciwego podmiotu. Ostatniemu powtérzeniu musiat
towarzyszy¢ dzwiek, z ktérego rozwingt sie stopniowo odpo-
wiedni liczebnik. Tego dzwieku w dalszym ciggu uzywano wobec
kazdej grupy podmiotéw, jesli dawata powdd do tej samej
liczby powtdrzen i tak powstaly pierwsze pojecia liczb. Kazda
liczba staje sie ogotem jednosci, ktory przy dokiadniejszem
przyjrzeniu sie wykazuje okre$lone stosunki do tych jednosci
i do innych liczb. Stosunki te sg takie same dla wszystkich
grup przedmiotéw i dlatego dla wszystkich przedmiotéw
muszg posiada¢ wartos¢. Tak wiec i tu, dzieki uogolniajacej
dziatalnosci mysli, przy spétudziale mowy, powstato nie-
zmiernej wagi narzedzie myslowe, w wysokim stopniu ogélne i
bardzo cenne dla ekonomicznego porzadkowania doswiad-
czenia. W ten spos6b z czynnosci sagdzenia rozwijaja sie stop-
niowo formy poznania i narzedzia mysli, ktéremi operujemy i
ktére sa naszym rynsztunkiem duchowym. Apercepcja pod-
stawowa dziata jednak dalej i w najzawilszych nawet sgdach
dokonywa sie zawsze to samo uksztattowanie i uprzedmioto-
wianie danych tresci. Przekladajac wrazenia, odbierane z
otoczenia naszego, z jezyka wszechswiata na ludzki, czynimy
je swoja wiasnoscig duchowa. Z wiasnosci tej potem korzy-
stamy, zniewalajac poznane sity przyrody do stuzenia nam,
i dzieki temu mozemy zycie nasze utrzymywac¢ ws$rod ciez-
kich warunkéw i coraz bogaciej je rozwija¢. Wynik wzajem-
nego oddziatywania pomiedzy organizmem ludzkim a otocze-
niem mozna tedy wyrazi¢ w zdaniu: poznanie $wiata
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przez ksztattowanie i ksztattowanie Swiata
przez poznanie.

Prawda, wskazywana zazwyczaj jako cel wszelkiego po-
znania, jest, jakesmy widzieli, pewnym okreslonym stosunkiem
pomiedzy aktem sadu a sprawg przez nas uksztattowang i
i uprzedmiotowiong. Stosunek ten zachodzi naturalnie tylko
w Swiadomosci istot myslgcych i najwyrazniej wystepuje wtedy,
gdy sady przekazane nam poréwnywamy z oznaczonemi przez
nie sprawami. Przy tern sprawdzaniu cudzych sadéw wyste-
pujg zjawiska psychiczne wielce wazne dla rozwoju poznania.
Skoro chcemy zrozumieé jaki$ sad ustyszany lub przeczytany,
musimy tre$¢ wyobrazeniowa, uksztaltowang juz i ucztonko-
wanag, uja¢ znowu jako jedno$¢. Kiedy sad samodzielnie
stworzony jest analizg, sad przekazany wymaga od nas
syntezy. Przy tym akcie ujmowania i ponownego jedno-
czenia zachodzg czesto trudnosci i otamowania. Jezeli sie
nam nie udaje zwarcie sadu ustyszanego w jednolite wyobra-
zenie, to go nie rozumiemy. Staramy sie natenczas uzyskac
wyjasnienie zapomocg pytanl. Ale zdarza sie takze czesto,
ze sie nam udaje uzupetni¢ pdézniej wyobrazenie ucztonkowane
w przekazanym sadzie, tylko, Ze znajdujemy, iz ttumaczenie
zawarte w nim jest nieprawdziwe. W takim razie rozumiemy
bardzo dobrze to, coSmy ustyszeli lub przeczytali, ale
temu nie wierzymy. Tym sposobem powstaje zjawisko psy-
chiczne wiary, czyli, moéwiac og6lniej, przeswiad-
czenia.

W nowszych czasach nieraz wypowiadano poglad, ze sama
istota czynnosci sadzenia tkwi w akcie przeswiadczenia. Logik
angielski John St. Mili powiedziat: ,Sadzi¢ i sad jakis$
uznawac¢ za prawdziwy, to jedno i to samo". Mniemanie to
juz dlatego nie moze sie utrzymaé, ze przedmiotem prze-

) Poréwnaj Jerusalem: ,Urteilsfunktion”, str. 169 i nast.
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Swiadczenia moze by¢ tylko sad, a wyobrazenie, naprzykiad,
ktére samo przez sie nie jest ani prawdziwe ani fatlszywe, nie
moze by¢ przez to samo uznane za prawdziwe. Sluszne w
tym pogladzie jest tylko to jedno, ze w kazdym akcie sadu
tkwi pierwiastek uprzedmiotowiajgcy. Skoro wiec przeswiad-
czenie nie jest réwnoznaczne z sadem, tedy nalezy zbadad,
na czem polega istota tego zjawiska oraz poznaé¢ r6zne jego
postacie i stopnie natezenia.

Przeswiadczenie znamionuje wiedze i wiare. Miedzy
niemi dwiema zachodzi nie, jak sadzimy zwykle, przeciwienstwo,
ale tylko réznica stopnia. Wiedza jest najwyzszym
dostepnym nam stopniem przeswiadczenia. O wiedzy mo-
wimy woéwczas, gdy w wydawaniu sadu tkwi zaréwno kry-
terjum prawdy przedmiotowe jak $rodpodmiotowe (patrz
wyzej, str. 132), gdy doswiadczenie potwierdza stuszno$¢ za-
tozen, a zgoda innych ludzi jest sama przez sie zrozumiata.
Gdzie to nie ma miejsca, a my mimo to sklonni jesteSmy do
poczytywania danego sadu za prawdziwy, tam wystepuje prze -
konanie, wiara. Wobec wiedzy niema sensu mowic¢ o
stopniach natezenia, bo ona jest wlasnie przeswiadczeniem w
najwyzszym stopniu i nie dopuszcza wyzszego napiecia. Wiara
natomiast i przekonanie sg nam dane w réznych stopniach
sity. Mozemy wierzy¢ z wigkszg lub mniejszg mocg, byc¢
mniej lub wiecej przekonani.

Jezeli zadamy sobie teraz pytanie, jaka jest natura psy-
chologiczna wiary i przekonania, to juz fakt, ze jedna i drugie
sg stopniowane w natezeniach swoich, prowadzi do przypu-
szczenia, ze nie mamy tu do czynienia ze sprawami umy-
stowemi, lecz z uczuciami. W pogladzie tym utwierdza
nas wzglad, ze przeciwienstwo wiary — powagtpiewanie
— znane jest kazdemu z nas jako stan uczuciowy.

Gdy zkolei zapytamy o warunki powstawania tych uczug,
odpowiedz nie bedzie trudna. Uczucie wiary Ilub prze-
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konania powstaje, kiedy uswiadamiamy sobie wyraznie zgod-
no$¢ jakiego$ sadu z dotychczasowem doswiadczeniem na-
szem, z naszym pogladem na S$wiat Odmawiamy sadowi
wiary, o ile sprzeciwia sie wszystkim naszym dotychczasowym
doswiadczeniom, o ile nie mozemy go wilgczyé bez sprzecz-
nosci do naszego obrazu $wiata, do naszego pogladu na
Swiat. Najbardziej zazarte walki duchowe czesto bywajg wynikami
takich nowych sadéw, ktére sie nam przeciwstawiajg. Tak np.
odmawiano przez dtugi czas wiary twierdzeniom Kopernika,
poniewaz ludzie przyzwyczaili sie Biblje uwaza¢ za powage i
w rzeczach naukowych Q.

W przebiegu rozwoju musi sig, rzecz prosta, zdarza¢, ze
sady, ktore dawniej uchodzity za prawdziwe, okazujg sie
nieprawdziwemi. Sady takie w wiekszosci przypadkéw
ulaty sie juz w pojecia, ktéremi przyzwyczailiSmy sie
postugiwa¢. Z chwila, kiedy sady juz nie sg prawdziwe, nie
mozemy i odpowiadajgcych im pojeé¢ uwazaé za rzeczywiscie
dane osrodki sity. Kiedy np. w pierwszych wiekach chrze-
Scijanstwa poganie nawracali sie na chrzescijanstwo, bogi,
dawniej czczone, musialy w oczach ich straci¢ swojg rzeczy-
wistosé.

Chemicy XVII-go i XVIII-go w. silnie wierzyli w rzeczy-
wisto$¢ przyjetego przez siebie flogistonu, ciala, ktére miato
sie znajdowaé¢ we wszystkich cialach palnych. Kiedy pézniej
Lavoisier wyjasnit sprawe spalania sie, pojecie stracito
warto$¢ swojg, a flogiston rzeczywistos¢. Wytwarza sie zatem
analogiczne do pojecia prawdy narzedzie mysli, ktére oznacza
stosunek pojecia do rzeczywistosci. Narzedzie to nazywamy
pojeciem istnienia. W ostatnich czasach i to po-
jecie rozmaicie ttumaczono i statlo sie ono powodem wielu
sporéw. Istnienie pojmujemy jako orzeczenie, ktére wyraza

') Dalsze rozwinigcie patrz: ,Urteilsfunktion” 198 i n. ,Lehrbuch der
Psychologie". Wyd. 3, str. 123 i nast.
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zdolnos$¢ podmiotu do dziatania. Gdy powia-
damy: Bég istnieje, znaczy to tyle, co: Bo6g nie jest wytwo-
rem wyobrazni czlowieka, ale bytuje niezaleznie od tego, czy
wen wierzymy, jest samodzielnym osrodkiem sity, poznawanym
ze skutkéw swoich. Tyran Dionizjusz w balladzie ,Biirg-
schaft" Schillera nie wierzyl, ze moze istnie¢ rzeczywiscie
zdolna do poswiecen i wierna przyjazn. Ale oto zdarza mu
sie w zyciu przygoda, Kktorej nie moze sobie inaczej wyttu-
maczy¢, niz wkasnie jako skutek owej wiernosci, o ktorej wat-
pit. Dlatego wota przekonany: ,A wiec wiernos¢ nie jest
czczg utudg!" W jezyku niemieckim zwigzek istnienia i zdol-
nosci do dzialania zaznacza sie juz w mowie. To bowiem,
co istnieje, nazywa sie: das Wirkliche (rzeczywiste) od:
wirken — dziata¢.

Apriorystyczna teorja poznania, tak wielu liczaca dzisigj
zwolennikéw w Niemczech, gardzi pytaniem, dotyczacem
poczatku i rozwoju form myslenia. Zajmuje sie jedynie
przedmiotowg waznoscia poznania i stara sie jg oprze¢ na
immanentnych wiasciwosciach rozumu, ktéry na polu mate-
matycznego przyrodoznawstwa dowiédt swoich zdolnosci zdo-
bywania przedmiotowych i powszechnie obowigzujacych poznan.
Pomimo wielkiego naktadu energji myslowej, zawartej w takich
poszukiwaniach, wszystkie owe spekulacje juz przez to pozostajg
bezptodne, ze aprioryscie niedostepna jest sita porusza-
jaca, ktdra zawsze wprawia wczynnos$¢ i pcha naprzod poznanie.

On jej zreszta wcaie nie szuka. Tymczasem nasza m e -
toda ewolucjonistyczna, oparta o mys$l o rozwoju,
stara sie nietylko wykaza¢ poczatek, stopniowy wzrost i osta-
teczny cel wszelkiego poznania, ale takze okresli¢ podsta-
wowg forme naszego myslenia i Wyswietli¢ istote prawdy, tak
jak i warunki objektywnej waznosci naszych sadéw. BadZz co
badz badania nasze wykazujg jeszcze duzg luke. Moglismy
na drodze indywidualno-psychologicznych poszukiwan wywnio-
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skowa¢ w apercepcji podstawowej ucztowieczajgcg czynnosé
aktu sadzenia, odstaniajgc przytem, jak nasze uczucie i wola
nadaja poznaniu forme i kierunek. MogliSmy wykazaé, ze w
naszej zesrodkowanej organizacji psycho-fizycznej uzasadnione
cztonkowanie i uprzedmiotowianie przychodzgcych z zewnatrz
wrazenn uklada sie w jezykowo sformutowane zdania-sady, z
czego w sposob konieczny powstawa¢ muszg pojecia i ka-
tegorje. Pojedynczemu czlowiekowi przeciwstawiliSmy Swiat
i wykazali, jak z ich wzajemnego stosunku rozwija sie forma
i formy naszego poznania. Ale co sie przytem zupetnie nie
doczekato uwzglednienia, to psychiczne oddziatywanie ludzi
jednych na drugich, innemi stowy czynnik spoteczny
W rozwoju poznania ludzkiego. ZaznaczyliSmy wprawdzie raz
istnienie takiego czynnika (str. 128), ale nie wciggneli go w
tok naszych badan. Wypetnienie tej luki jest narazie jeszcze
niepodobieristwem. Dopiero ostatnio zaczeto zwraca¢ uwage
na ten wazny moment i autor niniejszego sam oddaje sie studjom
z tego zakresu. Poglady moje na drogi i cele podobnej ,So-
cjologji poznania“ wytozytem w rozprawie, ktora zyskata uzna-
nie socjologdw francuskich. Lubo badan tych nie dopro-
wadzitem jeszcze do konca, moge jednak wazniejsze wyniki i
punkty widzenia przedstawi¢ nizej, w rozdziale, traktujgcym
0o socjologiji

Wytozona w tej chwili nasza biologiczna i genetyczna
teorja poznania opiera sie, jakem zaznaczyt, na podstawie re -
alizmu krytycznego. Jezeli nawet forma wszelkiego
poznania wynika z naszej organizacji psycho-fizycznej i okre-
Slona jest przez prawa psychologiczne, to jednak tresé¢ uksztal-
towana i uprzedmiotowiona dana jest i istnieje niezaleznie od
nas. Dalej my sami tkwimy we wszech$wiecie ito, co w nas
zachodzi, nie jest wiasnie niczem innem, jak czastkga kos -
micznego dziania sie. Idealizm apriorystyczny chce
istote Swiata pojg¢ z wihasnego ,ja“ i poznanie S$Swiata
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pragnie osiggna¢ przez poznanie samego siebie.
Realizm ewolucjonisty czny, Kktérego jesteSmy
przedstawicielami, idzie przeciwng drogg i dazy do samo-
poznania przez poznanie $wiata. Idealizm aprio-
rystyczny kryje w sobie, jakeSmy zaznaczyli, utajona meta-
fizyke, z czego nie zdaje sobie jasno i dokiadnie sprawy.
Realizm empiryczny, przeciwnie, widzi doktadnie, ze doswiad-
czenie i opracowanie naukowe nigdy nie doprowadzi go
do poznania catosci i do wejrzenia w istote rzeczy. Ale ze
potrzeba zrozumienia wszechswiata jest tak silna, iz nie da sie
catkowicie sttumi¢, widzimy sie zmuszeni na gruncie uswie-
conych metod wychodzi¢, poza doswiadczenie i stawiaé hi-
potezy o naturze wszech$wiata i duchu ludzkim, nadajace
sie do wytlumaczenia i uzasadnienia doswiadczenia, do wy-
konczenia naszego poznania i w tak zdobytym jednolitym
pogladzie na $wiat do uzyskania wytycznych dla naszego
dziatania. Realizm krytyczny, ktéry na pytanie o mozliwo-
éci poznania daje odpowiedZ twierdzaca, zawiera juz w sobie
dalsze pytanie o istocie rzeczywistos$ci. Zagadnie-
niem tem zajmuje sie dziat filozofji, ktory oznaczyliSmy wyzej
jako metafizyke, czyli ontologje.



ROZDZIAL 1V.

Metafizyka czyli ontologja.

§ 30. Zagadnienia i kierunki metafizyki.

Metafizyka jest najstarszym a zarazem centralnym
dziatem filozofji. Pytanie, czem jest istota $wiata, narzucito
sie myslicielom induskim i greckim, zanim poznanie ludzkie
statlo sie dla nich zagadnieniem. Myslenie naprzéd skiero-
wane jest ku zewnatrz i dopiero pdzniej znacznie do-
chodzi do tego, zeby zwr6ci¢ uwage na samo siebie i zejs¢
w giebie zycia duchowego. A nawet Kkiedy juz oddawna
nauczyliSmy sie pytaé o mozliwos¢ i granice poznania, rozwi-
neli badania nad zadaniami moralnemi cztowieka i rzetelnie
staramy sie zosta¢ na gruncie do$wiadczenia, zawsze jeszcze oka-
zuje sie, ze wszelka teorja poznania i wszelka etyka albo
opiera sie na niewymoéwionych zatozeniach metafizycznych,
albo wymaga dopetnienia i wykonczenia przez hipotezy me-
tafizyczne. Metafizyka faktycznie jest Srodkiem, z ktdrego
wszelka filozofja wychodzi i do ktérego zawsze powraca. Zwo-
lennicy Kanta mysleli przez czas niejaki, ze ,,Krytyka czy-
stego rozumu" raz na zawsze uniemozliwi metafizyke. Tym-
czasem Kant sam opart swojg etyke na metafizycznych
twierdzeniach i jego nastepcy, Fichte, Schelling, Hegel,
Herbart i Schopenhauer, przemysleli gteboko ukryte
w idealizmie teorjo-poznawczym zatozenia ontologiczne i zbu-

Jeruaalem, Wstep do filozofji. 10
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dowali systemy metafizyczne na wielkg skale. Podobnie i
stworzony przez Augusta Comte’'a pozytywizm, ktéry
w odnowionej i pogiebionej postaci wraca u wybitnych my-
Slicieli dni naszych, odrzuca zasadniczo wszelkg metafizyke.
Zobaczymy jednak dalej, ze i ten kierunek nie jest jedynie
metoda, ale przeradza sie w Swiatopoglad, ktéry w pewnem
znaczeniu réwniez wychodzi poza granice doswiadczenia.

W naszych czasach, tak wylacznie, jak sie zdaje, zaprzat-
nietych sprawami materjalnemi i gospodarczemu, potrzeba
metafizyczna ujawnia sie w szerokiem dazeniu do odnowienia
i pogtebienia zycia religijnego. Atoli mysl o wyzszej
sile duchowej, ktéra nad nami wiada, a zarazem jest w nas
samych czynna, zadng miarg nie jest wzieta z dziejow, ozyta
ona whasnie w kotach wysoko wyksztatconej inteligencji. Tak
samo i dzisiejsze kierunki artystyczne wykazujg stanowcze
zerwanie z naturalistycznem nasladownictwem rzeczywistosci i
znowu usitujg wnikna¢ do giebszych pokiadéw naszego zycia
duchowego. Rozwazanie wiec zagadniern metafizycznych nie
bedzie dzi$ jedynie przedstawianiem pradéw minionych. Me-
tafizyka nie umarta, stanowi ona bardzo wazny skiadnik naszego
rzeczywistego zycia.

W ostatnich czasach duzo sie méwi o pospolitej, czy
nieSwiadomej metafizyce. | tak np. idealizm krytyczny ob-
jasnia wiare w rzeczywisto$¢ Swiata zewnetrznego, ktoéra sta-
nowi podstawe naiwnego, niefilozoficznego myslenia, poprostu
jako niedozwolone przekroczenie doswiadczenia, jako utajong
metafizyke. Jest to jednak naduzycie wyrazu, a zarazem rze-
czowe batamuctwo. WidzieliSmy wyzej (str. 61), ze naiwny
realizm, jako stanowisko umystu niefilozofujacego, nie ma
nic wspoélnego tak z metafizyka jak z teorjg poznania. Nie do-
prowadza on ani do metafizyki, ani do krytyki. Wierzymy wszy-
scy w niezalezng rzeczywisto$¢ postrzeganych przez nas przed-
miotéw i jesteSmy przekonani, ze nie czynimy przez to ani
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kroku poza doswiadczenie. Przeciwnie. Wiasnie to przeko-
nanie wydaje sie nam charakterystyczng cecha rzeczy pod-
padajacych doswiadczeniu i dlatego opieramy na niem naszg
praktyczng dziatalno$¢. Nazywanie naiwnego realisty meta-
fizykiem byltoby taka sama niedorzecznoscia, jakgdybysmy
sie wszyscy uwazali za podréznikdéw wschodu, poniewaz bie-
rzemy udziat w codziennym obrocie ziemi z zachodu na
wschod.

Ale wyobrazanie sobie sit przyrody jako oséb, oraz wiara
w dusze, jaka widzimy u ludéw pierwotnych, takze nie jest
jeszcze metafizyka, lecz tylko szczeblem do niej. Czilowiek na
tym poziomie kulturalnym pozostaje jeszcze catkowicie w
mocy opisanych wyzej (str. 102) osadéw spotecznych.
Od najwczesniejszej miodosci chionie w siebie wiare w caty

szeregi demonéw i duchéw, umacniaja go w niej spoét-
plemiency, a w ten sposéb owe istoty zlewaja sie z jego
postrzezeniami zmystowemi i stanowig dla niego dopetnia-

jaca czes¢ mniemanego doswiadczenia. Wierzy w duchy i
ich potege przynajmniej z takg samg sitg, z jaka wierzy w to,
czego dotyka rekoma.

Wiasciwa metafizyka filozoficzna zaczyna sie do-
piero tam, gdzie cziowiek w pewnej mierze uniezaleznit sie
od tradycji i jego samodzielny juz umyst domaga sie wolnego
od sprzecznosci obrazu Swiata. Filozofja jest wtasnie, jakeSmy
to powiedzieli wyzej (str. 8), z natury swojej indywiduali-
styczna, poniewaz zaklada zgory wyzwolong osobowos¢. A za-
czyna sie ona od tego, zew r6znorodnos$ci zjawisk doszukuje
sie jednolitego wezta. Czlowiek, jak Faust, chce wiedzie¢,
co jest najwewnetrzniejszem spoidtem Swiata, chce poznaé
site sprawczag i zaczatki. Pierwotne zatem zadanie metafizyki
polega na tem, aby pod wielo$ciag zjawisk doszu-
kiwa¢ sie jednos$ci istoty. Dlatego wszelka metafizyka

poczatkowo ma zabarwienie monistyczne. Przez mo -
10+«
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nizm rozumiemy kazdag prébe objasnienia Swiata z jednej
zasady, a przekonamy sie za chwile, ze kierunek ten moze
sie wyrazi¢ w najrozmaitszych postaciach.

W poczatkach spekulacji metafizycznej myslenie jest
przewaznie skierowane ku zewnetrznos$ci. Tem, co
chcemy objasni¢ i ujgé jednolicie, jest widomy i dotykalny
Swiat, ktory nas otacza: sklepienie niebieskie, pozornie obra-
cajgce sie dokola ziemi, i ziemia sama, jako Srodkowy punkt
wszech$wiata, z roslinami, zwierzetami i ludzmi, jej mieszkan-
cami. Na tym stopniu metafizyczna potrzeba jednosci dopro-
wadzita nasamprzéd do tego, ze najstarsi mysliciele greccy,
zauwazywszy, iz ta sama materja wystepuje w wielorakiej postaci
(woda jako mgta w powietrzu, jako wilgotne czesci w ciatach
statych; ogien jako s$wiatlo i jako ciepto), zaczeli doszukiwaé
sig jakiej$ pra-materji, z ktorej wszystkie rzeczy moga
powstaé. Tales uwazat za taka — wode, Anaksimenes
— powietrze, H eraklit — ogien. W miare dokonywajgcego
sie rozwoju duchowego mysl subtelniata, ustosunkowywata sie
do wynikéw fizyki, az data poczatek teorji, ze na dnie wszel-
kiego dziania sie w Swiecie lezy materja. Ta posta¢ mo-
nizmu ontologicznego nazywa si¢ mater jalizme mr Roz-
wojem i znaczeniem takiego pogladu na $wiat zajmiemy sie
nastepnie szczego6towo.

Im jednak bardziej komplikuje sie z biegiem czasu zycie
spoteczne, tem wiekszego znaczenia nabierajg duchowe
procesy w cztowieku. Mysliciele odczuwali coraz silniejszag
potrzebe skierowania wzroku ku wnetrzu i zajecia sie w
wiekszej mierze duszg ludzka i jej bogactwem. Odkryto
ogromne skarby i zaczeto coraz wiekszg warto$¢ przypisywac
duchowi. Nie to, z czem cztowiek spotyka sie od zewnatrz,
ale co z tego umie silg ducha uczynié, rozstrzyga o jego
losie. Wspomagana przez wyszlachetnione wyobrazenia reli-
gijne, mysl spekulatywna zaczyna przypisywaé¢ Swiatotwdrczemu
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procesowi przezyte we wilasnem wnetrzu sprawy duchowe.
Martwa, bezksztattna i bezwladna materja nie uchodzi juz za
ostatnig rzeczywisto$¢. Platon i Plotyn dochodzg tak
daleko, ze materje traktujg poprostu jako niebyt. W
kazdym razie sprawy duchowe nalezg do istoty $wiata. Empe-
do kles pierwszy uwaza mitos¢ i nienawis¢, zatem sprawy
duchowe, za czynniki ksztattujgce Swiat, a spéiczesny mu
Anaksagoras$ wprowadza porzadkujgcego ducha, ktéry
chaos doprowadza do kosmosu. Nauka Platona o ideach,
pojecie Boga Arystotelesa, filozofja religji Ploty na,
zydowska i chrzescijanska nauka o Bogu jako czystym duchu,
doprowadzaja mys$l spekulatywna do tego, ze byt duchowy
uwaza nietylko za wyzszy, ale takze za bardziej istotny i rze-
czywisty od materji. Wyrazny krok w tym kierunku stanowi
odkrycie sw. Augustyna, ze nasz wlasny duch jest tem,
co istnieje dla nas najbardziej bezposredniego i pewnego.
Niemniej przekonanie to stato sie ptodne dopiero w dwana-
Scie stuleci pozniej, kiedy Descartes ujat je w formule
»Cogito ergo sum®“ i uczynit punktem wyjscia dla filozofji
nowozytnej. Jerzy Berkeley wyprowadza z niego na-
stepnie konsekwencje, ze tylko duchy rzeczywiscie istnieja,
gdy tymczasem s$wiat zmystowy sam w sobie nie jest niczem
i dany jest jedynie jako wyobrazenie duchéw. Nauka o ducho-
wosci $wiata rozrasta sie niezmiernie w wieku dziewietnastym
i daje poczatek biegunowo materjalizmowi przeciwstawnej,
ale réwniez monistj. cznej metafizyce, ktérg nazwiemy spi-
rytualizmem. Przyjrzymy mu sie za chwile dokladniej.
Narazie zaznaczamy tylko, Ze jest on najbardziej wrodzony
duchowi germanskiemu. Mysliciele niemieccy i angielscy
najwiecej przyczynili sie do jego rozwiniecia i dzi$, jeszcze
najwybitniejszych jego przedstawicieli spotykamy w Niem-
czech, w Anglji i w Ameryce.

Materjalizm i spirytualizm stanowig ze wzgledu na tres$¢
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dwa krancowe przeciwienstwa metafizyki monistycznej. Ma-
terja i duch walczg niejako o wladze nad Swiatem, a walka
po dzi$ dzien nie jest zalagodzona. Obok jednak ro6znicy
zawartosci zarysowuje sie w mys$leniu metafizycznem i inne,
bardziej formalne przeciwienstwo, ktére réwniez wywo-
tuje rozmaite postacie monizmu. Dla tatwiejszego zrozu-
mienia tych nieco zawitych konstrukcyj myslowych musimy
dorzuci¢ pare uwag wstepnych.

Spekulacja filozoficzna jest mys$leniem przewaznie
oderwanem. Cecha charakterystyczng oderwanego my-
Slenia jest tworzenie mocnych i trwatych pojec.
Dzieki pojeciu ujmujemy w jednym akcie myslowym wspélne
cechy wielu poszczeg6lnych przedmiotow. Tym sposobem
jesteSmy w stanie przychwyci¢ rysy wspdlne, zauwazy¢ i do-
ktadnie sformutowaé to, co jest prawidtowe w dzianiu sie,
ekonomicznie uporzadkowaé i opanowa¢ myslowo nieprzej-
rzane mnostwo przedmiotow. | jezeli przedmioty pojedyncze
podlegajg ciaglym zmianom, pojecie, ktére zawiera w sobie
tylko cechy istotne, a tern samem trwate, pozostaje niezmienne
i zawsze sobie réwne. Poniewaz w pojeciu tkwi wszystko, co
jest istotne w rzeczy szczeg6towej, wiec tatwo rodzi sie
mniemanie, iz rzeczy szczeg6towe jedynie przez przynaleznosé
do pojecia sg tern, co stanowi ich istote. A jest nig wszystko,
co lezy na dnie kazdej przemiany, co samo sie nie zmienia,
ale zawsze pozostaje tozsamo. Poglad ten znajduje jeszcze
wzmocnienie w naszej sklonnosci do uwazania spoczynku za
normalny stan przedmiotéow, gdy tymczasem ruch jest
przypadkowem wydarzeniem, Kktore nic nie zmie-
nia w istocie poruszonej rzeczy. Poglad taki mozemy nazwac,
zapozyczonym z mechaniki terminem, jako statyczny. Z
tego stanowiska sadzimy, ze istote rzeczy w spos6b najpew-
niejszy poznamy, jezeli bedziemy sie starali ujmowac¢ zawsze
cechy stale i niezmienne, biegun spoczynku $réd pogoni
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zjawisk. Za takie trwale podioze wszelkich zmian uchodzi
najpierw materja. Wkrotce jednak okazuje sie, ze z jednej
strony materja sama podlega najwiekszym zmianom, z drugiej
potrzebne jest réwniez niedostepne zmianom podtoze dla pro-
cesOw nie materjalnych, lecz duchowych. Aby zadowoli¢ te
wymagania mys$lenia pojeciowego, stworzono wyzsze i ogdl-
niejsze pojecie, ktéremu zczasem nadano nazwe substancji.
Substancja ta jest trwala, bezwzglednie niezmienng podstawg
wszelkiego fizycznego i duchowego dziania sie. Zadanie meta-
fizyki polega teraz na tern, aby pojecie jej dokiadnie ujaé i
na jego gruncie uczyni¢ zrozumiatemi dzieje kosmiczne.
Ten statyczny kierunek metafizyki nazwijmy monizmem
substancji. W starozytnej Grecji podstawy takiego po-
gladu na $wiat dat Parmenides; zczasem Spinoza
ogromnym naktadem mysli wypracuje go w system.

Ale przeciw $wiatopogladowi statycznemu, opartemu na
sztywnych pojeciach, podnosi sie zywe doswiadczenie. To,
co widzimy w Swiecie, nie jest nigdzie martwym spoczynkiem,
przeciwnie, ustawiczng zmiang, ciaglem dzianiem sie
i stawaniem. Spoczynek, ktéry zdajemy sie oglada¢, przy
doktadniejszem przyjrzeniu sie okazuje sie tylko pozorny.
Tak wiec istota $wiata nie jest w zaden sposéb niezmiennym
bytem, ale wiecznem stawaniem sie i dzianiem.
Dynamiczne rozumienie S$wiata, ktére w Swiadomem
przeciwienstwie do eleatéw, pierwszy Heraklit podat za
jedynie prawdziwe, nauka dzisiejsza coraz czesciej po-
twierdza. Fizyka nowozytna uczy nas, ze nigdzie na Swiecie
niema bezwzglednego spoczynku i ze, rzeczywiscie, jak uczyt
Heraklit, wszystko jest w ruchu i nic nie trwa. Przez
obserwacje, doswiadczenie i rachunek poznajemy prawa
tego dziania sie i w ten sposob stajemy sie panami
przyrody. Ale nigdzie nie natrafiamy przytem na niezmien-
ng i trwalg substancje. Jednoczacem pojeciem, ktére bez
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zadnego naginania moze obja¢ i zycie psychiczne,
jest pojecie niebytu, ale dziania sie. To tez monizmowi
substancji przeciwstawiamy monizm dziejow kosmicz-
nych, kierunek myslowy, ktéremu w ostatnich zwlaszcza
czasach holdujg i ktéry rozwijaja najwybitniejsi mysliciele.

Mozemy wiec wykazaé cztery postacie zasadnicze moni-
stycznego pogladu na Swiat, miedzy ktéremi badz co badz sa
jeszcze mozliwe kombinacje. Kazdy z nich podkres$la jedno-
stronnie jaka$ jedyna zasade, jakie$ jedyne stanowisko, iprzez te
wihasnie jednostronnos¢ jest zdolny do zbudowania jednolitego

ie moze sie jednak przytem obejs¢ bez
mamy jeszcze grupy faktow, ktore przy
jednej albo przy drugiej postaci monizmu pozostajg niewy-
jasnione. Tak np. materjalista nie moze wytlumaczy¢ swo-
jego wilasnego zycia psychicznego, spirytualista nie moze
wykazaé, w jaki sposéb duch zbija sie w materje, zwolennik
monizmu substancji stoi bezradny wobec przemiany, gdy
tymczasem rzecznik monizmu stawania sie nie potrafi pojac
nalezycie nie dajacej sie jednak poming¢ daznosci do zacho-
wania sie i trwania, widocznej u organicznych i nieorganicz-
nych form ztozonych.

Skutkiem tego nieroztgcznego z wszelkim monistycznym
systemem gwaitcenia faktéw inne kierunki mys$lowe, ktore
zdawaly sie juz zupelnie pokonane, zyskujg na nowo zwo-
lennikéw. Nalezy tu przedewszystkiem przez wszystkie mo-
noteistyczne religje podniesiony do godnos$ci dogmatu du -
alizm. Nazwg tg oznaczamy powszechnie nauke, ktora
twierdzi, ze mater ja i duch to dwie zupeklnie rézne istoty.
W cziowieku obie te substancje schodzg sie i pozostajg w
ciagtym stosunku wzajemnym. Dualizm nie jest bynajmniej
kierunkiem wytacznie teologicznym, ale i Scisle filozoficznym
i myslowym. W najbardziej zdecydowany spos6b sformutowat
go Descartes. W nowszych czasach powracat on czesto
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i znajdowat wybitnych obroncéw. Argumenty za i przeciw
temu pogladowi, tak jak i zwigzane z nim zagadnienia beda
przedmiotem naszych diuzszych rozwazan.

W ostatnich latach jesteSmy s$wiadkami zupeinie po-
waznie traktowanego zwrotu do stanowiska umystu nie filo-
zofujgcego i styszymy twierdzenie, ze Swiat jest taki, jaki
dany jest w naszem doswiadczeniu, to znaczy: jest wie-
loScig rzeczy szczegotowych. Podobny poglad skrajnego
empiryzmu, ktérego przedstawicielem najwybitniejszym jest
znakomity psycholog amerykanski William James,
nazywa sie pluralizmem. Dla wyznawcow tego kierunku
jednos$¢ swiata nie jest ani faktem, ani przypuszczeniem, tylko
zadaniem, jakie sobie postawita kultura ludzka. Cziowiek
bowiem musi coraz jednoliciej ksztattowaé swiat, aby na tle
tej jednosci zapewni¢ swobodny rozw6j swoim dazeniom
duchowym i ideatom moralnym.

Musimy teraz doktadniej sie przyjrze¢ i zbada¢ najwaz-
niejsze z przedstawionych tu kierunkoéw.

Kazdy z nich domaga sie specjalnego omoéwienia.

§ 31. Materjalizm.

~Materjalizm jest rownie dawny jak filo-
zofja, ale nie dawniejszy" — powiada Lange na
poczatku swojej wybornej ,Historji materjalizmu”. Obala to
przedewszystkiem rozpowszechnione, ale nawskro$ mylne prze-
konanie, jakoby materjalizm byt pogladem umystu naiwnego.
Materjalizm jest raczej hipotezg metafizycznag, t j. wy-
kraczajgca poza doswiadczenie, ktéra probuje uczyni¢ zrozu-
miatym zwigzek tego, co sie w Swiecie dzieje.

Pierwsze préby wytlumaczenia $wiata, przedsiebrane przez
filozoféow greckich, sg stanowczo materjalistyczne. Szuka sie
tu materjatu podstawowego, z ktérego wszystko miato powstac,
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i mniema, Zze sie go znalazto juzto w wodzie, juz w ogniu,
lub w powietrzu. Zycie duchowe pozostaje przytem niewy-
jasnione, poniewaz nie jest przedmiotem rozmyslan filozo-
ficznych. Empedokles, twoérca nauki o czterech zywio-
tach, i Anaksagoras (obaj okoto r. 450 przed Chr.)
najwczesniej zastosowali pierwiastek duchowy do objasniania
Swiata, pierwszy mitos¢ i nienawisé, drugi ducha porzadkuja-
cego. Zdaje sie jednak, ze u obydwu tych myslicieli nawet
obie z zycia duchowego wziete zasady sg jeszcze rozumiane
materjalnie.

Konsekwentny materjalizm w starozytnosci dali dopiero
Leukipp i Demokryt w swojej nauce atomistycznej.
~W  rzeczywistosci — powiada Demokryt — istniejg
tylko atomy i pusta przestrzen." Nawet dusza, zdaniem jego,
sktada sie z delikatnych, gtadkich i okragtych atomoéw, i one
to powodujg ruchy ciata. Epikur nauce Demokryta,
ktérg systematycznie rozwingt, nadal antyteologiczng ten-
dencje i dlatego poeta rzymski Lukrecjusz, przed-
stawiajgc w swoim poemacie naukowym: ,De rerum natura”
filozofje przyrody Epikura, wynosi go gtdwnie za to, ze
ludzko$¢ uwolnit od przesadéw. | nauka stoikéw, tak w teorji
poznania, jak i w filozofji przyrody, opiera sie na materja-
listycznej podstawie. Poglady Epikura w postaci, jaka
nadat im Lukrecjusz, wywarly olbrzymi wplyw na filo-
zofje siedemnastego i osiemnastego wieku.

Pierwszy przedstawit je systematycznie, nawigzujgc do
fizycznych pogladdéw swego czasu, duchowny katolicki Piotr
Gassendi (1592—1655). To tez Lange stusznie wy-
mienia Gassendi’ego jako ojca nowozytnego materja-
lizmu. Na innem podiozu zbudowat nastepnie Anglik Tomasz
Hobbes surowo materjalistyczny $wiatopoglad. Ale za-
rowno Gassendi jak Hobbes umieli pogodzi¢ swoje
filozoficzne poglady z panujacg nauka Kosciota. Przeciwnie,
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pézniejszy materjalizm wystepuje energicznie przeciwko po-
zytywnej religji i staje sie potezna bronig t. zw. oswiecenia.

W wieku osiemnastym we Francji lekarz Lamettrie
(1709— 1751) w ksigzce swojej: ,L’homme machine" (Czio-
wiek rozwazany jako machina) dat wyraz stanowczemu ma-
terjalizmowi a wszelkie zjawiska psychiczne uwazal za czyn-
nos¢ cielesng. Baron Ho Ib ach (um. 1789 r.) w dziele
~Systeme de la nature" uzasadnial wyczerpujgco ten mate-
rjalizm, usitujac zwalczy¢ tq drogg przesady religijne.

Pod wplywem systemoéw idealistycznych Kanta,
Fichtego, Schellinga i Hegla materjalizm na
pewien czas stracit znaczenie, aby po upadku Hegla pod-
nies¢ sie na nowo. Vogt, Moleschott, Buchner
byli energicznymi rzecznikami materjalistycznego pogladu na
Swiat, a w licznych wydaniach oglaszana ksigzka Buchnera
p. t ,Kraft und Stoff* (Sita i materja) przyczynita sie bardzo
do rozpowszechnienia tej nauki. Silnego bodzca dodaty jeszcze
postepy fizjologji zmystéw oraz znajomosci moézgu. W ostat-
nich dziesigtkach lat materjalizm ponownie utracit na war-
tosci w kotach naukowych, jest jednak bardzo rozpowszech-
niony wsréd wyksztatconego ogétu. Musimy sie teraz zazna-
jomi¢ z wazniejszemi twierdzeniami materjalizmu jako tez z
ich uzasadnieniem.

Materjalizm przedewszystkiem stara sie dowies¢, ze
wszystko, co nazywamy zjawiskami psychicznemi i co w tym
charakterze przezywamy w $wiadomosci naszej, faktycznie jest
tylko szeregiem czynnosci naszych narzadéw, zwlaszcza na-
szego mozgu. Dopiero wtedy poznajemy prawdziwg istote
zjawiska psychicznego, a wiec jakiejs mysli, jakiego$ uczucia,
postanowienia woli, kiedy zbadaliSmy odpowiadajgca mu sprawe
moézgowa. Dla materjalizmu psychologja jest tylko
fizjologjg mdzgu. Materjalizm usituje zwhaszcza przed-
stawi¢ przyjmowanie odrebnej i niezaleznej od ciata istoty
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duchowej jako nienaukowe, sprzeczne z wszelkiem doswiad-
czeniem. Najwazniejsze dowody, przytaczane przezen na po-
parcie tych twierdzen, sg nastepujace:

1. Argument metodologiczny: Przyjmowanie
niematerjalnej, a jednak trwatej, samodzielnej, réznej od ciata
istoty duchowej jest przednaukowe i nienaukowe. Kto tak
mysli, ten stoi na szczeblu kulturalnym ludéw pierwotnych,
ktére kazde zjawisko uwazajg za dziatanie jakiego$ niewidzial-
nego demona. W doswiadczeniu dane jest tylko ciato i
jego narzady. Wszystko, co organizm wykonywa i co w nim
zachodzi, nalezy pojmowac jako czynno$¢ jego narzaddw.
Przyjmowanie istoty duchowej jest zaréwno zbyteczng, jak
na niczem nieoparta metafizyka, ktérg nieublaganie usungé
nalezy z nauki Scistej.

2. Argument mechanistyczny: Naukowe
pojmowanie tego, co sie w Swiecie dzieje, postawito i uznato
za stwierdzong zasade, ze suma obecnej w Swiecie sity, czyli
energji, nie moze sie ani powieksza¢ ani zmniejszaé, lecz
zawsze jest stata. Wszystko, co sie dzieje, polega na przecho-
dzeniu energji z jednej postaci winng. Tak ruch przechodzi
w ciepto, ciepto w ruch, prad elektryczny, przeprowadzony
przez wode, powoduje dziatanie chemiczne, a caty mechanizm
Swiata staje sie zrozumialy przy zatozeniu, ze wcale nie
zachodzi tworzenie sie nowej energji. Skoro za$ przyjmiemy
niezalezng od ciata dusze, ktoéra przez swoje niemechaniczne
dziatanie doprowadza mfesien do skurczu i wywotuje ruch,
znaczy to, jakoby dana energja wzrosta, jakoby zaszedt akt
stworzenia sie nowej sily. Przypuszczenie to byloby w
sprzecznosci z tylekro¢ juz stwierdzang zasada zachowania
energji, a wiec nalezy je odrzuci¢ jako nienaukowe.

3. Argument kosmologiczny: Byt czas, kiedy
ziemia nasza byla rozpalong mglawicg. Nie mogto wtedy
by¢ na niej zycia organicznego, ani ludzi, awiec i czynnosci
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duchowych. Dopiero kiedy ziemia ostygta i znalazlty sie
warunki potrzebne dla powstania zycia organicznego, zjawit sie
na ziemi $wiat roslinny i zwierzecy, z ktérego pdzniej rozwinat
sie i czlowiek. Zycie duchowe powstato wiec dopiero razem
z organicznem i zwigzane jest z obecnoscig warunkéw fizjo-
logicznych. Niema zatem usprawiedliwienia, aby przyjmowaé
istnienie odrebnego od organizméw pierwiastka duchowego,
ten bowiem powstal wraz z zyciem organicznem i zapewne
jednoczes$nie z niem przeminie.

Argumenty te, razem wziete, posiadajg wielkg moc prze-
konywajacg, a przynajmniej poddawczg. tak, iz nie mozna sie
dziwi¢, ze w szerokich kotach materjalizm uchodzi za jedynie
mozliwy naukowy poglad na Swiat.

Ot6z, co sie tyczy nasamprzéd argumentu metodolo-
gicznego przeciw przyjmowaniu istoty duchowej, psychologja
spotczesna musi sie zgodzi¢ z materjaliznem, z innych wpraw-
dzie powodoéw. Istota duchowa, odrebna od samych spraw
psychicznych, ktéraby miata by¢ podkladem naszego my-
Slenia, uczuwania i chcenia, w kazdym razie nigdy nie bywa
dana w doswiadczeniu. Raczej znamiennym rysem zjawisk
psychicznych jest to, ze wystepuja zawsze tylko jako dziejgca
sie sprawa, jako wydarzenie, w ktéorem niema miejsca
dla jakiego$ podkiadu substancjalnego. Jezeli, pomimo to,
moéwimy o duszy czy o duchu, przyczyna tkwi gtéwnie w tern,
co nazwaliSmy wyzej apercepcjg podstawowag. Rozwinigta juz
czynno$¢ sadzenia moze przyswaja¢ sobie tres¢ mysli tylko w
formie podmiotu i orzeczenia. Dopodki psychologja postuguje
sie pojeciem duszy w taki sam sposob, w jaki fizyk méwi o
magnetyzmie i elektrycznosci, chociaz dane mu sa faktycznie
tylko zjawiska magnetyczne i elektryczne, dopodki dusza
stanowi jedynie podmiot zjawisk psychicznych, nie bywa
za$ uwazana za substancje samoistng, dopdty tego spo-
sobu wyrazania sie nie powinniSmy nazywa¢ nienaukowym.
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O ile wszakze przyjmujemy odrebng od ciata istote duchowa,
ktéra bytuje samodzielnie i trwa w dalszym ciggu po $mierci,
o tyle zadajemy gwatt danym w doswiadczeniu sprawom
psychicznym.

Ale wszelka substancje, choéby$my stanowczo usuneli z
niej catg cielesnos$é, zawsze wyobraza¢ sobie musimy mate-
rjalnie. Wszystko, co trwa niezmiennie, musi zgodnie z
naszym sposobem myslenia zajmowaé przestrzen, a przez to
by¢ materjalne. Przyjmowanie substancji duchowej, ktorg
materjalizm tak gorliwie i stusznie zwalcza, prowadzi osta-
tecznie do materjalizmu. Zgadzamy sie z faktami jedynie i
wylacznie wtedy, gdy moéwimy tylko o dzianiu sie psy-
chicznem, ale bynajmniej nie o bycie psychicznym, i tylko
takie, niejako pozbawione pods$cieliska dzianie sie
jest czem$ zasadniczo roznem od wszelkiej materjalnosci.

Metoda $cisle naukowa, ktoéra chce jedynie opisywac
fakty, uczy nas, ze w codziennem i w kazdogodzinnem, a
jednoczesnie w najpewniejszem doswiadczeniu naszem, dane
nam sg sprawy istotnie odrebne od wszystkiego, co daje sie
postrzega¢ zmystami, a wiec, co jest materjalne, sprawy,
ktére nawet z tem wszystkiem nie mogag by¢ poréwnywane.
Zatem metoda naukowa, na ktora powotuje sie materjalizm,
Swiadczy przeciwko materjalistycznemu poglgdowi na $wiat.

Argument mechanistyczny posiada w oczach
wyksztatconych profanéw, a nawet i wielu przyrodnikéw moc
przekonywajaca® i nielatwo przejrze¢ catkowitg jego bezpod-
stawno$¢. Aby go ostabi¢, zaznaczano, ze psychicznego od-
dziatywania na ciato nie nalezy rozumie¢ tak, jakoby nowa
energja powstawata, ale tak tylko, Zze energja zawarta wy -
zwala sie. O wyzwalaniu méwi sie w fizyce, ilekro¢ mniej-
sza ilo$¢ energji wystarcza, by wywota¢ wytadowanie wielkigj
iloSci innej energji, np. kiedy wprowadzenie zapalonego lontu
wywotuje wybuch catej beczki prochu. Wszystkie podniety,
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dziatajgce na ciato i wywolujgce wrazenia, sg to procesy wy-
zwalajace, poniewaz skutek fizjologiczny jest zawsze o wiele
szerszy od fizycznej przyczyny. Ale chociazby tylko ma-
lenka ilo$¢ energji potrzebna byta do wywotania wielkiego
skutku, to niemniej ta malenka ilo$¢ nie jest niczem, nie jest
rowna zeru. Skoro jednak oddziatywanie psychiczne chcemy
uwaza¢ poprostu jako zastosowanie energji fizycznej, to ma-
terjalizm ma stusznos$¢ i wszystko jedno, czy energja roéwno-
wazna zjawisku psychicznemu- jest wieksza lub mniejsza. Tak
wiec traktowanie oddziatywania psychicznego jako wyzwolenia
raczej wzmacnia anizeli zbija argument mechanistyczny. Mimo
to jest on nie do przeprowadzenia. Zasada zachowania energji
ma wtedy tylko sens i znaczenie, kiedy ograniczamy jej do-
niostos¢ do proceséw fizyki i chemji. Dla objasnienia zja -
wisk zyciowych okazuje sie niedostateczng. Skupiona
organizacja istot zyjacych i cudowne spétdziatanie wszystkich
czesci dla wspdlnego celu, wszystko to po zastosowaniu
fizyczno-chemicznych metod mysSlenia nie staje sie zrozu-
miate. Juz czysto biologiczny rozwdj zycia wykazuje ciagty
przyrost twordéw zywych, a jezeli dziejom duchowym przy-
gladac¢ sie bedziemy w ich dotychczasowym rozwoju, to wy-
padnie, wraz z Wundtem, skonstatowaé¢ wzrost energ;ji
duchowej. Tymczasem préba zastosowania zasady zachowania
energji przeoczy¢ musi najoczywistsze fakty.

Argument mechanistyczny materjalistéow, nalezycie o-
Swietlony, jest nie argumentem, lecz zatozeniem. Tylko
przyjawszy zgory, ze wszystko, co sie dzieje, a wiec i wszy-
stkie zjawiska zyciowe i psychiczne dadza sie opisa¢ i wyjasnic
wedtug praw fizyczno-chemicznych, mozemy z usprawiedliwie-
niem protestowa¢ przeciw przetamaniu zasady zachowania
energji. Trzymajac sie wszakze nie pewnej okreslonej
teorji, lecz samego faktu, musimy sie zgodzié, ze zasada sta-
tosci energji w dziedzinie zycia i psychiki nie przyczynia sie
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do uproszczenia i uprzystepnienia zjawisk istotnie przezytych.
Fakty skonstatowane i rozw6j dotychczasowy wymagajg raczej
innej zasady objasniajgcej, co uznajg nawet najwybitniejsi przy-
rodnicy. Jak wskazat Wundt, zachodzi tu pewnego ro-
dzaju synteza tworcza, ktérej nature i prawidlowosé nalezy
zbada¢ blizej. Argument mechanistyczny traci wiec odrazu
swojag moc przekonywajaca, skoro tylko opuscimy grunt teorji
materjalistycznej, a zwr6cimy sie ku niewatpliwym faktom
wihasnych naszych przezyc.

Argument kosmologiczny obraca sie w dzie-
dzinie trudnych do sprawdzenia hipotez. Zadne dos$wiad-
czenie nie ukazuje nam poczatku i korica dziejéow duchowych.
A jezeli nawet uda sie stwierdzi¢ doswiadczalnie pewne fizyczne
warunki zjawisk duchowych, to gdziez pewno$¢, ze one sg
jedynie mozliwe? Pewne jest jedno: zycie psychiczne, jak
wogoble zycie, ma swoje whasciwe prawa, ktorych niesposob
wywies¢ z praw Swiata martwego. A poéki trwa i trwaé bedzie
wszech$wiat, dzi$ dla nas nieodgadniony, poty nie wywiklamy
sie z tej rbéznicy. Pytanie, czy moze by¢ lub czy bedzie
wszechswiat bez zycia duchowego, przekracza naszg zdolnosé
poznawcza.

| zadne argumenty nie odwroca faktu, ze w zjawiskach
psychicznych, ktére przezywamy, tkwi co$ catkiem odmien-
nego od wszelkiej materjalnosci. Henryk Bergson
przez swojg wnikliwg analize silnie sie przyczynit do pogte-
bienia i zywszego uswiadomienia sobie réznicy tych dwu grup.
Kto w gtebiach witasnej istoty przezywa w catej bezposred-
nioSci rzeczywiste zjawiska psychiczne, ten nie moze znaleZ¢
zadowolenia w materjalizmie.

Materjalizm ma wielkie zastugi w sprawie rozwoju naszej
zdolnosci poznawczej jako czynnik kierowniczy. Uwydatnit
sie przezen' silniej Scisty zwigzek miedzy mézgiem a zyciem
psychicznem, a to pobudzito do owocnych badan nad szcze-
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gétami tego zwigzku. Jako zasada metodyczna i heurystyczna
(prowadzaca do odkrywania nowych faktéw), ma on jeszcze
dotad wielkie znaczenie, ale jako poglad na S$wiat nie godzi
sie z wielka czescig doswiadczenia. Jak idealista stoi bezradny
wobec cudzej S$Swiadomosci, tak materjalista stoi wobec
swojej wtasnej, a jednak zaden z nich nie moze usungé
ze Swiata zjawisk, ktérych objasni¢ nie zdota.

§ 32. Spirytualizm.

Dla umystu niefdozofujacego poglad, ze istota S$wiata,
ktéry postrzegamy naszemi zmystami, jest natury nie cie-
lesnej, nie materjalnej, ale duchowej, ma w sobie co$
nieoczekiwanego. Jezeli materjalizm wydawat sie zrozumiaty
nawet ludziom mniej wyksztatconym i przez to miat dane,
aby sta¢ sie szeroko rozpowszechnionym S$wiatopogladem,
spirytualizm wymaga o wiele wiekszego wyrobienia w mysle-
niu oderwanem i zdolnosci wnikania gteboko we wiasne zycie
psychiczne.  Podstawowa mys$l wszelkiej metafizyki spiry-
tualistycznej polega bowiem przedewszystkiem na powzietem
po raz pierwszy przez medrcow indyjskich i do-
bitnie wyrazonem przekonaniu, ze prawdziwe poznanie
Swiata zdoby¢ mozemy jedynie przez pogtebione samo-
poznanie. ,Tat twam asi”“ (to jestes ty) — powia-
dajg starzy bramani, myslac o S$wiecie i rozumiejg przez to,
ze czlowiekowi wystarcza gteboko wejrze¢ w samego siebie,
aby poja¢ swoje wilasne duchowe ,ja“, swojego ,atmana“,
ktory jest zarazem Atmanem wszech$wiata. Czesto przy-
taczane powiedzenie Goethego: ,Czy przypadkiem jadro na-
tury nie tkwi ludziom w sercach?" wyraza te samag mys$l za-
sadniczg w rownie zwieztem i plastycznem ujeciu.

Kto pragnie w mysli odby¢ droge ducha od $wiata do
siebie i od siebie znowu do $wiata i podda¢ sie wplywowi
gtebokiej metafizyki spirytualistycznej, niechaj przeczyta pierw-

JertuftUm Wstep do filoiofji. 11
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szy tom Schopenhauera ,Welt ais Wille und Vor-
stellung" (Swiat jako wola i wyobrazenie). Od starozytnych
induséw, od Platona, a nadewszystko od Kanta prze-
jat Schopenhauer przeswiadczenie, ze $wiat zmystowy jest
tylko zjawiskiem, ze bez mys$lacego podmiotu nie moze
istnie¢ zaden przedmiot, i stat sie wyznawca fenomenalistycznej
metody idealizmu krytycznego. ' Wszelako nie chciat i nie
moégt uznaé¢ bronionej przez Kanta niepoznawalnosci
rzeczy samej w sobie, ktora lezy u podstawy zja-
wiska. Swiat jest mojem wyobrazeniem i do tego $wiata
nalezy takze moje ciato. Ja sam wiec odrazu jestem sobie
dany jako zjawisko, jako wyobrazenie, Ale skoro tylko giebiej
wejrze sam w siebie, odkryje inne, o wiele wazniejsze i
bardziej znaczgce strony wiasnej istoty. Moje ,ja“ w swojej
rzeczywistej naturze jest wolg i to mianowicie wolg istnienia,
wolg zycia. Istnieje zatem w dwojaki sposob. Jako wyobra-
zenie w Swiecie zjawiskowym i jako wola w mojej najgtebszej
samowiedzy. Musze tedy przyjaé, ze i przedmioty poza mng
nie sa dane wylacznie jako moje wyobrazenia, ale ze i w nich
na dnie lezy co$ odpowiadajacego mojej woli. Schopen-
hauer stara sie nastepnie wykaza¢, ze takie metafizyczne
zalozenie jest w zgodzie z wynikami przyrodoznawstwa i psy-
chologji i ze z niego da sie wywie$¢ réwniez istota sztuki i
zasady etyki. Moze mato kto bedzie w stanie uzna¢ w tej
metafizyce woli zupetnie zadowalajace rozwigzanie zagadki
Swiatowej, ale nikt nie przeczyta tej ksigzki bez glebszego
wrazenia: musi bowiem wyczué w niej najdoskonalszy przy-
ktad Swiatopogladu, opartego na spirytualizmie i dozna¢ sam
na sobie wewnetrznej sity tego pradu myslowego.

Studjujac Schopenhauera, poznajemy jeszcze inng
ogromnie charakterystyczng ceche metafizyki spirytualistycz-
nej. Mamy tu na mysli niezmiernie bliskie pokrewienstwo
pomiedzy idealizmem Kkrytycznym a intelek-
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tualizmem teorjopoznawczym. Jezeli wwidomym
i dotykalnym S$wiecie, ktéry nas otacza, bedziemy widzieli
nie rzeczywistos¢, ale tylko zjawisko w stosunku do mysla-
cego podmiotu, jezeli, dalej, odméwimy zmystom zdolnosci
poznawczej, to poglad taki albo samego mysliciela, albo jego
nastepcéw musi z nieubtagana koniecznoscig doprowadzi¢ do
przypuszczenia, ze prawdziwa istota Swiata jest natury nie
cielesnej, ale duchowej. Podobng kolej mys$li mozemy wielo-
krotnie obserwowa¢ w dziejach filozofiji.

Mysliciele eleaccy (str. 84) odmoéwili zmystom zdolnosci po-
znawczej, zaprzeczyli wielosci i ruchu, a uznawali tylko sztywne
pojecia oderwanego myslenia. Pod ich wplywem buduje
Platon $wiat idej, niematerjalnych prawzoréw wszelkich rzeczy
zmystowych, a na ich czele stawia idee dobra, a wiec
takze site duchowg. Z mysli platoriskich, skombinowanych
z naukg Arystotelesa i poézniejszych myslicieli, stwarza
P loty n niezmiernie szeroki system spirytualistyczny, w
ktéorym materja juz jest wprost uznana za ,niebyt*. Des-
cartes dokonywa na sobie eksperymentu myslowego, przed-
siebiorgc prébe uznania $wiata zmystowego za nierzeczy-
wisty. Jak wiadomo, w niewatpliwym fakcie swojego wias-
nego myslenia znajduje wtedy mocny punkt wyjscia dla
dalszego filozofowania. Descartes sam nie wyciggnat ze
swojej nauki konsekwencyj spirytualistycznych, nadat on raczej,
jak zobaczymy pdzniej, najbardziej zdecydowane sformutowanie
dualizmowi filozoficznemu.  Niedtugo wszakze po nim, u
Leibniza, spotykamy system nawskro$ spirytualistyczny.
Wedtug Leibniza $wiat sktada sie z nierozciagtych, nie-
materjalnych i opatrzonych dusza monad, ktérych
istota, objawia sie w w postrzeganiu i dazeniu. Jest rzeczg
zrozumiaty, ze tego rodzaju pluralizm spirytualistyczny w
bardzo matym stopniu tylko zadawala metafizyczng potrzebe
jednosci, okazuje sie wszakze i tutaj, iz juz zaczatki rozwazan

11«
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poznawczo-krytycznych, jakie znajdujemy u Kartezjusza,
rozwijajg sie nastepnie w metafizyke spirytualistyczna.

O wiele wyrazniej wystepuje ten wewnetrzny zwigzek w
rozwoju filozofji niemieckiej od Kanta do Hegla. Kant
stwierdzit, jak mniemat, w ,Krytyce czystego rozumu“, iz
nasze pewne poznania zawierajg pierwiastki nie pochodzagce z
doswiadczenia, a tern samem a priori tkwigce w umysle
ludzkim. Skoro za$ duch nasz posiada zdolno$¢ rozwijania
sam z siebie odwiecznych prawd, to bardzo tatwo wyciggnac

stad wniosek, ze duch nasz jest istotg twdrcza. | kiedy
czytamy u Hegla takie zdania, jak; ze substancja jest
podmiotem, i ze absolut jest duchem, to rozu-

miemy doskonale, ze tu z zalozonej apriorystycznie teorji
poznania rozwineta sie metafizyka spirytualistycznal).

Podobny przebieg rozwojowy zdaje sie zachodzi¢ i w
spotczesnej filozofji niemieckiej. W drugiej potowie dziewiet-
nastego wieku rozlegt sie w Niemczech z kilku stron okrzyk:
Zpowrotem do Kanta!®“ Z wielkg energja podjeto na
nowo teorjo-poznawczg prace Kanta, zaczeto rozwija¢ ja
dalej, a zwkaszcza aprioryczna strona jego krytyki przerodzita
sie w ,czystg“ i ,przedmiotowg" logike. Atoli tkwigce w
kazdym aprioryzmie zarodki metafizyczne zaczynajg kietkowac
i wydobywa¢ sie coraz wyrazniej najaw. W rzeczy samej
widzimy, ze nie tylko w Niemczech, ale i we Francji, w
Anglji i Ameryce ciagle powstajg nowe systemy spirytualis-
tyczne.

Lecz nietylko apriorystyczny kierunek krytyki poznania
sprzyja spirytualizmowi. Znajdujemy w grze i inne motywy.
Jak za chwile zwréce uwage, spoteczne roznicowanie
sie ludzi ma za skutek podniesienie wartosci

X Por. Jerusalem, ,Apriorismus und Evolutionismusa (aprioryzm i
ewolucjonizm) w rozprawach 3-go Kongresu filozoficznego w Heidelbergu

str. 806 i nn.
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pierwiastka duchowego wcztowieku. Usilne zajmo-
wanie sie psychologja, jakie mozemy obserwowaé¢ od czaséw
Arystotelesa, da sie z pewnosciag miedzy innemi spro-
wadzi¢ w swych skutkach i do tego wyzszego wartosciowania.
A whasnie w naszej epoce psychologjg uprawiana jest w
bardzo szerokim zakresie i ze szczeg6lnem zamitowaniem.
Kto przez cate zycie poswieca sie badaniu zycia psychicz-
nego, nie tatwo zadowoli sie materjalizmem. To tez faktycznie
mozemy obserwowaé, jak systemy spirytualistyczne wyrastajg
dzieki uprawianiu psychologji. Wilhelm Wundt, tworca
psychologji doswiadczalnej, jest przekonany, ze prawdziwa
istota Swiata jest natury duchowej i temu przekonaniu daje
wyraz w swoim ,Systemie filozofji“ (System der Philosophic).
Przez ogromnie pomystowe potgczenie mysli Leibniza i
Schopenhauera, oraz przez Sciste przestrzeganie swoi-
stego charakteru wszelkiego duchowego dziania sie, Wtund t
dochodzi do swoich ,jednostek wo 1li“, ktére stanowig
prawdziwg istote Swiata. Nie sg to jednak trwate substancje,
lecz czynnosci, ,,mechanizm kosmiczny to tylko zewnetrzna
powitoka, pod ktéra ukrywa sie duchowe dziatanie i twdrczosé,
dazenia, uczucia i odczucia, podobne tym, jakie przezywamy
sami na sobiell (Wundt, System filozofii, 3 wyd. I. 422).

I Henryk Bergson, ktéory tak wysoko stawia
intuicje jako zrédio poznania (patrz wyzej str. 91 i nn), przez
swoje giebokie ujecie psychologiczne dochodzi do metafizyki
spirytualistycznej i w zyciu psychicznem odkrywa ,prawdziwe
trwaniell (la vraie duree), t j. peten tresci czas, w nim za$
~ewolucje twobrcz g“. Bergson nie dal nam jeszcze
catej swojej metafizyki, ale widzimy z dotychczas ogtoszonych
dziet, ze i dla niego, tak jak dla W undta, pierwiastek
duchowy nie jest bytem, ale stawaniem sie, petnem
sity, zywem stawaniem sig, ktdre zaczyna sie od pierwotnego
pedu zyciowego (elan vital), owlada materjg a jako
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ewolucja twdrcza coraz nowe i nieprzewidziane wywotuje
skutki. Dla metafizyki Bergsona charakterystyczny jest
zwigzek duszy i zycia. Dlatego przeprowadzit szerokie
studja biologiczne i dopiero 'na ich gruncie, mocno oparty,
rozwingt swdj spirytualistyczny system myslowy.

Dalszym bodzcem do tworzenia S$wiatopogladéw spiry-
tualistycznych jest oczyszczona i pogtebiona potrzeba
religijna. Intelektualnie i etycznie wyzej stojaca
Swiadomos$¢ ludzka pojmuje Béstwo coraz doskonalej, a
zarazem bardziej niematerjalnie, widzac w Bogu wszechujecie
czystej duchowosci. Z chwilg, gdy uznaliSmy Boga za tego,
ktory wszech$wiat stworzyt i nadaje mu trwanie, musimy
pierwiastek duchowy z natury rzeczy uwaza¢ za wyzszy, za bar-
dziej istotny, a materji o tyle tylko przypisywaé rzeczywistosc,
o ile jest wyptywem ducha bozego. Taki poglad religijny
widzimy juz u Platona. Znal on nauke tzw. orfikéw,
ktorzy ciato uwazali za gréb duszy i przejeci byli giebokiem
pragnieniem wyzwolenia. Dlatego i u niego dusza jest tern, co
najcenniejsze w czlowieku, posiada zdolno$¢ dobywania
sama z siebie prawdziwego poznania, a przeto jest i praw-
dziwym bytem. Jeszcze wyrazniej wystepuje moment religijny
uPlotyna, ktorego nazwalismy wyzej tworcg filozoficznej
mistyki. Ale i w naszych czasach mozemy obserwowacé co$
podobnego. Widzimy, ze i dzi§ jeszcze systemy spirytua-
listyczne wytaniajg sie z potrzeb religijnych i wlasnie dlatego
zyskujg tylu zwolennikéw. Gorgcemi stowy ostrzega nas
Rudolf Eucken, abySmy przez natezong prace duchowg
sami nad sobg dochodzili do przyswojenia sobie ,duchowej
tresci zyciall, a w prawdziwem zyciu widzi wiasnie ,trafienie
do siebie samych". Dla Euc ke na duchowa tres¢ zycia nie
jest wytworem wspoélnej pracy duchowej ludzi. Przeciwnie,
tego rodzaju spotpraca jest dopiero mozliwa i rozwija sie
dzieki owemu transcendentnemu, boskiemu duchowi, ktéry
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dziata w kazdym z nas i wyraza prawdziwy byt. W Ameryce
wystepuje Josiah Royce z wielkg sitg i zapatem w obronie
zabarwionego religijnie spirytualizmu. Gléwne jego dzieto
.Swiat i jednostka¥godne jest uwagi z tego przedewszystkiem
wzgledu, ze autor podkre$la w niem z naciskiem czynnik
spoteczny w zyciu jednostki i z ciggtego wzajemnego oddzia-
tywania na siebie obu, wnioskuje o wiecznym, duchowym i
boskim bycie.

Z oryginalnego potaczenia pierwiastkéow Kkrytyczno-po-
znawczych i religijnych wyptynat spirytualizm Gustawa
Teodora Fechnera, ktory poczatkowo minat prawie
niepostrzezenie, dzi§ zato zaczyna zdobywa¢ zwolennikéw
(Paulsen, Lasswitz itdj. Fechner zastuzyt sie
niemato dla psychologji doswiadczalnej przez swoje proby i
pomiary i z lepszym o wiele wynikiem, anizeli przed nim
Herbart, wprowadzit metody matematyczne do badan
zycia psychicznego. Jest on réwniez pierwszym twdrcg pew-
nego rodzaju empirycznej i doswiadczalnej estetyki. Obok
tych prac, do ktérych zaliczy¢ nadto wypadnie caly szereg
badan z dziedziny fizyki, Fechner znalazt jeszcze czas i
ochote na stworzenie religijnie zabarwionej a na spirytua-
listycznej podstawie opartej metafizyki. Zgodnie z fenomena-
lizmem Kanta wszystko widome i dotykalne dane nam jest
tylko jako zjawiska, lezace przed myslacag Swiadomoscia.
Fechner nie moze uwierzy¢, jakoby ziemia i niebo ist-
niaty jedynie dla nas, a nie byly zarazem czem$ same przez
sie. Dlatego przypisuje ziemi, gwiazdom i roslinom ozywienie
i sadzi wogoble, ze Swiat nieorganiczny wyszedt z pierwotnie
ozywionego (kosmorganicznego) stanu. Korong teorji
wszechozywienia (panpsychizmu) Fechnera jest
wiara w Boga, jako ducha osobowego, ktorego ciatem
jest wszechswiat.

PoznaliSmy juz najwazniejsze czynniki, prowadzace do
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metafizyki spirytualistycznej, i przyjrzeli sie jej najwybitniejszym
przedstawicielom. Gdyby$Smy teraz szukali momentu wspol-
nego tym wszystkim kierunkom, znalezlibySmy go w prze-
Swiadczeniu, ze najgtebsza, najtajniejsza istota Swiata musi by¢
nie materjalnej, ale duchowej natury. Duch to buduje sobie
cialo. Tego rodzaju poglad stoi pod pewnym wzgledem
fdozoficznie wyzej od materjalizmu, a mianowicie dlatego,
ze Swiadomos$¢é ludzka, ktérej doniostos¢ dla rozwoju spo-
tecznego staje sie coraz wyrazniejsza, nie wychodzi tu, jak
w materjalizmie, jako co$ niezrozumiatego i drugorzednego,
lecz uznana jest za pierwotng site kosmiczng, ktéra zazebia
sie 0 wyzszy wszechswiatowy byt duchowy. Nadto spiry-
tualistyczny poglad na Swiat i zycie pobudza czlowieka do
skupienia gtéwnych zainteresowan na sprawach duchowych,
a uwazania ciata za narzedzie, przeznaczone do stuzenia
wyzszym celom ducha. Ta etyczna przymieszka metafizyki
spirytualistycznej jest by¢ moze w wielu wypadkach nieswia-
doma przyczyng, ze spirytualizm oznaczamy pociagajaca
etycznie nazwg idealizmu, co faktycznie zdarza sie czesto,
tak w historycznych przedstawieniach jak i w systematyzu-
jacych podziatach.

Niemniej i spirytualizm grzeszy tg samg jednostronnoscia,
ktéra nam tak cigzyta przy materjalizmie. Rdznica miedzy
zjawiskiem fizycznem a psychicznem i tu nie jest przezwy-
ciezona, czy usunieta, tylko poprostu zatarta. Tak samo jest
dla nas niezrozumiate, w jaki spos6b materja moze myslec,
jak ze duch moze by¢ rozciggly i zgeszczaé sie w materje.
Zjawiska fizyczne, jakesmy juz zauwazyli, sg dostepne po-
strzezeniu zmystowemu, duchowe niedostepne. | w jaki spo-
sob tak niespétmierne procesy moga powstawac jedne z dru-
gich i przechodzi¢ w siebie wzajemnie, pozostanie dla nas
niezrozumiatem, choc¢by nawet z materji rodzit sie duch, a
co wiecej jeszcze, z ducha materja.
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Trudnosci, na jakie monistyczna mys$l filozoficzna na-
trafiata, zaréwno w materjalizmie, jak w spirytualizmie, wywo-
taly potrzebe ukucia nowego pojecia, ktéreby ogarniato tak
ducha jak materje, albo tez wynalezienia stanowiska, na kté-
remby to przeciwienstwo jeszcze nie istniatlo. JakeSmy za-
znaczyli, monizm szuka poczatkowo tego rodzaju pojecia w
metodzie statycznej i tworzy tg drogg nowy system me-
tafizyczny, ktéry nazwaliSmy monizmem substancji.

§ 33. Monizm substancji.

Najstarszg postacig tego pogladu jest doktryna tak zwa-
nych eleatéw, wytworzona w krajach greckich w szostym i
pigtym wieku przed Chr. Szkota otrzymata swg nazwe od
miasta Elei w Italji potudniowej (Wielkiej Grecji), skad pocho-
dzito kilku jej myslicieli. Juz sam zatozyciel, Ksenofanes,
protestowat przeciwko antropomorficznemu pojmowaniu bogéw
uHomera i Hezjoda i uczyt ze boéstwo nie jest podo-
bne do cztowieka ani z postaci, ani ze sposobu myslenia.
Ale dopiero uczen jego, Parmenides =z Elei, nadat tej
doktrynie posta¢ ontologiczng. PoznalisSmy juz wyzej eleatéw
jako tworcéw intelektualistycznej teorji poznania. Poznanie
zmystowe, uczy Parmenides, jest nawskro$ zwodniczel.
Bogini, ktéra go poucza, ostrzega go, aby nie pozwalat roz-
strzyga¢ ,nie dostrzegajacemu oku i brzeczacemu uchu®.
Tylko czyste myslenie prowadzi do poznania prawdziwego
bytu. Byt ten jest jedyny i wieczny. Nie powstat on, nie
zna ani przesztosci ani przysztosci, tylko wieczne ,teraz“>*

*1 Mysli swoje wylozyt Parmenides w poemacie dydaktycznym,
wydanym okoto 480 przed Chr. Zachowato sie z niego do naszych czaséw
okoto 160 wierszy. Najlepsze obecnie wydanie iest: ,Parmenides Lehr-
gedichtll po grecku i po niemiecku przez Hermana Dielsa, Berlin 1897.
Utwér znajduje sie i w ogtoszonem przez tegoz autora zbiorze: ,Die Frag-
mente der Vorsokratiker”, Tom | wyd. 2. 1907.
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Dalej, byt jest niepodzielny, niezmienny, a zatem nie zna
ani wielosci ani ruchu. Wprawdzie Parmenides nie byi
w stanie przemys$le¢ konsekwentnie do korica swojej wysokiej
abstrakcji. Jego niezmystowy, tylko przez czyste myslenie
dajacy sie poja¢ byt, podobny jest, jak sie autor wyraza, do
masy dobrze wygtadzonej kuli, jednakowo grubej od $rodka
we wszystkich kierunkach. A wiec nawet abstrakt uprzy-
tomnia on sobie w postaci zmystowej. Uczen Parmeni-
desa, Zenon z Elei, usifowat nauke mistrza swego uza-
sadni¢ dowcipnie, ale i sofistycznie, i w tym celu przytaczat
kilka dowodoéw przeciw wiarogodnosci zmystow, przeciw istnie-
niu wielosci i ruchu. Nauka eleatow wywarta wielki wplyw
na Platona, ktory na sposéb eleacki zaktadal, ze idee
sa wieczne i niezmienne, oraz uwazat je za istoty duchowe,
niepostrzegalne dla zmystéw, ale dostepne tylko dla tego,
,kto nie da sie ztudzi¢ mamidiu zjawiska.

Zasadnicza mysl eleatéw zachowata swoje znaczenie do
dzi$ dnia i powinnaby zachowaé¢ w przysztosci. Ze i w py-
taniach przyrodniczych postrzezenie zmystowe nie ma ostat-
niego stowa, tego myslagcemu S$wiatu najwyrazniej i w najbar-
dziej dosadny spos6b dowiédt Mikotaj Kopernik.
Jezeli narzucit on nam przekonanie, ze stonce, ktére codzien
dla oczu naszych wschodzi i zachodzi, rzeczywiscie miejsca
swego nie zmienia, tedy oderwane mys$lenie matematyczne,
a nawet konstrukcyjna fantazja naukowa posiada wiekszg
warto$¢ poznawcza, anizeli ,nic nie dostrzegajace oko i brze-
czace ucho". Ale Kopernik i czego$ innego nauczyt
jeszcze filozoféw. Ziemia, ktéra dotychczas byta punktem
srodkowym S$wiata, stata sie malg, niklg planetg, ktéra wraz
z wieloma innemi zatacza droge dokota stonca. Pierwszym
filozofem, ktéry z astronomicznych nauk Kopernika wy-
snut konsekwencje ontologiczne, byt Giordano Bruno
(1548 do 1600). Z ognistym zapatem gtosit on nauke o
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nieskonczonosci Swiata i jego jednosci. Giordano Bruno
zostat spalony w Rzymie 17 lutego 1600 r. jako kacerz, gdyz
teorja jego sprzeciwiata sie panujacym podéwczas dogmatom
i poniewaz nie zgodzit sie odwota¢ swoich przekonan. Wszakze
mysl Bruna o jednosci $wiata, ktora, iak wykazemy dalej,
oznaczata zarazem jedno$¢ Boga i Swiata, dziatata w dalszym
ciggu. W nieco innej, mniej zywej, ale logicznie bardziej
konsekwentnej postaci wznowit jg Baruch Spinoza
(1632 do 1677), w ktorego systemie monizm substancji
znalazt najczystszy wyraz.

Urodzony w Amsterdamie, jako zyd, Spinoza juz w
wieku chiopiecym zaznajomit sie ze Starym Testamentem i z
doktrynami zydowskich pisarzy filozoficznych. Tu poznat
owo pojecie Boga, odczyszczone, o ile to dla mysli ludzkiej
dostepne, z wszelkich antropomorfizméw (upodobnien z naturg
ludzkg). Bo6g ten w kazdym razie jest odrebng od samego
Swiata istota. Byt juz ,zanim sie urodzity goéry“ (Psalm 90)
i stowem swojem S$wiat stworzyt. Zaznajomiwszy sie z nauka
filozofa Karte zjusza (1596—1650) i poznawszy $cistosé
dowodzen matematycznych, nie zdotat sie juz Spinoza za-
dowoli¢ dualizmem Boga i $wiata. Tak czesto podkres$lane
w Starym Testamencie przykazanie mitosci bozej pojat
w najscislejszem i najrozleglejszem znaczeniu i nie moégt zro-
zumie¢ go inaczej, jak, ze wymaga bezwarunkowego oddania
sie cztowieka nieskonczonosci Boga. Stad wytworzyt stopnio-
wo pojecie Boga jako jedynej substancji,
z ktorej musi sie da¢ wyprowadzi¢ z konsekwencjg logiczng
wszelki byt, zaréwno cielesny jak i duchowy. Wobec tego
Bo6g i Swiat, tak samo jak dla namietnego Giordana
Bruna, sg dla niego jednem i tern samem (Deus sive
natura).

Ta jedyna substancja, ktoérej pojecie zawiera juz w sobie
istnienie, ma dwa przymioty: mys$l i rozciggtosé¢.
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Kazda rzecz poszczeg6lna w Swiecie, a wiec i kazdy czto-
wiek, jest tylko forma zjawiskowg, sposobem bytowania (,mo-
dus“) tej jedynej substancji. Gdy rozwazamy rzeczy nie w
ich wyodrebnieniu, lecz ze stanowiska wiecznosci (sub specie
aeternitatis), wtedy byt wszelki i to, co sie dzieje, stanowig
doskonatg jednos$¢. Zawsze mamy tylko jedng substancje,
ktérej przymioty iszcza sie w niezliczonych formach zjawis-
kowych. Porzadek wyobrazen cziowieka i porzadek rzeczy
sg te same, gdyz oba wyplywajg z tego samego zrodia, z
jedynej, wiecznej, niepodzielnej substancji. Zatem najwyz-
szym celem poznania ludzkiego, a zarazem i ludzkiej szczes-
liwosci, jest bezwarunkowe oddanie sie wszechswiatowi, czyli
jak to wyraza Spinoza: mitos¢ intelektualna Boga.
Poglad na swiat Spinozy w jednolitosci swojej i swojej
surowej zwartosci ma co$ niewatpliwie wielkiego. Przy blizszem
jednak zetknieciu okazuje sie, ze juz w samem zatozeniu prze-
oczona zostata rzecz bardzo wazna. Pierwszym, czesto zaznacza-
nym biedem jest, ze Spinoza utozsamia stosunek logiczny
racji i wniosku ze stosunkiem ontologicznym przyczyny i skutku.
Mniema on, ze wszelki byt i wszystko, co sie dzieje, mozna
tak wyprowadzi¢ z pojecia substancji, jak geometrja moze
wyprowadzaé¢ swoje twierdzenia z definicji wytworéw przestrzen-
nych. Dlatego tez sadzi, ze twierdzenia metafizyczne, wysnu-
wane metodg geometryczng w jego ,Etyce“, posiadajg te
samg niezachwiang site dowodowa, co i twierdzenia geome-
tryczne. Zapomina przytem, ze geometrja ma do czynienia
z pojeciami, ktére sama wytworzyta, gdy tymczasem nlozofja
z pojeciami uprzednio danemi. Drugg wadg spinozyzmu jest,
ze z biegu =zdarzen we wszech$wiecie usuniety jest czas.
Spinoza w pojeciowej dedukcji swojej widzi tylko to, co
jest wiecznie niezmienne, zawsze sobie réwne, nie dostrzega
zas, ze w szeregu zjawisk w Swiecie odbywa sie stata zmiana
rozwéj. Jako trzeci biad spinozystycznego pogladu na
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Swiat nalezy wskazaé, powszechne w owym czasie, czysto in-
telektualistyczne pojmowanie zycia duchowego. Dla niego,
tak samo jak dla Descartes’a, cate zycie duchowe jest
mysla. Tymczasem dzisiejsza psychologja uczy, ze uczucie
i wola sa pierwotnemi objawami $wiadomosci i ze dopiero
z nich rozwija sie dziatalno$¢ umystowa.

Wobec tego monizm substancji Spinozy w swojej
sztywnej postaci nie moze nas zadowala¢c. Goethe, ktory
pozostawat pod wpltywem Spinozy, ozywit jego sztywne
pojecie substancji. Jedno$¢ Boga i przyrody godzita sie z
jego pogladem, ale dla niego przyroda jest zyciem, jest roz-
wojem, jest ciggta zmiennosciag. To tez Goethe powitat
radosnie wydang w r. 1797 filozofje przyrody Schellinga,
dzieto, w ktérem spotykamy mys$l zasadniczg Spinozy:
jednos$é przyrody i ducha, ale zwigzang z ideg rozwoju.

Schelling (1775—1854) zupetnie Swiadomie podjat na
nowo mysl Spinozy. Juz w jednem 2z pierwszych pism
swoich wyraza nadzieje, ze ,stworzy odpowiednik do Etyki
Spinozy, ze da realnos¢ ideji“.

.Zostalem spinozysta — pisze do Hegla — zobaczysz
wkrétce, jak.“

Dla Schellinga roéwniez przyroda i duch to formy
zjawiskowe bytu bezwzglednego, a wszechswiat jest i dla niego
w istocie swej jedyny. W przeciwienstwie jednak do Spi-
nozy uwaza przyrode i ducha, nie za przymioty, lecz za dwa
bieguny bytu bezwzglednego. Prawo biegunowosci, ujawnia-
jace sie w dziedzinie zjawisk magnetyzmu i elektrycznosci, roz-
cigga on w prawo uniwersalne. Jak magnes po $rodku nie
ujawnia magnetyzmu ani péinocnego ani potudniowego, lecz
tylko jakby zobojetnienie obu, tak i byt bezwzgledny roz-
dzielit sie na przyrode i ducha. Prawdziwa wszelako jego
natura pozostaje duchowa. Przyroda dla Scheltinga jest
~duchem, ktéry stat sie widzialny". W tym to punkcie tak
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nazwana przez niego ,filozofja tozsamoscill dla ktorej mys-
lenie i byt sg jednem i tem samem, skiania sie ku spirytua-
lizmowi. Wprawdzie absolut jest sam w sobie niezmienny
i zawsze ten sam, ale w zjawiskach wystepuje w roéznych po-
staciach; sprawe te pojmuje Schelling jako sprawe rozwojowa.
Z dwoéch biegundéw bytu bezwzglednego zajat sie on przede-
wszystkiem wyczerpujgco przyroda i jego ,filozofja przyrody"
wywierata prz,ez dtugi czas wptyw doniosty, cho¢ niekoniecz-
nie korzystny. Przyrodoznawstwo dzisiejsze musiatlo metode
Schellinga, wyprowadzania praw-natury z idej filozoficz-
nych, stanowczo zwalcza¢ i ostatecznie pokonaé¢. W ostatnich
czasach jednak wyszto na jaw, ze mys$l jego, a mianowicie
objasnianie wszystkich sit przyrody z jedynej zasady, miesci
w sobie duzo stusznosci, a stato sie tak, poniewaz i przyrodo-
znawstwo dzisiejsze stopniowo przyszio do przekonania, iz
wszystko, co sie w Swiecie dzieje, uwaza¢ nalezy za przeksztal-
cenia i przemiany jedynej i jednolitej energji.

Monizm substancji o wiele konsekwentniej i jednoliciej
przeprowadzit Hegel (1770— 1831). Tozsamos¢ mysli i
bytu pojmuje on w ten sposo6b, ze logiczny, czyli, jak po-
wiada, dialektyczny rozwoj pojec jest zarazem rozwojem sprawy
Swiata. Pojecie biegunowosci Schellinga staje sie u
Hegla czysto logicznem przeciwienstwem pojeé. Kazde
pojecie, wedtug jego nauki, zmusza do pomys$lenia jego prze-
ciwienstwa. Kazde A wymaga zarazem swego dopetnienia,
nie-A. Skoro jednak kazde pojecie natychmiast wydaje z
siebie swoje przeciwienstwo, tedy zjawia sie potrzeba logiczna
zjednoczenia obu w jednem wyzszem pojeciu, czyli, jak wy-
raza sie Hegel, usuniecia przeciwienstwa. Prawde bezwzgle-
dng mozna zatem osiagna¢ tylko, odtwarzajac myslowo sa-
moistny rozwdj pojeé. Tym sposobem prowadzi nas Hegel
od czystego, beztreSciowego pojecia bytu az do idei ,ktéra
sie jako przyroda swobodnie sama z siebie wylania”, aby
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znowu powrdéci¢ do siebie jako duch. Na trzech szczeblach
rozwoju duchowego: podmiotowym, przedmiotowym i w bez-
wzglednym duchu, ktéry objawia sie w sztuce, religji i filo-
zotji, rozwoj dosiega szczytu, aby znowu powr6cié¢ do swego
punktu wyjscia, do czystego bytu. Gdy Schelling zwracat
uwage gtownie na przyrode, sita Hegla lezy w jego filo-
zofji ducha. Pogtebit on zwilaszcza nadzwyczajnie metode
historyczng przez badanie ducha ,przedmiotowegoktdry
urzeczywistnia sie w prawie, moralnosci i obyczajowosci, a
ktérego obecno$¢ ujawnia sie wyraznie w zyciu rodzinnem i
panstwowem. NauczyliSmy sie od niego, ze kazda jednostka
pozostaje pod wplywem ducha przedmiotowego i ze kazdy
osiggniety szczebel rozwoju duchowego pojaé mozna dopiero
przez szczegétowe zbadanie poprzedniego rozwoju. Wszelako
Hegel mniema, ze jego metoda dialektyczna zwalnia od
mozotu prowadzenia doktadnych badan przyrodniczych i histo-
rycznych i pozwala prawa bytu i stawania sie poznawac¢ drogg
spekulacji.

Dlatego to nauki Sciste musiaty tak energicznie wystgpié¢
przeciwko jego wplywowi i dlatego to wiasnie Hegel miat
tylu zapamietatych przeciwnikéw $réd badaczy specjalistow.
Dzi$§ wprawdzie, kiedy badanie faktéw oddawna wywalczyto
sobie zwyciestwo, mamy znowu odwage i tyle bezstronnosci,
ze potrafimy sprawiedliwiej oceni¢ zastugi Hegla dla po-
stepu wiedzy ludzkiej. Filozofja jego zastuguje na uznanie
i podziw, nasamprzéd jako wspaniata, zamknigta w sobie
konstrukcja myslowa. Ale niemniej, nawet jezeli idzie o
samg pozytywng tres¢ jego doktryny, to rozwazanie histo-
ryczne wszelkich objawéw duchowych na zawsze pozostanie
cennym nabytkiem.

Tylko eleaci i Spinoza przeprowadzili monizm sub-
stancji z calg Scistoscia. U Schellinga i Hegla wigze
sie z nim pojecie rozwoju, u Schellinga w znaczeniu
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rzeczywistej zmiennosci, gdy tymczasem Hegel rozwdj poj-
muje raczej jako samoistny rozw0j pojecia. Przytem, jak juz
zaznaczyliSmy, monizm ten u Schellinga i Hegla za-
barwiony jest spirytualistycznie, poniewaz istota bytu bez-
wzglednego jest u obu natury duchowej.

Trudnos$é¢ tego pogladu stanowi przedewszystkiem pojecie
trwalej, niezmiennej substancji, ktére nie daje sie wihasnie
zastosowac¢ do zycia duchowego, gdyz, jakeSmy to kilkakrotnie
zaznaczali, zjawiska psychiczne maja bezwarunkowo charakter
-wydarzen". Nadto statyczny punkt widzenia staje w sprzecz-
nosci ze spoditczesnem stanowiskiem ewolucjonizmu.

Dlatego to, na podstawie teoryj fizjologicznych i fizykal-
nych, podjeto probe przeciwna: wyrugowania z kosmologji po-
jecia substancji jako niezmiennego, zawsze sobie rdéwnego
bytu, a uznania za statg tylko ciggtej, prawidtowej zmiennosci
wedtug okre$lonych praw. Przedstawimy teraz to nieco trud-
niejsze do zrozumienia, ale ze Scistg konsekwencjg przepro-
wadzone stanowisko, ktére nazwaliSmy wyzej monizmem
dziejow kosmicznych.

§ 34. Monizm dziejéw kosmicznych.

Jak monizm substancji, tak i monizm dziania sie tkwi
korzeniem w starozytnosci greckiej. Heraklit z Efezu
(okoto r. 500 przed Chr.), w $wiadomem przeciwienstwie do
myslicieli eleackich, uznat stawanie sie i zmiane za
zasade dziejow Swiata. ,Wszystko porusza sig, nic nie trwa",
moéwi w jednem miejscu, a przyrownywajac gdzie indziej prze-
bieg zdarzen w Swiecie do rzeki, twierdzi, ze nie mozna dwa
razy wejs¢ do tej samej rzeki, gdyz za drugim razem nie
jest juz tg samag). Heraklit poznat réwniez, ze w calej¥

* Z dzieta H er ak li ta posiadamy przeszto 100 urywkoéw, ktére obecnie

najlepiej pozna¢ mozna z ksigzki: ,Herakleitos von Ephesios" z tekstem
greckim i niemieckim, wydane przez Hermana Dielsa, Berlin 1901.
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tej zmiennosci panuje prawo, rodzaj rozumu uniwersalnego,
ktory nazwat Logosem. ,Tego porzadku $wiata — po-
wiada — jednakowego dla wszystkich istot, nie stworzyt ani
Bég ani cztowiek, istnial on zawsze i bedzie wiecznie zywym
ogniem*“. Ogien, ktory zdaniem Heraklita, stanowi sub-
stancje, jest, jak sie zdaje, réwniez tylko obrazem zmy-
stowym wszelkiego ruchu. Heraklitowi znang juz jest
takze mysl ciggtego rozwoju ku coraz wyzszym formom i
dlatego walke nazywa ojcem wszechrzeczy. Z tej walki,
zdaniem jego, wylonili sie bogowie, panowie i niewolnicy.

Mysli Heraklita poczesci podjeli na nowo stoicy, ale
nie pochwycili zasadniczego pogladu w catej gtebokosci. Slady
Heraklita spotykamy iuGiordana Bruna, ktorego
duch ognisty przejety jest myslg o wiecznem stawaniu sie.
Hegel utrzymywal, Zze w jego wilasnym systemie tkwig pod-
stawowe idee Heraklita, uczen Hegla, Lassalle napisat
w tym duchu dwutomowe dzieto o Heraklicie. He-
gel i Lassalle niewatpliwie czesto wkiadali w twierdzenia
Heraklita znaczenie obce medrcowi greckiemu, naogét
jednak stusznie go ocenili. Wszechswiat dla Heraklita
nie jest niezmienng substancja, lecz procesem uniwersalnym.

Nowsi mysliciele podjeli energicznie mys$l te na pod-
stawie teorji rozwoju i z wielkg konsekwencjg przemysleli jag
do konca. Zanim wszakze przedstawimy ten najnowszy
monizm, rzuémy okiem na wspomniang teorje rozwoju.

Dla $wiata nieorganicznego mysl o rozwoju wedtug praw
mechanicznych $cisle i konsekwentnie przeprowadzit Kant
w swojem dziele ,Allgemeine Naturgeschichte und Theorie
des Himmels“ (wydanem w 1755)1). Hipoteze jego o pto-

Znajdziemy je i w zacytowanym na str. 169 zbiorze: ,Fragmente der Vorso-
kratiker*. Ttumaczenie polskie fragmentéw wydat W. Heinrich w ksiazce
Filozofja grecka do Platona, Warszawa 1912.

J Powszechne dzieje przyrody i teorja nieba.

Jerusalem, Wstep do fllozofji. VA



178 Metafizyka czyli ontologja

nacych mglawicach, z ktérych wytworzyt sie nasz ukiad
stoneczny, ogtosit pdzniej w podobny sposéb astronom i
matematyk francuski, Laplace, ktory, niezaleznie od
Kanta, wpadt na te samg mysl. Hipoteza ta znana jest
powszechnie pod nazwg teorji Kanta-Laplace’al.
Helmholtz w niezwykle jasno napisanym odczycie2 wykazat,
Zze teorja ta najlepiej odpowiada obecnemu stanowi nauki.
Kant jednak z zupelng swiadomoscig zatrzymuje sie wobec
Swiata organicznego. Pelen zaufania we wiasne wywody
sadzi, ze nie jest zuchwalstwem powiedzieé¢: ,Dajcie mi
materje, a zbuduje z niej Swiat", czyli innemi stowy: ,Dajcie
mi materje, a pokaze wam, jak Swiat moze z niej powstac],
ale jednoczesnie nie ufa sobie, izby potrafit wytlumaczy¢
powstanie jednej jedynej trawki lub gasienicy.

Badania Goethego, Lamarcka, Geoffroy
Saint-Hilaire'a, Spencera i Darwina zasadniczo
posunety naprzéd poglad na rozwoj S$wiata organicznego.
Wiemy dzi§, ze i najzawilsze twory rozwijajg sie z prostych
elementéw i mamy conajmniej przeczucie praw tego rozwoju.
Zasadnicze wilasnosci zycia, jako to: wzrost, odzywianie sig,
przystosowywanie czynnosci wewnetrznych do otoczenia

'y Laplace nie przedstawit hipotezy swojej tak wyczerpujaco jak
Kant; znajdujemy ja na koticu jego dzieta: ,Exposition du systEme du
monde" w postaci dtuzszej uwagi (str. 489 do 509 w tomie IV wielkiego
paryskiego wydania jego dziet). Kiedy Kant peten otuchy wota: ,Dajcie mi
materje, a zbuduje z niej $wiat", astronom i matematyk jest o wiele powsciag-
liwszy. W uwadze na koilcu tego dzieta tak zapowiada swojg teorje:
~Wytoze hipoteze, ktéra, jak sie zdaje, z wielkiem prawdopodobiefistwem
wynika z przedstawionych zjawisk, ktérg jednak podaje z catg nieufnoscia, z
jaka nalezy zachowywac sie¢ wzgledem wszystkiego, co nie jest wynikiem
spostrzezen i rachunku".

s) Helmholtz: ,Ober die Entstehung des Planetensystems (O pow-
stawaniu systemu planetarnego)" przedrukowane w ,Vortrage und Reden"
(Odczyty i przeméwienia), tom II. str. 53 i nast.
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zewnetrznego, musimy badz co badz przypuszcza¢ nawet w
elementach, czy nazwiemy je komdrkami, neuronami, plazo-
mami, czy jakkolwiek inaczej. Jedno jest pewne, ze wszystkie
narzady i wszystkie czynnos$ci rozwijajg sie na podstawie okres-
lonych daznosci, zmierzajacych do zachowania organizmu i
gatunku. Nauka o prawach zycia, wytworzona na podstawie
tej metody, t. j. biologja, dzieki.gorliwym badaniom szcze-
gotowym dokonata wielkich postepow i nieodzownem zada-
niem stato sie zbadanie zycia duchowego cztowieka ze stano-
wiska zasady zachowania zycia, czyli, wyrazajac sie wiecej
naukowo, ze stanowiska zasad biologicznych.

Pierwszy dokonat tej proby Herbert Spencer w
swoich ,Zasadach psychologji”, a mimo ciasnego nieco po-
jecia zycia, wielce przyczynit sie do lepszego zrozumienia
zjawisk psychicznych.

Jezeli wszystko, co zachodzi w organizmie ludzkim, be-
dziemy rozwazali jako zjawisko zyciowe, bedziemy mogli
odnalez¢ wezel, wigzacy zjawiska psychiczne z fizycznemi, i
wytworzy¢ pojecie, ktére faktycznie obie dziedziny jednoczy.
Ze stanowiska za$ tego pojecia mozna rozszerzy¢ widok na
wszystko, co sie dzieje i tym sposobem zdoby¢ poglad mo-
nistyczny o wiele konsekwentniejszy i Scislejszy od wszyst-
kich dotychczasowych. Te kierunki mysli wytkneli Ryszard
Avenarius i Ernest Mach, a stworzony przez
Avenariusa empirjo-krytycyzm jest najkonsekwentniejszym
systemem monistycznym ze wszystkich, jakie kiedykolwiek
istniaty.

Avenarius i Mach doszli do swoich wynikéw nie-
zaleznie jeden od drugiego i zupetlnie odmiennemi drogami.
Avenarius, ktory poczatkowo wiele zajmowat sie Spi-
noza, a przez to umacniat sie w dazeniu do Scisle moni-
stycznego pojmowania wszechswiata, wychodzi ze stanowiska

materjalistyzcnego, gdy tymczasem Mach stoi poczgtkowo
12«
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blizej idealizmu. Juz we wczesnej mtodosci, jak sam powiada,
czytajac ,Krytyke czystego rozumu“ Kanta, powzigt byt
mys$l, ze przyjmowanie niepoznawalnej ,rzeczy w sobie“ jest
catkowicie zbyteczne.

Myslg zasadniczg monizmu Avenariusa i Macha
jest zniesienie roznicy miedzy zjawiskami
fizycznemi a psychicznemu Ale obaj nasi my-
Sliciele dochodzga do tego zniesienia nie przez jakiebadz hi-
potezy materjalistyczne czy spirytualistyczne, lecz tylko przez
szczeg6towe rozcztonkowywanie naszej samowiedzy.
Jak Kopernik zmusit nas do porzucenia stanowiska geo-
centrycznego i uznania ziemi tylko za punkt we wszechs$wie-
cie, tak i ci dwaj badacze usitujg dowies¢, ze to, co nazywamy
naszem ,ja“, jest tylko splotem pojedynczych zjawisk elemen-
tarnych, ktérych zespolenie wprawdzie jest mocne, ale by-
najmniej nie takie, izby nie mogto podlegac¢ rozktadowi.

W tym rozkiadzie pojecia jazni wyprzedzit ich juz zreszta
Dawid Hume; jakoz wog6le Ernest Mach co do za-
gadnien teorjo-poznawczych bardzo sie i skadinad zbliza do
Hume '’ a Pomiedzy zjawiskami elementarnemi, skiadaja-
cemi sie na moje ,ja“, a zjawiskami mojego otoczenia, za-
chodza stosunki zaleznosci, nie réznigce sie co do istoty swej
od stosunkéw zaleznosci, zachodzacych pomiedzy resztg zja-
wisk wszechswiata. Matematyka wytworzyta dla ujmowania
rozmaitych zaleznosci miedzy wielkoSciami ogélne pojecie
funkcji; a jest funkcjg wielkosci b, a= f (b) znaczy: z kazda
zmiang ilosciowg wielkosci a wigze sie zawsze zmiana wiel-
kosci b. Jezeli pojecie funkcji uogdélnimy w tem znaczeniu,
ze bedziemy przez nig rozumieli stosunki zaleznosci nietylko
ilosciowe, ale i jakosSciowe, natenczas bedziemy mogli po-
wiedzieé: We wszechSwiecie nie istnieje nic wiecej, procz
elementéw, miedzy ktoéremi zachodzg stosunki funkcjonalne.
Nauka nie ma innego zadania, jak elementy i ich stosunki
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funkcjonalne mozliwe prosto opisywaé. Z opisem taczyc
sie powinno zarazem ekonomiczne porzadkowanie doswiad-
czenia, azeby mozna bylo odrazu pomysle¢ to, co jest
wspoblne, i tym sposobem z mozliwie niewielkim nakiadem
mysli ogarng¢ i zastosowa¢ mozliwie najwiecej stosunkow
funkcjonalnych. Tak wiec pojecia liczb sg tylko bardzo uzy-
tecznemi narzedziami mysli, gdyz dajg nam do rozporzadzenia
stosunki bardzo ogo6lne w tresciwych i Scistych formutach.

Swiat jest zatem, jak sie wyraza jeden z miodszych ba-
daczy (Henryk Gomperz), uporzadkowanem wydarze-
niem. Nie moze tu by¢ mowy ani o substancjach, ani o przy-
czynach. Wszelka substancja rozciencza sie wnet w szereg
wydarzenn, a mowa moze by¢ jedynie o prawidlowej nastep-
czosci i spoéibytnosci pomiedzy temi wydarzeniami, bynaj-
mniej za$ nie o powigzaniu przyczynowem. Utrzymuje sie tylko
celowos$é czynnosci biologicznych w zyciu ustrojow, lecz i to
jedynie jako cecha znamienna, jako drogowskaz dla przy-
sztego, zupelnie $cistego i ekonomicznie uporzadkowanego
opisu.

Elementy, miedzy ktéremi panujg stosunki funkcjonalne,
sg, podtug Aven ariusa, natury materjalnej. Kazdego czto-
wieka, wraz z postrzeganem przez niego i ze stojgcem w sto-
sunku do niego otoczeniem, rozwaza on jako koordynacje
zasadnicza, t. j. jako istniejacg od poczatku spoétzaleznosé.

To ,ja“ i jego otoczenie stanowig razem cato$¢. System
C — a tak Avenarius nazywa mozg — stanowi $rod-
kowe ogniwo tej koordynacji zasadnicznej. W ludzkiem po-
jeciu Swiata, ktore sie wytwarza samo przez sie u kazdego z
nas, przenosimy postrzezenia, mysli i czucia innych ludzi do
ich wnetrza. Rozrézniamy drzewo w otoczeniu naszem, czyli
.drzewo rzeczywisteod obrazu drzewa, ktéore inny cztowiek
ma w duszy swojej. To przeniesienie, albo ta ,introjekcja“
(wstawnia), jest, wedtug Avenariusa, zdwojeniem Swiata
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faktycznie nieuzasadnionem, przyczem ,rzeczom" w naszem
otoczeniu przeciwstawiamy ,mysli" wlasne. Wreszcie i nasze
wiasne ciato nalezy do ,rzeczy", ale w niem przebywa wilasna
i swoista istota, dusza, jako substancja mysli i uczu¢. Roz-
dwojenie to jest wszelako, zdaniem Avenariusa, sfatszo-
waniem czystego doswiadczenia.

Cztowiek kazdy jest tylko ogniwem centralnem koordy-
nacji zasadniczej, otoczenie za$ jego, o ile on je postrzega,
jest tern samem, co jego mysli i uczucia: zaleznem od systemu
C (mozgu).

Avenarius sadzi, ze wprowadziwszy pojecie koordy-
nacji zasadniczej i uznawszy wszelkie zjawiska psychiczne za
.zalezne od ukladu C*, pokonat sprzeczno$¢ pomiedzy dzie-
dzing fizyczng a psychiczng i odbudowat na nowo naturalny
poglad na $wiat, w ktéorym, wedlug jego mniemania, dany
jest tylko jeden jedyny rodzaj wydarzen. Poniewaz jednak
podstawe jego monistycznego pogladu stanowi mézg, a zatem
co$ materjalnego, wiec monizm jego ma zawsze w sobie co$
z materjalizmu. Co oznacza jako ,zalezne od ukiadu C", to
podobnie jak sam ukiad C i wszystko, co w nim zachodzi,
bedzie zawsze jednak stanowito materjalne, z materjalnem
podtozem zwiazane sprawy. 1gdy konsekwentnie przemyslimy
do konca jego wywody, ostatecznie nie pozostanie nam nic
innego, jak monizm materjalistyczny.

Inaczej rzecz ma sie w tym wzgledzie u Macha. Po-
niewaz, jak juz zaznaczyliSmy, wychodzi on z idealizmu i wy-
raznie powiada, ze nie chce ukrywaé idealistycznego zrédia
swoich poglgdéw, wiec u niego monizm dziejéw kosmicznych
przeprowadzony jest o wiele $cislej i konsekwentniej niz u
Avenariusa. Elementy, z ktorych $wiat sie skltada, sag
dla Macha przedewszystkiem czuciami. Jako zjawiska psy-
chiczne noszg one charakter zdarzen, bezsubstancjalnego
dziania sie w sobie, co jest wiasciwe wszelkim dozna-
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waniom psychicznym. Poniewaz Mach przychodzi do prze-
konania, ze i zjawiska fizyczne, o ile je szczeg6towo rozto-
zymy, przedstawiajg sie, nie jako niezmienne substancje, lecz
rowniez jako zdarzenia, pomiedzy ktéremi panujg stosunki
prawidtowe, wiec osigga on rzeczywiscie poglad monistyczny,
nie bedacy materjalizmem. Jedynem pojeciem, zapomocg
ktérego myslimy o wszystkiem, jest pojecie dziania sie. Ele-
menty nie sg niezmiennemi, trwalemi atomami, lecz sg spra-
wami elementarnemi, pomiedzy ktéremi zachodzg
stosunki funkcjonalne. Dlatego tez Mach zaznacza wyra-
Zznie, ze nie nalezy ukrywac idealistycznego pochodzenia jego
pogladu. Dotrze¢ do pojecia czystego dziania sig, oraz do
jego konsekwentnego zastosowania, mozna tylko przez intro-
spektywne rozwazanie wtasnego zycia psychicznego. Co prawda,
zeby zrozumie¢ ten poglad, trzeba sie wznie$s¢ ponad samego
siebie. Musimy znalez¢ jakby punkt Archimedesa poza
naszem ,ja", aby stamtad oglgda¢ bieg Swiata. Gdy poczu-
wamy sie do jednosci ze wszech$wiatem i wraz z Jankiem
kamieniarzem w ,NiepiSmiennych” Anzengrubera do-
chodzimy do przekonania, ze ,nalezysz do wszystkiego i
wszystko nalezy do ciebie”, natenczas jasne nam sie staje,
ze to, co nazywamy naszg jaznia, jest tylko przemijajgcem skite-
bieniem sie dziejow kosmicznych, w ktérem panujg te same
prawa, co i w przyrodzie. Rozjasnionemu wzrokowi mysliciela
wszech$wiat ukazuje sie wtedy jako szereg prawiditowosci, i
na tym gruncie udato sie rzeczywiscie znies$é réznice pomiedzy
procesami fizycznemi a psychicznemi, przynajmniej dla m e -
tody badania.

W ostatniem dziele swojem ,Erkenntnis und Irrtum”
(Poznanie i btgd) jeszcze wyrazniej wytozyt Mach swdj mo-
nistyczny poglad na rzeczy. Uwaza on tam (str. 460, 2 wyd.)
za whasciwe nazwac swoje stanowisko monizmem dziejéw kos-
micznych. RoOznice pomiedzy dziedzing fizyczng a psychiczng
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upatruje w tem, ze ,o0g06+t rzeczy, ktére dla wszystkich
bezposrednio istniejg w przestrzeni, stanowi dziedzine fizyczng}4
»to zas, co tylko komus jednemu bezposrednio bywa dane
i dla wszystkich innych jest tylko wnioskiem przez analogje,
stanowi dziedzinag psychiczng" (str. 6). To rozréznienie nie
lezy u poczatku doswiadczenia, lecz dokonywa sie dopiero
wskutek obcowania ludzi pomiedzy soba.

,Gdyby kto$ moégt jakim$ trafem wyrosnaé¢ nie w oto-
czeniu zywych ludzi, trudno przypusci¢, izby swoje nikle wyo-
brazenia przeciwstawi¢ umiat czuciom swoim, izby dotart do
mys$li o jazni i byt zdolny przeciwstawi¢ jg Swiatu. Caty
bieg zjawisk bytby dla niego tylko czems$
jednem?* (str. 460). ,Kiedy cziowiek przez analogje od-
kryt, ze istniejg takze inne, do niego podobne, zachowujace
sie podobnie istoty zywe, ludzie i zwierzeta, i kiedy ujrzat sie
zmuszonym jasno zda¢ sobie sprawe z tego, ze o zachowaniu
sie ich musi sadzi¢ stosownie do okolicznosci, ktorych bez-
posrednio nie moze postrzegaé zmystowo, ktére wszakze w
analogicznej postaci byly mu znane w jego wilasnem do-
Swiadczeniu, wtedy nie mogt postgpi¢ inaczej, jak rozdzieli¢
sprawy na dwie klasy: na takie, ktére sa postrzegalne dla
wszystkich, i na takie, ktére sg postrzegalne tylko dla
jednego... Wtedy wyjasnita mu sie mysl o cudzej i o
jego wilasnej jazni. Obie te mysli sg nierozerwalne" (str. 459).
Tak wiec rozréznienie dziedziny fizycznej od psychicznej jest
dla Macha, tak samo jak i dla Avenariusa, dowolne,
a przeto nieuprawnione. Obaj pragng odtworzy¢ ,czyste
doswiadczenie", takie w ktérem jeszcze nie nastgpit rozdziat.
Bynajmniej nie idzie im o to, zeby dziedzine fizyczng i psy-
chiczng powigza¢ za pomocg czego$ nieznanego trzeciego,
jak to czyni Spinoza, ktérego substancja boska lezy za-
rowno poza dziedzing fizyczng jak psychiczng. Stanowisko,
jakie Mach i Avenarius chcag zdoby¢, lezy raczej p o
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tej stronie dziedziny fizycznej i psychicz-
nej. Istnieje jeden tylko wszechswiat, jedne tylko dzieje
kosmiczne; do rozkladania tej jednosci na dwa odrebne Swiaty
niema powodu. Przytem u Avenariusa bardziej roz-
strzygajacem jest stanowisko systematyczne, u Ma-
cha za8 — metodologiczne. Avenariusowi
idzie o ,naturalne pojecie S$wiata“, a wiec o system, o po-
glad na swiat, gdy tymczasem Machowi chodzi o stano-
wisko, ktérego nie potrzebowatby opuscié, skoro tylko przejdzie
od fizyki do psychologji. Zatem poglad Macha nie jest
monizmem metafizycznym, lecz jedynie metodologi-
cznym i z tego wzgledu ma wysokg warto$¢ w badaniach
naukowych, zwlaszcza jesli chodzi o rugowanie zagadnien zby-
tecznych. Ale niepodobna zaprzeczyé, ze w metodologicz-
nych zasadach Macha zawarte sg pierwiastki poglagdu na
Swiat, ktéry mozna nazwa¢ monizmem dziejéw kosmicznych.

Niewatpliwie monizm ten jest o wiele surowszy i bardziej
konsekwentny od wszelkich innych prob monistycznych. Ale
i tu krytyka musi zada¢ sobie pytanie, czy poglad taki da sie
przeprowadzié.

Czy mozebne jest wogdle doswiadczenie na stanowisku,
lezacem po tej stronie dziedziny fizycznej i psychicznej i czy
mozna na podobnym gruncie powaznie moéwi¢ o pojeciu
Swiata? Doswiadczenie polega nietylko na przezywaniu
faktéw, doswiadczenie wszedzie przypuszcza juz uksztattowanie
ich i ucztonkowanie. Wszystkie wrazenia, przychodzgce z
zewnatrz, muszg niejako przejs¢ przez scentralizowang orga-
nizacje cztowieka, przez ukiad C, jak sie wyraza Avenarius,
jezeli maja sie sta¢ doswiadczeniami. Tak samo spoétdziatanie
ludzi jest nieodzowne w sprawie powstawania doswiadczen
biologicznie przydatnych. Doswiadczenia te wszakze, jak nad-
mieniliSmy wyzej, nie moga przyj$¢ do skutku bez apercepcji
podstawowej, ta za$ juz przypuszcza przeciwienstwo jazni i
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Swiata. Jest ono zreszta nawskro$ pierwotne i lezy od samego
poczatku u podstawy mysli i dziatalnosci cztowieka. Bywajg
chwile, ze mozemy, jak sie zdaje, o niem zapomnie¢, tak jak
np. gdySmy staneli na wysokim szczycie i zatoneli catko-
wicie w podziwianiu wspaniatego krajobrazu. | w artystycznem
napawaniu sie wielkiemi dzietami sztuki, czy w mistycznej
ekstazie nasza jazn rozptywa sie zupelnie w arcydziele, czy w
Bostwie. Ale sg to zaledwie stany przemijajgce, z ktérych
jazn niebawem budzi sie jak ze snu, azeby na nowo, sku-
piwszy sie i przeciwstawiwszy S$wiatu, uczué¢ sie zupetlnie sa-
modzielng. Te wrodzong dwoisto$¢ natury ludzkiej, ktoéra
bezustannie rwie sie do syntezy, nadzwyczajnie plastycznie
przedstawit Karol Joel w swojej cudownie napisanej
ksigzce: ,Dusza i Swiat" (Welt und Seele).

Spokrewniony, ale bynajmniej nie tozsamy z ujeciem
Avenariusa i Macha jest monizm, ktéry, jako ruch
kulturalny, zapoczatkowat Ernest Hackel w ksigzce: ,Die
Weltratsel"t), a ktérego z wielka sitg i zrecznoscig bronit
Wilhelm Ostwald wformie energetycznej filozofji przyrody
i kultury. Ostwald buduje swéj poglad na S$wiat na

fizycznem pojeciu energji i zajmuje to stanowisko nawet w
stosunku do zycia psychicznego, skoro méwi o ,energji psy-
chicznej". Przeciw takiemu rozszerzeniu podnosza sie jed-

nakowoz powazne watpliwosci, po pierwsze, poniewaz procesy
psychiczne przez swoj swoisty charakter nie dadzg sie bez
oporu nagig¢ pod pojecia fizyczne, za pomocag ktérych majg
by¢é opracowywane, a powtoére, poniewaz wazne fakty histo-
ryczne i psychologiczne sprzeciwiajg sie przyjeciu statosci
energji psychicznej. Niemniej jednak przyzna¢ musimy, ze
przez swojg ,energetyczng filozofje kultury", zaréwno jak przez
swoje ,monistyczne kazania niedzielne" Ostwald udowodnit¥F

*) Po polsku: ,Zarys filozofji monistycznejll Warszawa 1906.
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iz mozemy donioste zagadnienia kulturalne z duzym pozyt-
kiem rozwaza¢ z jego stanowiska. Swojg droga, jak zazna-
czyliSmy, monizm, propagowany przez niego i przez pozo-
stajacy pod jego kierunkiem Zwigzek monistéw, jest bardziej
ruchem kulturalnym, anizeli systemem filozoficznym. Zwia-
zek pragnie przedewszystkiem przeciwstawi¢ sie panujacym
kosciotom i gtdwne jego zadanie polega na tem, aby dopo-
moc do zwyciestwa przyrodniczemu traktowaniu dziejéw kos-

micznych.
Proby monistyczne rozwigzania zagadnienia ontologicznego
wzmogty w wysokim stopniu site mysli i nauczyly nas kie-

rowa¢ wzrok na catos¢. Faktycznie jednak po dzi§ dzien,
jak sie zdaje, nie udato sig, wychodzgc z jednej pod-
stawowej zasady, poja¢ wielkosci Swiata zjawiskowego jako
doskonale jednolitego. Nawet, gdy ograniczamy sie do
pojecia formalnego dziania sie i szukamy wezta jednocza-
cego w powszechnej prawidtowosci, rozdwojenie, jak pod-
kreslilismy wyzej, trwa w dalszym ciggu. Dlatego w ostat-
nich czasach powracamy, tak lub inaczej, do pogladu, po-
zornie posledniejszego pod wzgledem naukowym, faktycznie
jednak bardziej odpowiadajacego rzeczywistemu doswiad-
czeniu, do dualizmu. Zajmiemy sie teraz wyplywa-
jacemi z niego zagadnieniami.

§ 35. Dualizm.

Réznica pomiedzy martwem a zywem zwrdcita juz
uwage, zanim cztowiek zaczat snu¢ jakgkolwiek spekulacje filo-
zoficzng, jeszcze na gruncie praktycznego pogladu na S$wiat.
Rzecz martwa pozostaje w spoczynku, dopoki jaka$ zewnetrzna
przyczyna nie wprawi jej w ruch, rzecz zywa porusza sie z
wlasnego popedu i w spos6b celowy. Musi w niej zatem
mieszkaé istota, ktora ten ruch wywotuje. Do takiego pogla-
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du doprowadza, jakeSmy widzieli, apercepcja podstawowa.
Na jej zasadzie umieszczono os$rodek sity, to co porusza,
wewnatrz ciata i narazie nie zastanawiano sie nad postacig i
losem tej z wewnatrz poruszajgcej istoty. Ale w biegu roz-
woju przybyly dwa wazne momenty. Fakt Smierci tluma-
czono sobie, rzecz prosta, w ten spos6b, ze to, co z we-
wnatrz poruszato ciato, teraz z niego ustgpito. Nastepnie przy-
taczyly sie rozmaite doswiadczenia co do zwidzen sen -
nych. Ludzie pierwotni uwazali sny za rzeczywiste przy-
gody i wierzyli w prawde tego, co ogladali we $nie. Jezeli
umart, dajmy na to, naczelnik plemienia, napewno liczni jego
towarzysze $nili o nim przez najblizsze noce, a potem opo-
wiadali sobie, ze nieboszczyk ukazat im sie we S$nie.
W ten sposéb pierwiastek ozywiajacy, czyli dusza, zyskata
posta¢, wierzono w jej dalsze zycie, umacniano sie wzajemnie
w tej wierze i pojecie duszy stato sie jednym z najdaw-
niejszych i najsilniejszych osadéw spotecznych,
jakie znamy.

Tak wiec na podstawie ogélnej wiary ludéw pierwotnych
cztowiek skiada sie z dwu odrebnych istot: z widomego i na-
macalnego ciata, ktére stanowi wiasciwego czlowieka i jest
nosicielem jego osobowosci, i z bezcielesnej, nieuchwytnej, ale
jednak niezupetnie niematerjalnej duszy. Opuszcza ona
cztowieka chwilowo we $nie a na zawsze w chwili $Smierci. Dla
cztowieka pierwotnego ciato jest wszystkiem, dusza mato czem,
albo niczem. Ludozerca, zjadajgc nieprzyjaciela, jest przeko-
nany, ze razem z cialem bierze w siebie takze site, odwage i
rozum zabitego. Widzimy w poematach homerowskich, ze
wszystkie cechy cztowieka sg przywigzane do ciala, dusza na-
tomiast bytuje jako cien, skarzy sie na roziaczenie z ciatem
swojem i teskni w Hadesie do stonecznego S$wiata.

Wyglad rzeczy zmienia sie, kiedy na tle bardziej ztozo-
nych form zycia spotecznego, pierwiastek duchowy
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w cztowieku zaczyna nabieraé wiekszej wagi. Gruba wiara
w dusze, jaka znajdujemy u ludéw pierwotnych, mityczne
twory fantazji u Homera ustepujg miejsca zupetnie innym
wyobrazeniom. Dusza staje sie czem$ cennem, Wysokiem,
boskiem w cztowieku. Zwigzek z cialem zaczyna uchodzié¢
za jej pokalanie i rodzi sie tesknota i nadzieja, ze dusza,
skoro oswobodzi sie z niewoli cielesnej, powréci do swojego
boskiego prazrédta. Filozofja religijna induséw i pytago-
rejczykow uwaza wedrowke dusz za diugi proces oczyszczania
sig, a we wspomnianej juz parokrotnie religji orfikbw, prag -

nienie wyzwolenia stanowi podstawowg mysl i pod-
stawowy czynnik. Pod wplywem tych pradéw Platon
opowiada w Fedonie o nieSmiertelnosci duszy i usituje

dowies$¢ logicznie, tak jej istnienia przed urodzeniem, jak i
dalszego trwania po $mierci. Z ta chwila po raz pierwszy
pierwiastek duchowy zostaje pojety zupeinie niematerjalnie i
écisle oddzielony od cielesnosci. Sam Platon uwaza go za
rzeczywisto$¢, a materji nie przyznaje prawdziwego bytu.
Ale dopiero filozof doswiadczenia, Arystoteles, ktory i
rzeczcom zmystowym przypisuje doskonalg rzeczywistosc,
formutuje zasady filozoficznego dualizmu. Dusza
wprawdzie jest dla niego tylko formag, wykonczeniem (ente-
lechig) zywej istoty i razem z cialem ginie, poza duszg jednak
istnieje jeszcze rozny od ciata duch, ktéory w niem prze-
mieszkuje, dopéki ciato nie umrze, a potem odigcza sie i
zyje wiasnem zyciem.

Cialo, dusza i duch stanowig atoli nie dwie, lecz trzy
zasady, i ta stworzona przez Arystotelesa nauka o
troistos$ci, czyli, trializm, zachowuje sie przez dtugi
czas w filozofji chrzescijanskiej. Jednak terminem, majgacym
okresla¢ ducha w odroéznieniu od duszy, nie jest uzyty przez
Arystotelesa voue (nus), tylko wyrazenie, ktére pierwotnie ozna-
czato co$ materjalnego, a mianowicie wyraz grecki ,pneuma*“
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(fac. spiritus), znany nam ze stoickiej filozofji przyrody. Do-
stownie znaczy on ,dech", ale rozumiemy przezen jakby
rodzaj powietrza bardzo subtelnego i wszechprzenikajacego,
niby eter w dzisiejszej fizyce. Zdaniem stoikéw caty wszech-
Swiat jest przewiany pneuma, bywa ona wszakze rozmaitej
czystosci i subtelnosci. W cztowieku wystepuje jako rozumna
dusza, ktéra trzyma w karbach wszystkie nizsze popedyl.
Tak tedy poczatkowo materjalnie pojmowana pneuma staje
sie zczasem podiozem czystej duchowosci i tem tlumaczymy
sobie, ze ten wyraz w filozofji zydowsko-aleksandryjskiej, a
potem w Nowym Testamencie stuzy¢ bedzie jako okreslenie
nawskro$ niematerjalnego, czystego ducha, ktéry nie jest, jak
dusza, zwigzany z ciatem. Apostot Pawet przeciwstawia
cztowieka ,z dusza“ (diujrtzée), ktéry nie potrafi sie przejaé
dzietami bozemi, cztowiekowi ,duchowemull (7ivsup.aTixde),
ktéry zna sprawy boze (I. Kor. 2, 14. 15). Wedtug nauki
gnostykéw?2) catly rod ludzki dzieli sie na ludzi materji (hy-
likéw), ludzi duszy (psychikéw) i ludzi ducha (pneumatykoéw).
Tylko ostatnim dostepny jest duch bozy i tylko oni wznoszg
sie ponad wiare do wiedzy (gnosis).

Powoli nauka trialistyczna zaczyna przygasa¢, ustepujac
miejsca wyraznemu dualizmowi. Juz Tomasz z Akwinu
Sciggnat w jedno pojecie, rozdzielone u Arystotelesa,
ducha i dusze i jego poglad zostat ukanonizowany na so-
borze w Vienne w 1311 r. Ale dopiero Rene Des-
cartes (1596—1650) nadat dualizmowi Scisle filozoficzne
sformutowanie.

') por. Hans v. Arnim w dziele zbiorowem ,AUgemeine Geschichte
der Philosophic" (Kultur der Gegenwart, t. | str. 210— 260J. Jest to stanowczo
najlepsze przedstawienie stoieyzmu, jakie posiadamy.

*) Sa. to teologowie chrzescijanscy | i Il w., ktérzy chcieli wiarg
chrzescijanska rozszerzy¢ w wiedze chrzescijanska i nauke religji chrzesci-
janskiej rozwingé¢ w filozoficzny poglad na swiat, (t)berweg-Heinze:
Grundrifi der Phil. wyd. 10, II, 35 i nn.)
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Descartes uczy, ze istniejg dwie zupetnie rézne sub-
stancje, ktére nie majg ze sobg nic wspdlnego. Popierwsze
mamy w Swiecie rzeczy vrozciagte, czyli ciala, ktére
mechanicznie na siebie dzialajg. Ruchy ich i prawa temi
ruchami rzadzace, ktére poznaé mozemy na podstawie obser-
wacyj i obliczen, zachodzg w spos6b czysto mechaniczny i
dla ich objasnienia nie potrzebujemy stosowac zadnej przyczyny
celowej. Ale pozatem istnieje we mnie rzecz mysSlgca
ktéra jest czem$ zgota odmiennem anizeli ciato. Swiadomo$é
moja daje mi bezwzgledng pewnos$¢ istnienia tej substancji
duchowej, tak ze nie moge o niej watpic. Bog, ktorego
prawdziwos¢ stoi ponad wszelka watpliwoscig, wpoit we mnie
przekonanie o istnieniu ciat. On mnie tudzi¢ nie moze. Tak
samo i duch moj jest tworem Boga. Obie za$ te substancje
tacza sie w organizmie cztowieka. Doswiadczenie uczy, ze
sprawy cielesne sklaniajg mnie do myslenia, i ze moja wola
zdolna jest poruszac¢ ciatem. Pytamy zatem, jak wytlumaczy¢
wzajemny stosunek dwu tak odmiennych substancyj? Za-
gadnienie o oddziatywaniu ciata na dusze i duszy na ciato
jest centralnem i najdonioslejszem w catym dualizmie. O
jego rozwigzanie kusili sie najwieksi mysliciele, a walka na
tem polu jeszcze nie skoriczona.

Descartes rozwigzal je w ten sposéb, ze duszy
wyznaczyt siedlisko w moézgu, (w wyrostku médzgowym)
i stamtad kazal jej wywieraé dziatania i dziatania od-
biera¢. Pdzniejszym jednak myslicielom wzajemne dziatanie
i oddziatywanie miedzy dwiema tak réznorodnemi substan-
cjami wydato sie logiczng niemozliwoscig i usitowali inaczej
objasni¢ niedajacy sie zaprzeczy¢ stosunek miedzy dziedzing
fizyczng a psychiczng. Tak zwani okazjonalisci, Geu-
lincx (1624 do 1669) i Malebranche (1638 do 1715)
przypuszczali, ze Bég przy kazdej sprawie fizycznej wytwarza
odpowiednig sprawe psychiczng i odwrotnie. Sprawy owe
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sa tylko przyczynami okolicznosciowemi (occasio — sposob-
nos¢), ktére dajg Bogu sposobnos$¢ do interwencji. Pdzniej
Leibniz (1646 —1716) zakladat, zamiast tego kazdorazo-
wego wdawania sie, z gory ustanowiong zgodnos$¢, czyli
zgodnos$é¢ przedustawna. Jak biegty zegarmistrz
mogiby zbudowaé dwa zegary, ktore, cho¢ nie potgczone ze
soba, idg doktadnie jednakowo, tak B6g we wszechmocy
swojej postanowit, ze miedzy cialem a duszg zachodzi zawsze
jednakowy stosunek harmonijny, poniewaz po kazdej podniecie
nastepuje czucie, po kazdym akcie woli ruch, pomimo, ze
ciato i dusza nie dzialajg wzajem na siebie.

W ostatnich czasach do objasnienia tego wzajemnego
oddziatywania powotano teorje spotrzednos$ci (para-
lelizmu) psycho-fizycznej. Wedtug tej teorji sprawy
fizjologiczne w nerwach, a zwlaszcza w mdzgu, ostatecznie
warunkujg sprawy psychiczne, sg procesami psychofizycznemu
Zachodzi jedna tylko sprawa, ale dla postrzegacza ukazuje
ona dwie strony. Zewhetrznie przedstawia sie jakoby
byta natury fizycznej i wigczona jest do szeregu przy-
czynowego zjawisk przyrody, lecz od wewngtrz jest sprawg
psychiczna: jest czuciem, postrzezeniem, wyobrazeniem,
uczuciem lub aktem woli.

Spéirzednos¢ psycho-fizyczna stanowi tylko pozorne, ale
nie rzeczywiste rozwigzanie zagadnienia, tkwigcego w co-
dziennie przezywanym fakcie wzajemnych stosunkéw pomiedzy
zjawiskami fizycznemi a psychicznemi. O ile moéwimy o
~Stronie wewnetrznej" jest to tylko obraz utudny. Zjawiska
psychiczne nie dlatego nazywajg sie wewnetrznemi, ze, jak
sie zdaje, zachodzg wewnatrz organizmu, w takim razie bowiem
musielibySmy rozumieé przez nie procesy czysto fizjologiczne,
jak trawienie, wchianianie, obieg krwi, ktore przeciez wszyst-
kie odbywajg sie wewnatrz ciata. ,Strone wewnetrzng“ pro-
cesu psycho-fizycznego stanowi zatem sam tylko pierwiastek
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psychiczny jako sprawa Swiadomosci. Jezeli teraz bedziemy
pojmowali sprawe Swiadomosci, wraz ze spotrzedna jej sprawa
w mozgu, jako jednolite zjawisko, to bedzie to badzZcobadz
zakrawato na tlumaczenie materjalistyczne. Musimy tedy
powiedzie¢: ilekro¢ zjawiska fizjologiczne osiggaja pewien
stopien ztozonosci, towarzyszg im doznawania psychiczne.
Ale w takim razie sg one tylko funkcjami sprawy fizjologicznej.
Zjawisko jednolite jest, znaczy, materjalne, strona za$ jego
psychiczna jest, jak sie wyraza Ribot, tylko dodatkiem
(surajoute), ktéry dla istoty procesu pozostaje wihasciwie bez
znaczenia. Stad jednak spotrzednos$¢ psycho-fizyczna przeradza
sie  w czysty materjalizm i mozna przeciw niemu uzy¢
wszystkich argumentéw, ktore wytoczyliSmy przeciw materjaliz-
mowi. Jezeli jednak staniemy na stanowisku Macha, ze
Swiat fizyczny i psychiczny to dwie rézne klasy procesow,
miedzy ktoremi istniejg funkcjonalne stosunki zaleznosci, to
przez to w kazdym razie trudno$¢ zagadnienia, tak dla psy-
chologji jak dla przyrodoznastwa, bedzie metodologicz-
nie przezwyciezona. Nauka ma wtedy za zadanie coraz do-
ktadniej poznawa¢ te funkcjonalne stosunki, i nie potrzebuje
pytaé¢, czy zachodzi tu jakie$ powigzanie przyczynowe. Nie
rozwigzuje to jednak zagadnienia filozoficznego, ani
go nie usuwa ze Swiata. Przed naszem dazeniem pozna-
wczem stoi zawsze jeszcze niezaspokojone pragnienie ogla-
dania wewnetrznego wezla, ktéry wigze ciato do duszy i dusze
do ciata.

Najpewniej dojdziemy do niego, przyznajac sie szczerze
i bez skruputéw do dualizmu i nie wzdragajgc przed uznaniem
wzajemnych oddziatywan miedzy Swiatem fizycznym a psy-
chicznym. Co dzien i co godzina przezywamy je
przecie na sobie. Kiedy na podstawie postanowienia wy-
konywamy ruch, czujemy zarazem jak przyczyna prze-
chodzi w skutek. Powigzanie takie, jak sie gdzies wyrazit

Jemiialem, Watep do filozofji. 13
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Jodl, jest pierwowzorem przyczynowosS$ci.
Skoro nadto przypomnimy sobie podane wyzej objasnienie,
jak powstaje czynno$¢ sadzenia, bedziemy mogli jeszcze
wiecej powiedzie¢. Zwigzek woli z ruchem jest jedynem po-
wigzaniem przyczynowem, jakiego doznajemy w jego prze-
biegu. Ale wskutek stworzonej przez nie apercepciji
podstawowej jest zarazem zrodiem wszelkiego naszego
sgdzenia, a przez to i wszelkiego pojmowania.

Niema zatem stusznego powodu do podawania takiego
faktu zasadniczego za niepojety. Wtedy tylko okazuje sie
on niezrozumiatym, kiedy stosunek przyczynowy rozwazamy
z jednostronnego, czysto przyrodniczego stanowiska i wszelki
stosunek wzajemny poddajemy zasadzie zachowania energji.
Zasada ta, zwilaszcza odkad Robert Mayer, Joule,
Helmholtz, Mach, a w ostatnich czasach Ostwald,
poznali jej prawdziwg warto$¢, daje sie najSwietniej stosowacd
w catej dziedzinie fizycznej. A zatem z pewnoscig bedziemy
postepowali metodologicznie stusznie, trzymajac sie jak
tylko mozna najdluzej tej wyprébowanej podstawy takze
wobec nowoodkrywanych postaci energji, tych np. ktore
spostrzegamy w substancjach promieniotwdérczych. Ale zasada
zachowania energji bynajmniej nie jest jedynag postacig przy-
czynowosci. W dziedzinie zjawisk psychicznych, a wiec w
krolestwie ducha, widzimy stosunki przyczynowe, wobec
ktérych nie moze byé mowy o statosci energji. Juz duchowy
rozwéj kazdego poszczegdlnego cztowieka wykazuje stopniowe
potegowanie sie sprawnosci psychicznej. Ale o wiele
wspanialej i wyrazniej wystepuje ten wzrost, gdy uwzglednimy
rozwdj dziejowy ludzkosci. Wynalezienie sztuki drukarskiej
spotegowato sprawnos$¢ ducha ludzkiego w stopniu, o jakim
niepodobna wytworzy¢ sobie wyobrazenia. Igrajac, operujemy
dzi$ pojeciami, ktére taki Arystoteles mégt wytworzyé
i wyrazi¢ tylko kosztem najwiekszych wysitkéw. Dla zrozu-
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mienia rozwoju duchowego zasada zachowania energji nie
jest bynajmniej wiasciwym sposobem myslenia. O wiele
przydatniejsza w. dziedzinie duchowej wydaje sie raczej podana
przez W und ta zasada przyrostu energji duchowej (Wundt,
Ethik, wyd. 4-e, t Il, str. 41). W S$wiecie fizycznym przy-
czynowos$¢ jest zamknieta i opiera sie na zasadzie iloSciowej
rownowaznosci przyczyny i skutku. W S$wiecie ducha i duchéw
kazde zjawisko bywa wprawdzie uwarunkowane przez poprze-
dzajgce, ale skutki o wiele przekraczajg poprzedniki. Ze
spraw fizycznych wywigzuja sie sprawy duchowe, te za$ przez
to, ze liczni ludzie podlegaja ich wplywom, roéznicujag

sie po6zniej i uwielokrotniajg do nieskonczonosci. Przy-
czynowos$¢ wiec spotykamy nietylko tam, gdzie ma za-
stosowanie zasada zachowania energji. | faktycznie dane

stosunki wzajemne pomiedzy sprawami fizycznemi, stosunki,
ktérych doswiadczamy codziennie i co godzina, nie dajg sie
inaczej ttumaczy¢, tylko przez wzajemny wptyw i uwarunko-
wania przyczynowe. To tlumaczenie bynajmniej nie wchodzi
w zatarg, jak sie to czesto twierdzi, z jakiemkolwiek nauko-
wem prawem myslenia. W pojeciu przyczyny nie tkwi bynaj-
mniej zalozenie, ze ma ona by¢ ilosciowo réwnowazna skut-
kowi lub chociazby tylko z nim jednorodna Nawet w Swie-
cie fizycznym tak zwane przyczyny ,wyzwalajgce” wcale nie
bywajg ilosciowo réwnowazne skutkom wyzwolonym. Wobec
tego pojecie wzajemnego oddziatywania pomiedzy dziedzing
fizyczng a psychiczng, wbrew wszelkim wypowiadanym za-
rzutom, zachowuje warto$¢ naukowa.

Tak wiec istniejg w Swiecie sprawy fizyczne t. j. takie,
ktére sa dostepne dla postrzegania zmystowego, lub moga
sie sta¢ dostepnemi, a ktére zarazem wigzg sie, jak sie zdaje,
z podktadem substancjalnym. Dalej istniejg sprawy psychiczne,
ktére nigdy nie moga by¢ zmystowo postrzegalne, i ktdre,
rozwazane w sobie, nie dajg zadnego powodu do przyjmo-

13*
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wania podktadu substancjalnego. Potgczenie ich w ustroju
ludzkim polega na oddziatywaniu wzajemnem, ktére nie ma
w sobie nic niezrozumiatego.

Poglad ten jest naukowo mozliwy i dlatego dualizm dzi$
jeszcze moze by¢é uwazany za uprawniony poglad na $wiat.

Mysliciele amerykanscy wskrzesili ostatnio obok dualizmu
i catkiem pierwotny pluralizm. To zupeilnie Swiadomy,
ale o wiele radykalniejszy powrét do stanowiska umystu nie-
filozofujgcego. Poglad ten wigze sie z pragmatyzmem i gor-
liwego obronce znalazt w osobie najzapalenszego przedsta-
wiciela pragmatyzmu, Williama Jamesa. Poped swoj
do jednosci winien cztowiek skierowywac¢ zawsze przed siebie,
ale nigdy wstecz. Swiat poczatkowo nie byt w zadnym razie
jednosciag, dopiero dziatalno$¢ ludzka wprowadza jednolitg
organizacje. Filozofja dla myslicieli tego kierunku nie ma
najzupetniej do czynienia ze wszechswiatem, lecz tylko z ziemig
i z mieszkajgcym na niej cztowiekiem. Pluralizm jest z jednej
strony radykalnym empiryzmem, z drugiej energicznym akty-
wizmem. Choc¢by jednak ta ku czynom wiodgca podnieta
okaza¢ sie nawet miata bogata w skutki, to uzasadniajac ja
teoretycznie, lekcewazymy zanadto owg jednolitosé, jaka do
dnia dzisiejszego potrafita zdoby¢ nauka. Zjawiska fizyczno-
chemiczne wykazujg miedzy soba duzo wspélnosci, co uspra-
wiedliwia i nakazuje ogarniecie ich w jedno pojecie. Po-
dobnie zjawiska psychiczne nosza wspo6lng ceche niezmysto-
wosci i swoistego charakteru. Pozostawiajac samodzielnosé
obu tym grupom, sptacamy dostateczny diug doswiadczeniu.

8 36. Zagadnienie kosmologiczno-teologiczne.
Bdg i Swiat.
Przeciwstawienie pierwiastka nieozywionego i ozywionego,
ciala i ducha, ktore sie narzuca juz umystowi naiwnemu, a
ktore filozofia albo uznaje (dualizm), albo stara sie przesklepi¢
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(monizm), nastrecza sie nam tatwo, gdy sie zastanawiamy nad
naturg cztowieka. Weczesniej jednak, niz sam czlowiek,
Swiat otaczajacy go byt przedmiotem spekulacji filozoficznej.

Wczesnie pochwycony zwigzek pomiedzy zdarzeniami
Swiata, prawom podlegta prawidtowosé, jakg juz wykazujg
zmiany poér roku, dawno domagaly sie objasnienia. Pytania,
jaka jest prawdziwa natura wszechs$wiata, jego poczatek, rozwoj
i mozliwy koniec, skladaja sie na tres¢ zagadnienia kosm o -
logicznego, ktorego rozwigzaniem zajmuje sie filo-
zofja przyrody, stanowigca czes¢ metafizyki.

Pierwsi filozofowie greccy mniemali, zZe zwigzek i pra-
widlowos¢ dziejow kosmicznych da sie objasni¢, jezeli przyj-
miemy jedng materje zasadniczg, z ktdérej wszystko powstato.
Ro6zni mysliciele jako taka pramaterje przyjmowali: wode,
powietrze, ogien. Empedokles przyjat pdzniej znane
cztery zywioty (wode, ogien, powietrze i ziemig), L eukipp
za$ i uczen jego Demokryt stworzyli atomistyke, wedtug
ktérej swiat skitada sie z jakosciowo réownych, tylko réznych
ksztattem i wielkoScig cialek. Same one sg niepodzielne (ato-
mon — czgstka niepodzielna), a z ich ugrupowania powstajg
rézne ciala.

Poglad ten rozwijany w nowszych czasach za pomocg
udoskonalonych narzedzi i metod myslenia, stanowi dzis$ jeszcze
dla wielu fizykéw podstawe mechanistycznego pojmowania
Swiata. Dzieki doktadniejszemu zbadaniu praw ruchu, a takze
dzieki poznaniu chemicznych wiasnosci cial, stal sie on
nieréwnie bardziej zawity i pod wzgledem tresci odbiegt od
pogladu Leukippa i Demokryta; tylko mysl za-
sadnicza pozostata ta sama.

Ale poglad mechanistyczny nie zadawalat wszystkich i
na czas dtuzszy. Uderzajaca celowo$¢ tylu spraw przyrody
rychto nasuneta mys$l o inteligencji budowniczego, ktéra
wszystko uporzadkowata podiug planu. Anaksagoras
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pierwszy z filozofow przyjat taka inteligencje w celu wyjas-
nienia $wiata. Jego ,nus“ (voue), czyli duch, wprowadza po-
rzagdek do panujgcego chaosu. Odtgd zagadnienie kosmo-
logiczne wigze sie Scisle z pytaniem, jaki jest duchowy stwdrca
i kierownik wszechswiata. Pojecie Boga, wytworzone
ongi przez poglady religijne, wkracza teraz w zakres speku -
lacji filozoficznej i stwarza zagadnienie teolo -
giczne, ktéorem zajmuje sie inna cze$s¢ metafizyki: filo-
zofja religji.

Pojecie Boga ma wszelako w filozofji znaczenie nietylko
metafizyczne i teorjopoznawcze, ale takze etyczne. Raz
po raz wystepuje- silniej to jedna, to znéw druga jego strona,
najczesciej obie zlewajg sie ze soba.

Wszelkie préby rozwigzania zagadnienia kosmologicznego
muszg dzi$ zaja¢ jakie$s stanowisko wzgledem pojecia Boga,
chociazby nawet chodzito tylko o jego zaprzeczenie. Nie
mozna go juz zupelnie poming¢, poniewaz po Kkilkunasto-
wiekowym rozwoju weszto do stalego inwentarza naszych
poje¢ filozoficznych.

Zagadnienie kosmologiczno-ontologiczne wystgpito na-
samprzod z dwiema wrecz przeciwnemi prébami rozwigzania,
ktéore nazywamy krotko: mechanizmem i tet e-
ologja (teorjg celowosci).

Poglad mechanistyczny uwaza to, co sie w Swiecie
dzieje, za wyptyw sit, tkwiacych w samej materji. Dzieki
przycigganiu i odpychaniu w najprzer6zniejszych postaciach,
dzieki ciezkosci i sile odsrodkowej, ciata utrzymujg sie w
swoim uktadzie i biegng po swoich drogach. Nawet sprawy
chemiczne, tak niezmiernie donioste, dajg sie wciggnagé¢ do
tego pogladu, pomimo, ze sie nie udalo jeszcze sprowadzic¢
wszystkich réznic jakosciowych do ilosciowych. Bo przeciez
wilasnosci chemiczne tkwig w samych ciatach i nie przedostaty
sie do nich z zewnatrz.
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Poglad mechanistyczny, jako prawie wylgczny, lezy u
podstawy fizyki starozytnej, a w nowszych czasach zwiaszcza
materjalizm energicznie stawat w jego obronie. | sprawy
zachodzace w zywych organizmach usitowano sprowadzi¢ do
mechaniki i chemji, przyczem odrzucano odrebng site zyciowa.

Pojecie Boga daje sie pogodzi¢ z pogladem mechani-
stycznym, jakoz w istocie czesto je z nim wigzano. Bo0g jest
wtedy czynnikiem porzadkujacym (A naksagoias), lub
ruch wszczynajgcym (Arystoteles) w stosunku do ma-
terji, przed nim juz danej. Tylko pojecie Boga, jako stworcy
Swiata, nie idzie tu zupelnie w parze.

W nowszych szczeg6lnie czasach poglad mechanistyczny
usituje doszczetnie wyrugowa¢ z objasniania przyrody p o -
jecie celu i na tym wlasnie punkcie przeciwstawia sie
pogladowi teleologicznemu.

Teleologja jest kierunkiem mysli, ktéry, zaznaczajac
celowos¢ pojedynczych zjawisk w Swiecie, a mianowicie po-
szczego6lnych narzadéw w ciele, przypuszcza, ze $wiat zostat
urzadzony przez wyzsza inteligencje weditug okreslonych
planéw i celow. Platon czyni zarzut Anaksagora-
sowi, ze ,nus“ jego rozwija tylko dziatalno$¢ porzadkujaca,
ale nic nie poucza o celu poszczegdélnych urzadzen. Poglad
teleologiczny widzi w Bogu stworce i Kkiero-
wnika Swiata.

Poglad ten najdobitniej wyrazit sie w Ksiedze Ro-
dzaju Starego Testamentu, stamtad przeniknat do
religij monoteistycznych zachodu, tak, iz stanowi rdzen naj-
wazniejszych systemow religijnych. Dlatego od dziecinstwa
jesteSmy obyci z tym pogladem jako z potocznym.

Ta posta¢ teleologji zaklada Boga osobowego,
pozasSwiatowego, a przeto, jako wykraczajgca po za
doswiadczenie, moze byé nazwana teleologja tran-
scendentng.
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W nowszych czasach wytworzyta sie nadto inna postac
teleologji, ktéra przyjmuje celowos$é jako daznosé tkwigca
w rzeczach, a mianowicie w samych organizmach. Ta te -
leologja immanentna jest pogladem tak zwanej
teorji rozwoju.

Dotyczy ona jednak przedewszystkiem przyrody orga-
nicznej i przyjmuje, ze wszystkim organizmom wiasciwy jest
poped do samozachowania oraz do zachowania gatunku.
Skutkiem tego popedu organizmy rozwijajg sie odpowiednio
do warunkéw zyciowych i w walce o byt przystosowujg sie
do nich coraz lepiej.

Poglad niniejszy, stworzony przez Lamarcka a w
réznych postaciach wypowiadany przez Goethego, zostat
dzieki Herbertowi Spencerowi (1856) po raz
pierwszy sformutowany filozoficznie. Od czasu Darwina
(O powstawaniu gatunkdéw, 1859) jest powszechnie znany
§rod ludzi wyksztatconych. Darwin rozszerzyl go przez
doniostg hypoteze, ze organizmy cechy swoje, zdobyte w
walce o byt, dziedzicza drogg doboru naturalnego lub sztucz-
nego i tym sposobem moga niepomiernie potegowac swojg
zdolnos$¢ przystosowawczg. Przezywanie organizmoéw najlepiej
przystosowanych (the survival of the fittest) oraz dobdr natu-
ralny stanowia rdzen tak zwanego darwinizmu, ktérego jednak
nie nalezy utozsamiaé¢ z teorjg rozwoju wogdle. A chociaz
w ostatnich czasach okazato sie, ze niektoére poglady Dar -
wina nie wytrzymuja krytyki pod wzgledem naukowym,
to jednak mys$l zasadnicza, tak energicznie i z taka moca
przezen wypowiedziana, zachowa wartos$¢ stata.

Przedstawiona w tej chwili teleologja imma-
nentna jest wielce doniosta i dla badania zycia psychicz-
nego a zarazem dla wszystkich nauk humanistycznych.

Juz sam przyklad Darwina dowodzi, Ze pojecie
Boga da sie pogodzi¢ i z teleologja immanentna.
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Musimy tylko wtedy przyjaé, ze Bog stworzyl najprostsze
istoty zywe, co$ w rodzaju zarodzi (protoplazmy), ktéra
podtug nadanych sobie praw rozwoju sama stopniowo uksztal-
towata sie w rdéznorodno$¢ organizmoéw.

Poglad ujmujacy Boga jako rozum pozaswiatowy. ob-
darzony nieskonczong sitg mysli i woli, nazywa sie teizmem
antropomorficznym. Antropomorficznym musi by¢
kazdy teizm, poniewaz umyst wyobraza¢ sobie mozemy tylko
przez analogje do ludzkiego. Mozemy sobie pomysleé, ze
nasze sity psychiczne sg spotegowane do nieskonczonosci,
niemniej pozostang one zawsze sitami ludzkiemi. Teizm w
surowej postaci jest pogladem wszystkich ludéw pierwotnych,
«w oczyszczonej za$ — a tylko taka jego posta¢ nazywa sie
pospolicie tem mianem — jest pogladem panujacych mono-
teistycznych systeméw religijnych.

Odmiennym od teizmu jest panteizm, podiug ktd-
rego Bog i Swiat sa nie czem$ roznem, ale jednem i tem
samem. Pierwiastek boski przenika wszechswiat caly, wszedzie
jest obecny, nie jest wszakze oddzielony od rzeczy, lecz
immanentny. Napomknienia w duchu panteizmu znajdujemy
juz u Ksenofanesa, wyraznie wypowiedzial sie za nim
Giordano Bruno, energicznie przeprowadzit i do konca
przemyslat go Baruch Spinoza” Dla Spinozy, jak
zauwazylisSmy wyzej, istnieje jedna tylko substancja, a miano-
wicie Bdg. Ma ona dwa sposoby aktualizowania sie, czyli
dwa przymioty: mysSlenie i rozciagtosé. Kazda rzecz stanowi
~.modus” (objaw) jedynej substancji i tym sposobem uczest-
niczy w jej boskosci. Celem madrosci jest oddanie sie radosne
Bogu czyli naturze, wszechbytowi, ktorego czescig jesteSmy
i wlasnie to oddanie sie nazywa Spinoza mitoScig Boga.
Ten wspanialy poglad na Swiat oddziatat szczegdlnie silnie
na Goethego, ktéry juz w miodosci, w rozmowie Fausta
z Malgorzatg o religji, a nastepnie jako dojrzaty genjusz
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kilkakrotnie dat mu poetycki wyraz:
Cézby za Bég byt, ktéry z za krawedzi
Swiatéw na palcu wszystko w obieg pedzi!
Trzeba mu bodzcem tkwi¢ w $wiata obwodzie,
Przyrode w sobie, siebie czu¢ w przyrodzie,
Tak, ze co trwa w nim, co zyje i tworzy,
Nigdy mu ducha ni sit nie ubozyl.

Obok panteizmu powstat w XVII i XVIII wieku w Anglji
szczeg6lny poglad na istote Boga, znany pod nazwg de i zmu.
Jego przedstawiciele (Cherbury, zm. 1648 r.,, To land,
zm. 1722, Collins, zm. 1729) domagajg sie i dla rozumu
prawa zabierania gtosu w kwestjach religijnych i powstajg
przeciwko dogmatom sprzecznym z rozumem i przeciwko
tradycyjnej powadze. Dlatego tez radzi przybierajg nazwe
wolnych myslicieli (freethinkers). Wystepuja w obronie religji
naturalnej, ktéra w ich mniemaniu jest tem samem, co religja
rozumowa. Bdg jest u nich stworca i kierownikiem $wiata,
szczeg6lnie wszakze upatrujg w nim zrédto prawa moralnego.
Tak pojety Bdg moze by¢ wysnuty z rozumu i nie potrzeba
ani objawienia ani cudow, azeby wen wierzy¢. Wartos¢
religji polega na usposobieniu moralnem jakie wytwarza.
~Wierz w Boga i spelniaj obowigzki swojell — brzmi
hasto deizmu.

Potrzebe filozoficznego opracowania danego w tradycji
religijnej pojecia Boga silnie odczuwaty zwlaszcza wieki Srednie.
Nasamprzod usitowaly dowies¢ logicznie istnienia Boga z jego
pojecia, z celowos$ci $wiata i z innych argumentéw. Ale juz
niektdrzy scholastycy (np. Duns Scot 1265 do 1308)

* ,Was war’ ein Gott, der nur von aussen stiesse,
Im Kreis das All am Finger laufen liesse.

Ilhm ziemt's die Welt im Innem zu bewegen,
Natur in sich, sich in Natur zu hegen,

So dass, was in ihm lebt und webt und ist,

Nie seine Kraft, nie seinen Geist vermisst".
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poznali logiczng niemozliwo$¢ tego dowodu i zaliczali istnienie
Boga do prawd objawionych, tj. niedajgcych sie uzasadnié
(p. wyz str. 9). 1 w nowszej filozofji wiele sie porano
z temi dowodami, az Kant przedstawit istnienie Boga jako
prawde, ktorej, aczkolwiek nie da sie dowiesé, domaga
sie rozum praktyczny, czyli innemi stowy jako prawo
moralne. Od tego czasu pojeciu Boga przypisuje sie zna-
czenie przedewszystkiem etyczne.

Natomiast, naszem zdaniem, pojecie to ma nie tyle
znaczenie w sprawie uzasadnienia prawa moralnego, ile raczej
dla naszego teoretycznego pogladu na Swiat. Odsytamy,
aby to uczyni¢ wyraznem, raz jeszcze do czynnos$ci sa-
dzenia i do apercepcji podstawowej. Jezeli
wszelka tres¢ dang w postrzezeniu tylko przez to mozemy
uczyni¢ naszg wilasnoscig duchowg, ze musimy jg z koniecz-
nosci odla¢ w forme odpowiednig organizmowi naszemu
i poja¢ jako osrodek i objaw sity, jezeli, dalej, ta forma przez
tysigce lat pracy mysli zostata utrwalona jako wartosciowa
i wyprébowana i jezeli przy jej pomocy zdotaliSmy podbic
Swiat duchowo, to oczywiscie narzuca sie mysl zastosowania
tej formy do catosci swiata. A kiedy usitujemy to uczyni¢,
catos¢ ukazuje sie nam jako dzieto poteznej, nieskonczonej
woli, ktorej sita objawia sie stale. To dopiero nadaje naszemu
obrazowi $wiata pozgdane wykoriczenie. Owa potezna
wola jest ostateczng podstawag materji
i ducha, prawa przyrody sajej prawami, ona je nadata,
jak moéwi psalmista, i ona sama ich nie tamie.

Stosujgc tym sposobem opartag na doswiadczeniu czyn-
no$¢ sadzenia do catosci Swiata, dochodzimy do zadawala-
jacego nasz poped poznawczy pogladu, w ktérym jest miejsce
i na pojecie Boga.



ROZDZIAL V.

Drogi i cele estetyki.

8 37. Pojecie i zadanie estetyki.

Poczucie estetyczne cztowieka to zupeinie
swoisty stan duszy, ktéry w miare rozwoju kultury zréznicowat
sie wielorako i skomplikowat. Charakterystyczng cecha jego
jest, ze przymioty i zjawiska otoczenia, czy to beda dzieta
przyrody czy sztuki, przez prosta kontemplacje wywotaé¢ w
nas moga uczucia zadowolenia i niecheci, nie bedace bez-
posrednig pobudka gwattownych pozadan. Kant, Kktory
pierwszy podchwycit ten rys uczué estetycznych, postawit
twierdzenie o ,upodobaniu bezinteresownem®.

Uczucia estetyczne upowazniajg nas prawie zawsze do
sagdoéw o przedmiotach estetycznych. Orzeczenia tych
sadow, jak: piekny, wdzieczny, zajmujacy, albo: brzydki, nie-
wdzieczny, nudny, uchodza za wilasciwosci rozwazanych dziet
sztuki, znamionujace je objektywnie. Sady te uogoélnia-
niamy i czesto zywo walczymy przeciw poglagdom odmiennym.

Poniewaz poczucie estetyczne, tak w zyciu jednostki jak
w rozwoju kulturalnym ludzkosci, gra wazna role, poniewaz,
dalej, wydobywa na jaw nowe strony duszy i czynéw cztowieka,
winno wiec sta¢ sie przedmiotem studjéow. Musimy poznaé
warunki podmiotowe iprzedmiotowe poczu-
cia estetycznego i to jest whasnie zadaniem estetyki.
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Warunki podmiotowe leza catkowicie w obrebie psy-
chologii. To tez estetyka zwrdcita sie w ostatnich dzie-
sigtkach lat przewaznie ku badaniom psychologicznym i temu
zawdzieczamy niezmierne wzmozenie naszej znajomosci przed-
miotu.

Wiemy dzi$ znacznie lepiej, niz jakie$ lat temu trzydziesci,
co przezywamy w chwilach podniecenia i zadowolenia, przy-
patrujgc sie obrazowi, stuchajgc symfonji, czytajac utwory
poetyckie. Estetyka psychologiczna bada z jednej strony
zadowolenie estetyczne, z drugiej tworczos¢
artystyczng, o ile sie da — od wewnatrz.

Ze wzgledu na warunki zewnetrzne odczuwania estetycz-
nego niema jeszcze w nauce jednomys$lnosci co do celow,
a mniej jeszcze co do drog badania. Jeszcze nie stracily
do szczetu wiadzy nad duszami spekulacje filozoficzne nad
istota pieknag i kosmiczng jego rolg, tak jak je snuli Platon
i Plotyn w starozytnosci, Schelling, Hegel i Schopen-
hauer w czasach nowozytnych. Wazniejsze sg historyczne
badania powstania i rozwoju poszczeg6lnych sztuk i kultu-
ralno-dziejowe studja nad wzmozeniem sie i rozprzestrzenie-
niem poczucia estetycznego, nad coraz powszedniejszem
wpajaniem w dusze potrzeby sztuki i coraz czesciej napotykang
zdolnoscig traktowania nawet przyrody ze stanowiska estetycz-
nego. Podmiotowe warunki wrazliwosci estetycznej podpadajg
pod studja psychologiczne, przedmiotowe pod historyczne
i spoteczne. By¢ moze, kiedy nagromadzg sie juz wyniki
pozytywne, duch dalej widzacy zdota w samym wszech$wiecie
wykry¢ pierwiastki estetyczne i przez to dotrze¢ do filozofji
piekna i sztuki.

Nie wolno jednak nigdy spuszcza¢ z oczu podstawy po-
czucia estetycznego. Jak wskazalem, polega ona na naszej
zdolnosci przezywania czystych uczué¢, wyzwolonych od
gwattownych pozadan. Fakt istnienia poczucia estetycznego
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dowodzi zarazem, ze odczuwanie jest swoistg czynnos$cig za-
sadniczg $wiadomosci, rézng z jednej strony od wyobrazania
i mys$lenia, z drugiej od pozadan i woli. Poniewaz takie
czyste odczuwanie catkowitg swa petnie osigga tylko w po-
czuciu estetycznem, wiec o jego istocie i roli jedna tylko
estetyka zdolna jest daé¢ ostateczne wskazowki. Dlatego naj-
krocej i najtrafniej bedzie, idgc za Henrykiem Steinem,
nazwa¢ estetyke filozofjag odczuwania.

Takie okreslenie charakteryzuje nam stanowisko estetyki
w systemie filozofji, a takze otwiera bogate pole dla badan
psychologicznych, historycznych i socjologicznych. Pierwszem
i najwazniejszem zadaniem bedzie zbadanie psychologiczne
zadowolenia estetycznego. Trzeba sobie jasno
uswiadomié, co przezywamy faktycznie w poczuciu estetycz-
nem, kontemplujgc dzieta sztuki lub przyrody. Trzeba sie
zwhaszcza nauczy¢ odr6znia¢ przyjemnos$¢ estetyczng od in-
nych uczu¢ przyjemnych i stara¢ poznaé¢ przyczyne tej réznicy.
Trzeba sie wreszcie odwazy¢ na probe wdarcia sie w dusze
artysty tworzgcego, by poznaé wyobrazenia i bodzce, ktore
nim Kkierujg i rzadza. Wszystkie te badania nie moga sie
ograniczy¢ na jednostce. Czynnik spoteczny gra
w poczuciu estetycznem role o wiele donioslejsza, nizbysmy
sadzili. Sami w naszych wrazeniach podlegamy modzie
i innym pradom czasu, a nawet artysta tworzacy, przy pracy,
wiecej zapewne niz sam i niz inni mniemajag, ma na oku
publiczno$é, dla ktdérej swe dzielo przeznacza. Spoteczna
doniosto$¢ sztuki, podkreslana juz przez Platona i Ary-
stotelesa, domaga sie coraz dokiadniejszych studjow.
Odstania sie tu zwigzek estetyki z etykg. Na tej samej drodze
dojs¢ mozemy do norm, ktdére, nie krepujac zadng miarg
geniuszu artysty, ani indywidualnego prawa zamilowan este-
tycznych, moga jednak nakresli¢ skale przedmiotowych war-
tosci estetycznych.
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Tak wiec estetyka jest filozofjg odczuwania, a zadanie
jej polega na badaniu psychologicznych, spotecznych, histo-
rycznych, wreszcie kosmicznych i metafizycznych warunkéw
poczucia estetycznego.

§ 38. Rozwdj i kierunki estetyki.

Wyrazu estetyka w znaczeniu filozofji piekna
uzyt po raz pierwszy Baumgarten (1714—1762), ktory
swojg estetyka, wydang w 1750— 1758, staral sie wypetnié
luke w Wolffowskim systemie filozofji i tym sposobem
stworzyt estetyke jako samodzielng dyscypline filozoficzng.

Sam wyraz (z greckiego: atcSdéysff&at — postrzegac, miar-
kowa¢) oznacza wiasciwie nauke o postrzeganiu zmystowem
i w tern znaczeniu uzywa go jeszcze Kant, ktory czesé
swej ,Krytyki czystego rozumu”, mianowicie teorje zmysto-
wosci, nazwal estetykg transcendentalng. U Baumgartena
mamy jeszcze o tyle znaczenie dostowne, ze piekno okresla
on jako doskonato$¢ poznania zmystowego.

Kant uzywa wyrazenia, wprowadzonego przez Baum -
gartena, w ,Kritik der Urteilskraft" (Krytyce wiadzy
sadzenia) w dzisiejszem juz rozumieniu, tak iz wyraz ,Aesthetik"
ma u niego dwa zupeilnie rézne znaczenia. W dziedzinie
poznania estetyka oznacza teorje postrzegania zmystowego,
a w dziele o wiadzy sadzenia teorje upodobania w pieknie.

W odmiennem nieco znaczeniu postuguje sie tym wy-
razem Herbart (1776—1841), ktéry rozumie przez estetyke
wogole filozofje praktyczng, a wiec wszystko, co dotyczy
sgdow o wartosci, tak, iz mianem estetyki obejmuje teorje
moralnosci oraz teorje piekna. Ta jednak chwiejnos¢ w
uzyciu dzisiaj juz ustata i przez estetyke obecnie rozumiemy
pospolicie filozofje piekna i sztuki.

Jakkolwiek nazwa estetyki powstata dopiero w nowszych
czasach, przedmiot jej, t. j. piekno i sztuka stosunkowo wcze$nie
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zwrocity na siebie uwage myslicieli. Platon roztrzasa
pojecie piekna w specjalnym djalogu (Hippias major) a i
pozatem pisat wiele o idei piekna, ktérag $cisle powiazat
z mitoscia. Arystoteles wswojej stawnej ,Poetyce”
skreslit teorje poezji, zwlaszcza tragedji, a Horacy napisat
znany list o sztuce poetyckiej, korzystajgc pod wieloma
wzgledami z Arystotelesa. Nowoplatonik Pio ty n po-
zostawit dwie giteboko pomys$lane rozprawy o pieknie, ktore
dzi$ jeszcze zastugujg na powazne uwzglednienie. Przygodne
przyczynki do estetyki spotykamy réwniez w filozofji scho-
lastycznej, ale dopiero wiek osiemnasty, wraz z bogatym
rozwojem zycia uczuciowego, wprowadzit na porzadek dzienny
badania naukowe zmystu piekna.

Anglik Shaftesbury (1671—1713) przez swojg estetyczng
filozofje moralnosci, Szkoci Home (1696—1782) i Burke
(1728—1797) przez estetyke psychologiczng, przyczynili sie
wielce do poznania odpowiednich zjawisk psychicznych i silnie
oddziatali na myslicieli i poetow niemieckich. Z estetykéw
francuskich 17-go i 18-go stulecia D ub o s szczeg6lnie w swoich
-Reflexions critiques"” (1719) wypowiedziat wiele mysli cen-
nych, ktore dopiero w nowszych czasach zostaly ocenione
wedtug zastugi. D ub os uwaza, ze zadowolenie estetyczne
jest przyjemne z tej przyczyny, ze mile zatrudnia ducha Od
tej mysli, bardzo waznej i ptodnej, powracamy do naszego
wiasnego przedstawienia zachowania sie estetycznego.

Winckelmann pracowat nad zbadaniem ideatu piekna
w sztuce starozytnej, Lessing usitowat wyodrebni¢ poezje
ze sztuk plastycznych, a Herder mniemat, iz znalazt pier-
wotne jej zrédto w giebi duszy ludowej. Po nich to Kant
w swojej ,Krytyce wiadzy sgdzenia" przystapit do naukowego
uzasadnienia estetyki.

Szczesliwy pomyst Kanta: bada¢ nie piekno, lecz
nasze sady estetyczne, a takze zaroéwno stuszne, jak wazne



§ 38. Rozwdj i kierunki estetyki 209

twierdzenie, ze upodobanie w pieknie jest ,bezinteresownel
t. j. wolne od pozadan, stanowig dzi$ jeszcze o tresci i Kie-
runku estetyki filozoficznej.

Do dalszego rozwoju estetyki Kanta wielce sie przy-
czynit Schiller. Wprawdzie ulubiona mysl jego, ktorej
jeszcze przed zaznajomieniem sie z Kantem, dat wyraz

w wierszu ,Artyscill — a mianowicie ze zmyst piekna jest
wihasciwy jedynie czlowiekowi i ze jest zrodiem poznania,
moralnosci i wszelkiej kultury — nie da sie utrzymac¢ i thusi

ustgpi¢ wobec dzisiejszej teorji rozwoju. Wszelako wywie-
dzenie sztuki z popedu do zabawy, ktére widzimy w ,Listach
0 estetycznem wychowaniu cziowiekall jest jedna z najwaz-
niejszych i najbardziej ptodnych mysli, jakie wydala estetyka.
Dopiero w ostatnich czasach zaczeto oceniaé¢ jej doniostos$¢
1 dalej budowaé¢ na podstawie danej przez Schillera.

Hegel, Schelling i Schopenhauer zajmo-
wali sie duzo estetykg w znaczeniu metafizyki piekna i sztuki.
Dla Hegla sztuka jest najnizszym szczeblem, na ktérym
uprzedmiotowia sie duch bezwzgledny, gdy tymczasem religja
i filozofja stanowig szczeble wyzsze. Szczeble te, zdaniem
jego, rozwijaty sie historycznie jeden po drugim i jeden
z drugiego, w starozytnosci, wiekach $rednich i nowozytnych.
Wedtug Hegla piekno, zwlaszcza piekno w sztuce, jest prze-
btyskiem idei w mater ji, mysl, ktéora potem w wieloraki
spos6b rozwijano. W duchu Hegla utrzymane sg opraco-
wania estetyki przez Fr. Vischera i Carriere'a z ktorych
pierwsze dzi$ jeszcze daje najobszerniejszy i najtresciwszy wy-
kiad tej nauki. Dla Schel linga cale stworzenie jest dzietem
sztuki, a podtug Schopenhauera sztuka stanowi najwyzszg
zdobycz ducha ludzkiego, tu bowiem pokonana jest zupelnie
Slepa i gtupia wola zycia, a wypowiada sie czysty umyst. Za
najwyzszg sztuke uwaza Schopenhauer muzyke, ktéra naj-
gitebiej odstania to, co dla niej jest dostepne.

Jerusalem, Wstep do illozofji. 14
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W przeciwstawieniu do estetyki, opartej na tresci rzeczy
przedstawianej, H erb art mniema, ze istota piekna polega
tylko na pewnych formach i stosunkach. Taka
estetyke, jako nauke o formach, rozwingt uczen Herbarta,
Robert Zimmermann, ktéremu zawdzieczamy takze
pierwsza historje estetyki. Kiedy .wszystkie rozwazane dotych-
czas préby idg po drodze spekulacyjnej, G. F. Fechner
w wydanej w 1876 ,Vorschule der Asthetik® wkracza na
nowe tory. Zamiast dawnej estetyki od gory, chce stworzyé
nowg estetyke od dotu, chce na drodze doswiadczalnej
i eksperymentalnej dotrze¢ do praw upodobania estetycznego.
Rozlegte préby, jakich dokonat, i przenikliwa analiza wydaty
wiele cennych wynikéw, a jeszcze wiecej dostarczyty pobudek
do dalszych badahn. Zwlaszcza donioste jest rozréznianie w
ocenie estetycznej czynnika bezposSredniego i asocja-
cyjnego. Pewne wrazenia zmystowe, jak proste barwy nasy-
cone, lub kombinacje barw, tony i dzwieki, podobnie jak
pewne formy i ksztalty, wywolujg upodobanie bezposrednie
czyli elementarne. Przeciwnie, wieksze malowidta, posagi,
a zwlaszcza utwory poetyckie dziatajg estetycznie dopiero
dzieki wyobrazeniom i uczuciom, wywotanym przez kojarzenie.

Obecnie w duchu Fechnera, t.j. za pomoca ekspery-

mentu i analizy, prowadzi sie w dalszym ciggu prace nad
zbadaniem praw tworczosci artystycznej i zadowolenia este-
tycznego.

Oswald Kiilpe na kongresie psychologow w Wiirz-
burgu odczytat niezmiernie pouczajacy i Swietny referat o
wynikach i zadaniach estetyki doswiadczalnej, wydany nastep-
nie w sprawozdaniu zjazdu. W ostatnich latach wydatnie
posuneli analize zadowolenia estetycznego przedewszystkiem
Teodor Lipps, Konrad Lange, Johannes Volkelt
i Hugo Spitzer. Maks Dessoir, przez zalozenie
specjalnego czasopisma dla estetyki, stworzyt organ centralny,
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peten cennych przyczynkéw. Jako szczeg6lnie ptodne nowe
stanowiska podkres$li¢é nalezy wprowadzone przez Lippsa
pojecie ,wczuwania sie“ (Einfiihlung) i Konrada Langego
~Swiadome samoziudzenie“ (bewusste Selbstillusion), Lipps
wychodzi z zatozenia, ze wszelki przedmiot estetyczny wyo-
brazamy sobie jako zywy, a stan duszy, jaki przezywamy,
wnikajac w jego zycie, nazywa ,wczuwaniem sie“. Wczuwanie
znajduje on juz przy spostrzeganiu prostych ornamentéw
geometrycznych i przy przyglagdaniu sie naturze i przepro-
wadza te zasade konsekwentnie i pociggajgco poprzez wszystkie
sztuki. Dla Konrada Langego gldwng cecha charak-
terystyczng zadowolenia estetycznego jest fakt, ze kontem-
plujac dzieto sztuki, przezywamy $wiadome samoztudzenie.
Nie zapominamy ani na chwile, ze mamy przed sobg tylko
przedstawienie, a nie sam przedmiot. Kazde dzieto sztuki
tgczy w sobie pierwiastki wywotujace i niszczace zitudzenie
i na tern przeplataniu sie ztudzenia z rzeczywistoscig polega,
zdaniem jego, zadowolenie estetyczne.

W ozywionym pradzie nie mozemy jeszcze dzi$ oddzieli¢
doktadnie tego, co juz poznane stanowczo, od tego, co ledwie
przypuszczalne. To tez pokrotce tylko zaznaczamy kierunki
i tendencje spodiczesnej estetyki.

Estetyka spekulacyjna nie jest jeszcze tak catkowicie
pokonana, jak spekulacyjna psychologja (patrz wyzej str. 34
i nast.,, oraz str. 40), w kazdym razie i tu juz gtdwne za-
interesowanie zwraca sie ku metodom doswiadczalnym. Este-
tyka doswiadczalna dzieli sie na normatywna,
czyli techniczng i na opisowa, czyli analitycznag-

Estetyka normatywna daje przepisy dla artystow
i normy dla krytykéw. Przepisy dla artystéw dotycza
gtownie strony wykonawczej sztuki i te specjalnie nazywamy
technikag. Jest ona rozmaita w poszczegélnych sztukach

i niejednostajne miewa znaczenie.
14*
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Sztuki plastyczne, jak budownictwo, malarstwo i rzezba,
wymagajg w wykonaniu duzej miary przygotowania naukowego
i wyrobienia technicznego. Trzeba sie tej techniki wyuczyé
przed rozpoczeciem zadania artystycznego. Wobec trudnosci
technicznych czesto sie zdarza, ze rzecz poprawna pod
wzgledem technicznym uchodzi juz za artystyczng. Technika
zatem jest tu bardzo wazna i tatwo bywa przeceniana.

I w muzyce technika wymaga gruntownych i nieraz
trudnych studjéw, mimo to jednak wiekszg przywigzuje sie
wage do pierwiastka artystycznego, nadewszystko o wiele
Scislejsza przeprowadza sie granice pomiedzy poprawnoscia
techniczng, a tern, co ma znaczenie czysto muzyczne.

Wreszcie w poezji technika gra role wprost podrzedna.
Kazdy wilada jej organem, mowa, i co0 najwyzej w sztuce
dramatycznej trzeba posiada¢ pewng znajomos$¢é warunkdw
scenicznych. Tu biegta technika nigdy nie wystarczy do
osiggniecia prawdziwie artystycznego powodzenia, chociaz
niepodobna zaprzeczyé, ze przy pewnej zrecznosci scenicznej
mozna stworzy¢ znosng sztuke.

Estetyka techniczna ma zatem wielkie znaczenie w sztu-
kach plastycznych i muzyce, mniejsze w poezji. Nigdy jednak
kwestja techniki nie siega do istoty zagadnienn estetycznych,
ma bowiem wiecej do czynienia ze strong zewnetrzng, anizeli
wewnetrzng dzieta.

Przeciwnie, estetyka opisowa, czyli analityczna,
stara sie mozliwie gteboko wnikng¢é w wewnetrzng istote
wytworow sztuki.  Usituje wyswietli¢c ze wszystkich stron
warunki, przy ktérych dzieto powstaje i oddziatywa, a wiec:
w duszy artysty, w stanie kultury i we spoétczesnym tworcy
kierunku smaku estetycznego. Tym sposobem estetyka pod
roznemi wzgledami przechodzi w psychologje i historje.
Bo tez w rzeczy samej potgczenie metod psychologicznej
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i historycznej najpewniej prowadzi do catkowitego zrozumie-
nia dzieta sztuki.

Obok tego rozréznienia ze wzgledu na metody i cel
estetyki, dajg sie w ostatnich czasach zauwazy¢ Kkierunki
estetyczne, odmienne w swoim pogladzie na zadanie sztuki.
Mamy tu na mysli idealizm i przeciwny mu realizm,
czyli naturalizm.

ldealizm estetyczny upatruje cel sztuki w tern,
ze ma ona przenosi¢ w wyzszg sfere ,czystej rzeczywistosci",
a przedstawiajac nam wzruszajgce losy ludzkie, odstaniaé
gtebszg istote natury cziowieka, tak, abySmy sie poczuli
podniesieni i oczyszczeni, a zarazem pokrzepieni na nowo
do pracy nad biezagcemi zagadnieniami. Wobec tego nalezy
usuwaé¢ z dziedziny artyzmu wszystko, co brudne, poziome,
a nawet wszystko, co powszednie.

Whbrew idealizmowi naturalizm twierdzi, ze sztuka po-
winna nam ukazywaé¢ S$wiat takim, jakim jest. Tylko naj-
Scislejsza i najsumienniejsza wiernos¢ w oddaniu rzeczy jest
godna artysty. Przez to wkasnie, ze w dziele swojem przed-
stawi duzo szczegotow brzydkich i wstretnych, najglebiej
nas porwie i wstrzasnie. Naturalizm nietylko stworzyt dzieta
wybitne, lecz bronit swojej teorji z wielkg sitg i zrecznoscia.

W ostatnich latach powstato kilka nowych kierunkow,
zmierzajacych ku syntezie naturalizmu z idealizmem, cho¢ jej
dotad nie dosiegly. Symbolizm w malarstwie i poezji
wychodzi w swoim sposobie przedstawiania poza sfere przed-
miotéw i chce w stowa i ksztalty wlaé co$ nieuchwytnego,
co jednak przewaznie tylko kotu wtajemniczonych jest do-
stepne. Impresjonizm sili sig, by odda¢ mozliwie czysto
i w petni chwilowe wrazenie artysty, przytem jest jednak czesto
zawity i niejasny. Za naszych dni wystgpity pod rozmaitemi
nazwami nowe kierunki, ktére przedewszystkiem starajg sie
oddziatywa¢ za pomoca jaskrawego oddawania wrazen. Nalezy
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tu t zw. ,ekspresjonizm"™ i pokrewne mu prady.
Szerokie rozpowszechnienie i wielka sita przyciggajagca kine-
matografu $wiadczg o obnizeniu sie smaku artystycznego, co
iest by¢ moze jednym ze smutnych nastepstw wojny. Badz
co badz, daje sie tez zauwazy¢ i pewien rodzaj neoroman -
tyzmu, to jest dazenie do artystycznego uksztattowania
i podniesienia zycia.

Zdaniem naszem, wtedy dopiero bedziemy mogli z prze-
konaniem naukowem zajg¢ stanowisko wobec tych kierunkéw,
kiedy postaramy sie oprzeé¢ estetyke na podstawie gene -
tycznej i biologicznej, pozna¢ piekno i sztuke w ich
poczatkach, oraz znaczenie, jakie majg dla utrzymania zycia.
Ot6éz przystgpimy tu do skreslenia podstaw takiej estetyki.

8 39. Estetyka genetyczna i biologiczna.

Kant nauczyt nas, ze w sadzie estetycznym ,wyobrazenie
odnosimy za pomocag rozsadku nie do przedmiotu”, lecz ,do
podmiotu i do wuczucia przyjemnosci i przykrosci". ,Sad
gustu" (das Geschmacksurteil), objasnia on, nie jest bynaj-
mniej sadem poznawczym, nie oznacza nic, coby mowito o
przedmiocie, wypowiada sie w nim zato sam podmiot, o ile
go pobudzito wyobrazenie.

Upodobanie w pieknie rozni sie wszakze wedtug Kanta
od przyjemnosci zmystowej iod radosci wobec dobra. Zardwno
to, co jest przyjemne zmystowo, jak i to, co jest moralnie
dodatnie, wywotuje pozgdania, gdy tymczasem upodobanie
w pieknie jest upodobaniem ,bezinteresownem" albo, rzecby
mozna, czystem odczuwaniem. Badania Kanta
sprowadzity przeobrazenie estetyki, a mianowicie pogtebienie
jej ku wewnatrz. Dowidédt on, jak sie zdaje ostatecznie, ze
centralnem zagadnieniem estetyki musi by¢ mozliwie naj-
glebsze wnikniecie w istote zadowolenia estetycz-
nego.
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Schiller wuczynit w tym kierunku potezny krok na-
przéd, kiedy, jak to juz zaznaczyliSmy wyzej, powotat do
objasnienia odczuwania estetycznego analogje zabawy.
Wedtug Schillera zabawa jest wprawianiem w czyn sit
nadmiernych, a wiec tych, ktére nie bywajg zuzyte w Kie-
runku potrzeb zyciowych. W tern samem znaczeniu pojat
zabawe Herbert Spencer, gdy tymczasem Lazarus,
ktory miat raczej na wzgledzie zabawy os6b dorostych, ob-
jasniat je jako objaw potrzeby spoczynku. Jeszcze inne sta-
nowisko zajgt Karol Groos. Zbadawszy gruntownie za-
bawy mitodych zwierzat i dzieci, upatruje w zabawie ¢wii -
czenie przygotowawcze do zycia.

Wszystkie te poglady dajg sie sprowadzi¢ do jednosci
i spozytkowa¢ ze stanowiska estetycznego, skoro sobie przy-
pomnimy, ze podczas zabawy rozkosz wyptywa z samego
dziatania, nie za$ z celu, ktéry ma by¢ osiagniety. W kazdej
powaznej pracy mamy przed sobg jaki$ zamiar, ktéry chcemy
uskuteczni¢, jakis czyn, ktory chcemy wykona¢. Wiasnie
wyobrazenie celu pobudza nas i popycha, ono pomaga nam
pokonywaé¢ zawady i znosi¢ przykrosci, nieodtgczne od wszel-
kiej pracy. Przeciwnie, zabawa dlatego poprostu sprawia
nam rozkosz, ze nas zaprzgta w sposéb przyjemny. Przy-
jemnosé, wyplywajgca z wyladowania w dziataniu sit fizycz-
nych i psychicznych; jest tylko szczegélnym przypadkiem
og6lnego prawa biologiczno-psychologicznegd, na ktére do-
tad niedostateczng zwracano uwage.

Wszystkie narzady i czynnosci, ktére z biegiem czasu
wytworzyty sie w psychofizycznym ustroju cztowieka, domagajg
sie w pewnem znaczeniu aktualizacji, objawienia sie, dziatal-
nosci. Rozwazana przedmiotowo, aktualizacja ta
jest wymaganiem czy warunkiem utrzymania i rozwoju
organizmu ludzkiego. Wymaganiem jest dlatego, ze narzady
i czynnosci, nie majgce sposobnosci do dzialania, podlegaja
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niebezpieczenstwu uposledzenia. Czesci ciala, ktore
przez diugi czas nie wykonywaly ruchéw, sztywnieja, o ile
za$ otamowanie czynnos$ci nazbyt sie przecigga, stajg sie na
dtugo nieruchome. Dzieci, ktére w trzecim lub czwartym
roku gtuchng, zapominajg zazwyczaj mowy, gdyz czynnosci
tej nie pobudza juz styszenie mowy innych. Potrzeba
aktualizacji poszczego6lnych czynnosci odbija sie w Swiado-
mosci, jak to ma miejsce i z innemi potrzebami, i stad po-
wstaje szereg podmiotowo odczuwanych potrzeb, ktore
nazwijmy potrzebami czynnos$ciowemi.

Kazda potrzeba w chwili, kiedy ja odczuwamy, jest przy-
kroscig, ktora wiaze sie z okreslonemi wyobrazeniami i sklania
do przedsiewziecia pewnych krokéw, trwajacych az dopoki
wrazenie przykrosci nie zniknie. Tak np. gtdd, czyli potrzeba
pozywienia prze nas do szukania tego pozywienia na jakiej-
badz drodze, przez co przykre uczucie gtodu zostaje usuniete
a zastepuje je przyjemne uczucie nasycenia. Podobnie kazde
dtuzej trwajace zatamowanie jakiej$S potrzebnej do zycia funkgcji
wigze sie z przykroscia, gdy tymczasem energiczne jej
wykonywanie wywotuje przyjemnosé.

Kiedysmy np. dhluzszy czas siedzieli, odczuwamy potrzebe
ruchu, i w podobnych wypadkach sprawia nam rado$¢ samo
przez sie energiczne przejscie sie. Tego rodzaju przyjemnosé
czynnosciowa nie wigze sie z zadnemi pozadaniami, widzimy
w niej tylko wzmaganie i pokrzepienie catego procesu zycio-
wego. Wystepuje to wyraznie w zabawach dziecinnych.
Uciecha towarzyszaca zabawie jest bowiem wiasnie tylko
uczuciem przyjemnosci, wyptywajacem z zadowolenia potrzeb
czynnosciowych.

To samo da sie powiedzie¢ i o zadowoleniu estetycznem.
Nalezy je pojmowaé jako pewien rodzaj przyjem-
nosci czynnos$ciowej, czyli jako rozkosz, wynikajgca
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z aktualizacji rozmaitych czynnosci psychicznych). Dlatego
tez, jak bardzo szczesliwie i trafnie zauwazyt Kant, przy-
jemno$¢ ta nie wywiera wplywu w kierunku pozadania i stad
zadowolenie estetyczne jest tak pokrewne zabawie. Swojg
droga, tego istotnego pokrewienstwa nie nalezy uwazat¢ za
tozsamos$¢. Przyjemnos¢ czynnosciowa, jakiej doswiadczamy
podczas zabawy, podobna jest wprawdzie do zadowolenia
estetycznego, ale nie jest tern samem co ona. Zadowolenie
estetyczne w wyzszych swoich postaciach rozwojowych wcho-
dzi w zwigzek z czynnosSciami psychicznemi, ktérych nie
mozemy stwierdzi¢ w zabawie. Estetyczna przyjemno$é czyn-
nosciowa tem sie odznacza, ze rodzi sie z kontem placji
przedmiotéw i zjawisk. Przez kontemplacje rozu-
miemy nietylko ogladanie i stuchanie, w ktérych ¢wiczymy
sie i ktére przezywamy wobec dziet sztuki plastycznej, wobec
utworéw muzycznych, lub w teatrze, ale takze i stany du-
chowe, zachodzgce przy czytaniu poezji. Tego rodzaju kon-
templacja przedmiotéw sztuki i piekna przyrody zdolna jest
wywotywaé w nas najrozmaitsze czynnosci duszy. Jak zoba-
czymy za chwile, daje ona mite zajecie naszym zmystom,
wyobraznia zaczyna gra¢, mys$l i czucie sg poruszone.
Poniewaz jednak wszystko wigze sie z przedmiotem kontem-
placji, sama owa przyjemno$¢ czynnosciowa zyskuje specyficzny
kierunek i zabarwienie. Zadowolenie estetyczne jest zatem
szczegdélnym rodzajem przyjemnos$ci czyn-
nosciowej, wywotanym przez kontemplacje.

Juz postrzezenia zmystowe, zwlaszcza wzrokowe i shu-
chowe, a niekiedy i dotykowe, wigzg sie z elementarnemi
uczuciami estetycznemi. Proste barwy, a jeszcze bardziej
kombinacje barw i bardziej ztozone efekty Swietlne, jak na-
przykfad tecza lub wygwiezdzone niebo nocne, budza zado-

*) Podobng, mys$l wypowiedziat juz estetyk francuski D ub os.
(Patrz wyzej, str. 208).
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wolenie estetyczne. Jeszcze bogatsze i réznorodniejsze by-
wajg uczucia estetyczne, wywolywane przez ozdoby geome-
tryczne i przez ksztatty. W tych wypadkach szczegdlng sprawia
przyjemnos$¢ ¢wiczenie czynnosci wzrokowej, ale zrdédta zado-
wolenia szukamy wtedy nie w sobie, lecz w przedmiocie
powodujagcym to przyjemne ¢wiczenie i przedmiot taki nazy-
wamy pieknym. Zrédlem podobnych sgadéw estetycz-
nych, o ile bywaja wydawane samodzielnie, nie za$, dajmy
na to, bezmysinie powtarzane, jest zawsze faktycznie dozna-
wana przyjemno$¢ czynnosciowa. Tymczasem objektywnie
dane wiasnosci przedmiotu sg tylko posredniemi przy-
czynami sadu estetycznego. Wyraznie dowodzi tego fakt
przytepienia. Przedmiot, ktéry sie nam wydat piekny za
pierwszym i drugim razem, stanie sie obojetny, gdy go
bedziemy ogladali z dnia na dzieh, z godziny na godzine.
Przedmiot nie ulegt zmianie, ale sttlumifa sie nasza przy-
jemnos$¢ czynnosciowa.

Z posrod postrzezen stuchowych przedewszystkiem tony
proste, zwlaszcza rytmicznie zgrupowane szeregi tondéw
i szmeréw, wywotujg elementarne dziatanie estetyczne. Na-
tomiast upodobanie w melodjach i w symfonicznych utwo-
rach muzyki polega na zadowoleniu wyzszych i bardziej rézno-
rodnych potrzeb czynnosciowych. Rytmicznie utozone szeregi
tonéw pobudzajg nas tak lub inaczej do wykonywania ruchéw
rytmicznych, jakoz zupelnie wyraznie przyjemno$¢ czynnos-
ciowa stanowi tu o zadowoleniu estetycznem. W podobny
spos6b objawia sie to w skutkach estetycznych postrzezen
dotykowych, jak ostatniemi czasy zaobserwowano u gituchych
i ociemniatych*). Znajduja oni zadowolenie w namacywaniu
takich przedmiotéw, ktore nastreczaja sposobnos$¢ do wykony-
wania przyjemnych i rytmicznie utozonych ruchéw dotykowych.

) Por. wyzej str. 30
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Tak wiec elementarne czucia estetyczne powstajg przez
to, ze doznawane przez nas postrzezenia zaspakajaja czyn-
nosciowg potrzebe naszych zmystdw w sposéb przyjemny
i z dostatécznem natezeniem.

Jednak nieréwnie wielostronnie! i bogaciej rozwija sie
zadowolenie estetyczne, gdy dziatajgce na nas przedmioty
zaprzatajg przyjemnie, nietylko nasze zmysty, lecz takze nasza
wyobraznie i mysl. Dzieta malarskie lub rzezbiarskie, ktérych
ksztatty rozumiemy i umiemy im nada¢ pewng tre$¢, dostar-
czajg nam silniejszego i trwalszego zadowolenia. W im wyz-
szym stopniu przedstawione przedmioty i sprawy pobudzajg
dziatalno$¢ naszej pamieci i wyobrazni,' im wiecej dajg nam
do myslenia, tem bogatsze i silniejsze staje sie zadowolenie
estetyczne i tem trudniej sie przytepia. Tego estetycznie
dziatajgcego zaspokojenia naszej wumystowej
potrzeby czynnos$ciowej doznajemy w szczegblnie
wyrazny sposob wobec dziet poetyckich. Stowa poety, jako
postrzezenia zmystowe, nie znaczg prawie nic i dziatajg tylko
za pomocg wyobrazen, mysli i uczué¢, ktére w nas budza.
Tak zwana plastycznos¢ niektérych poezyj pochodzi, rzecz
prosta, nie od zmystow, ale od wyobrazni. Grillparzer
bardzo stusznie powiedziat, ze uzmystowienie w poezji idzie
nie od zewnatrz do wewnatrz, tylko wytadowuje sie od $rodka.

llekro¢ sie wiec zdarza, ze mozemy tatwo $ledzi¢ poete,
ze rozumiemy, o co mu idzie, ze budzi on wyobraznie nasza,
juz to samo wystarcza do zapewnienia nam wysokiego za-
dowolenia estetycznego.

Neci nas, kusi, wstuchujemy sie,
Stuchamy, zda sie, ze rozumiemy

Co rozumiemy, tego nie ganimy
| oto juz nas zwyciezyta piesn.l)

b Es lockt uns nach und nach, wir héren zu,
Wir horen und wir glauben zu verstehn;

Was wir verstehn, das konnen wir nicht tadeln
Und so gewinnt uns dieses Lied zuletzt.
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Filozoficzna liryka Schillera, trudne ustepy z Fausta
Goethego, dopiero wtedy zaczynajg dziata¢ estetycznie,
gdy sie nam juz uda pochwyci¢ mysl poety, odtworzy¢ ja
w sobie i w dalszym ciggu rozwingé. Zanim to nastapi,
nasza umystowa potrzeba czynnosciowa bywa skrepowana
i dziatanie estetyczne zawodzi. Tego samego skrepowania
doznajemy czesto wobec obrazéw malarzy spotczesnych, kiedy
sie nam nie udaje w powodzi koloréw i ksztattow odkry¢
planu kompozycji i odgadngé¢ znaczenia catosci. Dzieta tego
rodzaju czesto w wysokim stopniu czynig zado$¢ naszej
zmystowej potrzebie czynnosciowej, ale towarzyszace skrepo-
wanie umystowej przyjemnosci czynnosciowej nie zezwala na
jakie$ trwalsze zadowolenie estetyczne.

Odwrotnie, wielkie zaktady fabryczne, maszyny, pomystowe
wynalazki i inne arcydzieta techniki, jesli zastanowimy sie
nad niemi, dziatajg w wysokim stopniu estetycznie, na co
bardzo trafnie zwrécit uwage Jézef Popper w ksigzce
.Postepy techniczne pod wzgledem znaczenia estetycznego
i kulturalnego".

Tak samo wykwintne rozwigzania zadan matematycznych
dostarczajag zadowolenia estetycznego, jak bardzo pieknie
wykazala matematyczka francuska Zofia Germainl.
W obu wypadkach dziatanie estetyczne polega wytacznie na
zadowoleniu, towarzyszacem czynnos$ci umystowej; ona to
stanowi o tresci doznawan psychicznych, ktére w zyciu co-
dziennem zwykliSmy nazywa¢ zainteresowaniem teo -
retycznym. Rzecz, ktéra zaprzata przyjemnie nasz
umyst i zajmuje nas, nazywamy interesuj aca.

Podobna do wumystowej przyjemnosci czynnosSciowej,
a jednak nie zupelnie z nig tozsama, jest rados¢, jaka daje
nasza wkasna praca wyobrazni, wyrazajgca sie w pla-
stycznem malowaniu wydarzen i przedmiotéw. Czytajac

) 0 tej gtebokiej myslicielce poréwn. Jerusalem: ,Gedanken
und Denker", str. 94 i nast.
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Homera, widzimy zywo przed wewnetrznem okiem naszem
postacie Achillesa, Agamemnon a Odysseusza,
Nausikai, Hektora i Andromaki. Grill-
parzer zada koniecznie od poety takiej plastycznosci
i gniewa sie, jesli jej niema. Rado$¢ z wewnetrznego ogla-
dania wyczarowanych przez poete postaci nazwijmy wy -
obrazniowg przyjemnos$cig czynnos$ciowag.
Rozwazana dotad zmystowa i umystowa przyjemnosé
dziatania zaznajomita nas zaledwie z pierwocinami zadowolenia
estetycznego, z zewnetrzng niejako powloka. Do najgiebszej
jego istoty w sztuce i przyrodzie przenikniemy dopiero wtedy,
gdy uprzytomnimy sobie, ze i doznawanie uczu¢ jest za-
sadniczg czynnoscig S$wiadomosci, ktéra takze domaga sie
aktualizacji. W rzeczy samej potrzebujemy wzruszen i zaspo-
kojenie tej potrzeby bywa niekiedy w najwyzszym stopniu
przyjemne. Nazwijmy te potrzebe — potrzebg czyn-
nosci wzruszeniowej. Rolnik, kiedy caty tydzien
przechodzit za plugiem, w niedziele chciatby mie¢ bojke
w gospodzie. Krew mu sie burzy i zwigzane z tern podnie-
cenie odczuwa jako nader dobroczynne. Miejski motioch
w Rzymie, jak wiadomo, domagat sie od cezaréw chleba
i zabaw cyrkowych (panem et circenses), chleba dla zaspo-
kojenia gtodu, a zabaw dla zaspokojenia czynnosci wzru-
szeniowej. Dowcipna bas$n o Janku, ktéry chcial nauczyé
sie drze¢, wyraznie dowodzi, ze juz psychologia przednaukowa
zwrocita byta uwage na faktyczna obecnos$¢ tej potrzeby.
Wskutek tego, ze natura wszelkiego zycia uczuciowego
jest nawskro$ wewnetrzna, czynnosciowa przyjemnos¢ wzru-
szeniowa giebiej przenika w nasze zycie psychiczne niz zmy-
stowa i umystowa. Podniecenie rozlewa sie o wiele szerzej,
siega daleko gtebiej i dlatego wywotuje czesto skutki wstrza-
sajgce catym organizmem, a niekiedy sprowadza w nim trwate
zmiany. Tu nalezy szuka¢ zrédia usposobien psychicznych,
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ktére nazywamy namietnos$ciami i ktore dzialajg czesto
zgubnie, lecz takze tworzag rzeczy istotnie wielkie.

To co wywotuje zmystowg przyjemnos$¢ czynnosSciowa,
wydaje sie nam przyjemne lub podoba sie nam; co
przyjemnie zaprzata umyst, bywa dla nas zajmujace, budzi
zainteresowanie. Wszelako dla zjawisk i zaje¢, ktédrym
towarzyszy wzruszeniowa przyjemnos$¢ czynnosciowa, jezyk wy-
tworzyt takie wyrazenia, jak: uroczy, czarowny, zachwycajacy.
Wysoka gra hazardowa i niebezpieczne wycieczki w gory dla
wielu os6b majg wielki urok, gdyz towarzyszace im podnie-
cenie wywotuje wzruszeniowg przyjemnos$¢ czynnosciowa.

Ot6z ta wzruszeniowa przyjemnos$¢ czynnosciowa bywa
zrédtem najbogatszego i najsilniejszego zadowolenia estetycz-
nego. Postaramy sie nasamprzéd objasni¢ to na przyktadzie
i wybieramy powszechnie znany wiersz Schillera ,Nurek".
Podniecajgca opowie$s¢ zaprzata wyobraznie naszg i mysl
i tym sposobem rozbudza w nas umystowg przyjemnosé
czynnosciowg. Juz przez to samo wiersz dziata estetycznie.
Ale giebsze i silniejsze dziatanie zjawia sie dopiero, gdy
bierzemy udziat w losach odwaznego mitodzierica, gdy zanu-
rzamy sie z nim w wodnym odmecie, przezywamy z nim
razem wszelkie obawy i cieszymy sie, ze szczeSliwie wraca
na powierzchnie. Ze wzrastajacem wzruszeniem przystuchujemy
sie jego opowiadaniu o dziwach gtebi, p6zniej oburza nas
okrutna zabawa kroéla, ktéry go po raz drugi posyta w odmet,
doznajemy gorgcego spoOiczucia dla krélewny i rodzacej sie
w niej mitosci i gleboko nas przejmuje wyczytany koniec:
~-Mtodzienca juz nic nie powrdci". Przebieg uczué, ktérym
sie poddajemy, nieskrepowani wzgledami na otaczajaca rzeczy-
wistos¢, doswiadczanie takich czysto ludzkich wzruszen, ktore
rzadko moga sie objawia¢ w zyciu codziennem, wszystko to
budzi bogata i silng przyjemnos$¢ czynnosciowg i na niej to
whasnie polega prawdziwe zadowolenie estetyczne.
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Losy Antygony, Hamleta, Makbeta, Otella, krola Leara,
Marji Stuart, Wallensteina, Fausta, Matgorzaty i innych postaci,
wystepujgcych w dramatach literatury powszechnej, nadajg sie
w jeszcze wyzszym stopniu do wywolywania zywych uczuc.
W teatrze do przyjemnosci czynnosciowej zmystowej przyla-
czajg sie nadto wzruszeniowa i umystowa, ktore modyfikujg
i poteguja, niekiedy za$ i zaklocaja tamta; ale istotg rzeczy
pozostaje nasz udziat wewnetrzny w losach postaci, stan, ktory
estetyk spétczesny, Teodor Lipps bardzo trafnie nazwat
wczuwaniem sie.

Malowidta i rzezby mogg réwniez budzi¢ w widzu wzru-
szeniowg przyjemnos$¢ czynnosciowa, o ile zdotamy nalezycie
zda¢ sobie sprawe z wyrazu twarzy, postawy i ugrupowania
przedstawionych postaci, o ile zdotamy ,wczu¢ sie* w dzieto
sztuki. Przystepne ujecie owej tresci w znacznym stopniu
utatwia ,wczuwanie sie“, gdy tymczasem dzieta zbyt zawile,
motywy zbyt dalekie od widnokregu umystowego widza, nie
budza wzruszeniowej przyjemnosci estetycznej.

Z posréd wszystkich sztuk pieknych muzyka, jak
powszechnie styszymy, dziata najsilniej pod wzgledem uczu-
ciowym. Pochodzi to stad, ze tu uczucie wywotane jest
wprost przez zmystowe postrzeganie tondéw, bez posrednictwa
umystu. Dlatego tez czyste dziatanie muzykalne uswiadamia
sie prawdziwiej i z wiekszem pogtebieniem wobec tak zwanej
muzyki ,bezwzglednej“, t. j. takiej, ktorej nie towarzyszy
zaden tekst. Natomiast na osoby mniej muzykalnie usposo-
bione dziatajg tatwiej i silniej piesni ze zrozumialtym tekstem.
Spoétczesny dramat muzyczny, stworzony przez Ryszarda
Wagnera, pobudza wszystkie trzy rodzaje przyjemnosci
czynnosciowej: zmystowg, umystowag i wzruszeniowa, to tez
zadowolenie estetyczne bywa tu szczeg6lnie silne i trwale.
Jednak dos$¢ czesto zdarza sie w tych dzietach sztuki, ze
zmystowe ujecie szeregéw tondéw nie udaje sie odrazu, albo
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tez, ze trudnego czesto tekstu nie mozemy dokiadnie zro-
zumie¢. Zahamowuje to czynno$¢ zmystow i umystu i stanowi
przeszkode dla rozwiniecia sie wzruszeniowej przyjemnosci
czynnosciowej. Wszakze, gdy pokonamy trudnosci ujecia
przez wystuchanie dzieta Kkilkakrotnie, natenczas tembardziej
spoteguje sie wrazenie ogo6lne i prawdopodobnie, ze sie nie
przytepi, dzieki niewyczerpanemu niemal bogactwu motywdw.

Wszelkie tedy zadowolenie estetyczne jest rodzajem
przyjemnosci czynnosciowej i przez to jest pokrewne zabawie.
Ale wplyw estetycznej przyjemnosci czynnosciowej bywa
inny i gtebszy niz wptyw zabawy. Dzieto sztuki lub przed-
miot przyrody, wywolujgce w nas estetyczng przyjemnosé
czynnosciowg, mamy naprawde przed sobg. Sa one rzeczy-
wiscie obecne, postrzegamy je zmystowo, widzimy w nich
przyczyne, zrédto zadowolenia, czujemy, ze przedmiot sprawia
nam ucieche, dziala na nas korzystnie. Na mocy apercepcji
podstawowej rozwazamy nasze zadowolenie jako skutek, jako
objaw sity sprawczej danego nam przedmiotu i tym sposobem
rozwijaja sie z naszej przyjemnosci czynnosSciowej sady
estetyczne. Nie potrzebujemy dla objasnienia tych
sgdow przyjmowa¢ z Kantem odrebnej whkadzy psychicznej,
.estetycznej wladzy sgdzeniaX Apercepcja podstawowa wy-
starcza w zupetnosci, azeby uczynié¢ zrozumiatem ich powstanie.
Rozkoszujac sie estetycznie, czujemy sie przyjemnie wzruszeni,
przejeci przedmiotem, silnie porwani, stowem — znajdujemy
sie nie w stanie pozadania i chcenia, lecz w stanie podnie-
cenia uczucipwego, Stad catkiem naturalnie zrédta zadowo-
lenia szukamy nie w samych sobie, lecz poza sobg i znaj-
dujemy je tam, gdzie sie ono w rzeczy samej znajduje:
w dziele sztuki. Przedmiot zas$, wzbudzajacy w nas estetyczne
wrazenie, stosownie do rodzaju wywolywanej przyjemnosci
czynnosciowej, nazywamy przyjemnym, lub mitym,
zajmujagcym, zachwycajgcym, Ilub petnym
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uroku. Najogélniejszem wszakze orzeczeniem, przypisy-
wanem przedmiotom, ktére na nas dzialaja estetycznie, jest
piekno. W rozleglejszem tego stowa znaczeniu piek-
nem nazywamy wszystko, co zdolne jest wywotaé w nas
estetycznag przyjemnos$¢ czynnos$ciowaq.

Z naszej teorji zadowolenia estetycznego wynika samo
przez sie, ze w sadach estetycznych musza zachodzi¢ wielkie
réznice. Usposobienia do réznych rodzajow przyjemnosci
czynnosciowych bywaja u poszczeg6lnych os6b rozwiniete
w bardzo roéznorodnych kierunkach. Stad rzecz zrozumiala,
ze jeden i ten sam przedmiot zdolny jest wywolywaé u réz-
nych os6b, oddajacych sie kontemplacji dziet sztuki, nie-
jednakowy rodzaj przyjemnosci czynnosSciowej i nie w tym
samym stopniu. Nawet jedna i ta osoba nie bywa zawsze
w ednostajny sposob wrazliwa na dziatanie estetyczne, gdyz
i potrzeby czynnosciowe nie zawsze bywajg jednakowe.

A jednak istniejg dziela sztuki, ktore w ciggu wiekéw
a nawet tysigcoleci byty uwazane przez bardzo rozmaitych
ludzi za piekne. ,Krél Edyp“ Sofoklesa, ktory przed
2300 laty w Atenach i innych miastach greckich wywierat
silne wrazenie, gdy go wykonywano w jezyku oryginalnym,
jest grywany za naszych czaséw na scenach niemieckich
w przektadzie i przed publicznoscig o kulturze z pewnoscig
roznigcej sie od kultury starozytnej publicznosci atenskiej.
Pomimo to sztuka dzi$ jeszcze wywiera wplyw potezny na
tysigce widzéw. Okoliczno$¢ ta upowaznia do wniosku, ze
w dramacie datyby sie odnalezé jakie§ przedmiotowe
witasciwos$ci, zdolne wywotywac silng estetyczng przy-
jemnos$¢ czynnosciowg. To samo da sie powiedzie¢ o wielu
dzietach starozytnego budownictwa i rzezby greckiej, jak
o wielu malowidtach starej szkoty wioskiej i holenderskiej.
Wobec takich dziel sztuki mozemy moéwi¢ o pieknie
przedmiotowem, rozumiejgc przez to wiasnosci, zna-

Jerasalem, Wstep do filozofji 15
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mionujgace je same i zdolne wywolywac¢ u wielu ludzi przy-
jemnos$¢ czynnosciowa. Wyjasnienie tych warunkéw stanowi
niewatpliwie wdzieczne zadanie dla badaczéw i bynajmniej nie
jest pozbawione widokéw powodzenia. Ale pieknos¢ przed-
miotowa nie jest wcale rédwnoznaczna z pieknoscig be z -
wzgledng. Rozprawianie o takiej pieknosci, wobec
wzglednego nawslcro$ charakteru pojecia piekna, bytoby
skonczong niedorzecznoscia.

Wyraz piekno, oprécz dopiero co omoéwionego roz-
leglejszego znaczenia, ma jeszcze inne szczuplejsze. Kiedy
pewien przedmiot nazywamy pieknym z catem przekonaniem,
z calego, ze tak powiemy, serca, to rozumiemy przez to
nietylko fakt, ze budzi on nasze upodobanie. Wobec przed-
miotu, ktéry nazywamy pieknym w tem szczuplejszem zna-
czeniu, odczuwamy jakby pewnego rodzaju wdzieczno$¢ za
zadowolenie, jakie nam zapewnit, jakby pewnego rodzaju
przywigzanie, ktore jesSli osiaga wyzszy stopien nate-
zenia, mozemy nawet nazywa¢ mitoscia. Kazdy z nas
z mitoscig nosi w sercu rozne postacie, stworzone przez
artystéw, uwaza je za swodj skarb drogi, ktoérego gotéow jest
goraco broni¢ przeciwko napasciom ztosliwej krytyki. O ile
artysta potrafit wznieci¢ w nas taka mito$¢ do swoich kreacyj,
o tyle osiggnat najwyzszy skutek estetyczny, przytacza sie tu
bowiem do przyjemnosci czynnosciowej nowy pierwiastek,
ten wihasnie, przez ktory zadowolenie estetyczne najbardziej
rozni sie od zabawy.

Oddawna juz poznano zwigzek pomiedzy mitosciag
a pieknem i czesto dawano mu wyraz. Pospolite jednak
pojmowanie zwigzku tego bywa najczesciej takie, ze piekno,
przedmiotowo dane, uwazamy za przyczyne, mito$¢ za$ za
jego skutek. Poglad ten przy blizszem zbadaniu okazuje sie
niezupetlnie trafnym. Zapewne piekno$¢ kobiety wywiera
urok, zdolny obudzi¢ mitos¢ i nie ulega watpliwosci, ze
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u starozytnych piekno$¢ chiopcéw czesto wzniecata mitosé
u mezczyzn. Ale moze by¢ i odwrotnie. Ludzie i przed-
mioty, jesli dzialaja na nas zbawiennie i wywotujg uczucie
przychylnosci i mitosci, wydajg sie wskutek tego istotnie
piekniejszemi. Pieknos$¢ nie jest tylko przyczyna,
owszem, czesSciej prawdopodobnie bywa
skutkiem mitosci. Z glebi naszej istoty promieniuje
piekno$¢ na umilowane przedmioty i owiewa je nowemi
wcigz powabami.

sUpiekniajaca“ site mitosci moze poznaé¢ z wlasnego
doswiadczenia kazdy, kto zwréci na nig uwage. Matce uko-
chane dziecko wydaje sie $liczne, nawet wtedy, gdy dla innych
jest brzydkie. Nieudolny spos6b pisania w jakiej$ ksigzce,
ktéra z przypadkowego zupeitnie powodu stata sie nam milg,
miewa niekiedy szczegdlny urok. Upodobanie Schopen-
hauera do pozbawionego stylu tlumaczenia tacinskiego
Upaniszad indyjskich, ktérego dokonat Anquetil du
Perron wedlug perskiego przekiadu, jest godnym uwagi
przyktadem tej upiekniajgcej mitosci. Ale najwyrazniejszym
dowodem stusznosci twierdzenia naszego jest rozwdj poczucia
przyrody. Starozytni mieli zmyst tylko dla mitego krajobrazu
letniego, na ktérego tle mozna byto przyjemnie przechadzac sie
w cieniu drzew i spoczywaé¢ na murawie nad brzegiem szem-
rzacego strumyka. Czilowiek wtedy dopiero stat sie wrazliwy
na podnioste pieknosci natury alpejskiej, kiedy juz nieco
znuzyta go kultura i chetnie zaczat szukac¢ ucieczki w samot-
niach goérskich. Stowem, przyroda wydata sie czto-
wiekowi dopiero wtedy piekna, kiedy sie
nauczyt ja kochac.

Jezeli dzieto sztuki wywotuje w nas tak silng i tak
urozmaicong przyjemnos$¢ czynnosciowa, ze postacie, ktore
nam przedstawia, bierzemy do serca, ze uczymy sie je kochad,

wtedy z mitosci promieniuje na nie nowe, wlasne, gorgce
16~
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piekno, piekno za$, zrodzone z mitosci, nazywamy prawdziwem
pieknem, wiasciwem, radosnem. Dzieta sztuki, ktére w tem
znaczeniu bywajg dla nas piekne, towarzyszg nam w ciggu
zycia, wzbogacajg dusze nasza i przysparzajg ham szczescia.
Postacie z nich przenikajg do samej gtebi naszej osobowosci
i nic nie jest tak dalece znamienne dla indywidualnosci danego
cztowieka, jak dzieta sztuki, ktérych piekno, w tem ciasniej-
szem znaczeniu, odczuwa.

Tak wiec zadowolenie estetyczne, jezeli je mamy wyrazié
zupetnie ogo6lnikowo i krétko, jest przyjemnoscig czynnosciowa.
Kazdy z trzech wymienionych rodzajéow jest w stanie sam
przez sie dostarczy¢ zadowolenia estetycznego. Ale zadowo-
lenie bedzie bogatsze i wiecej urozmaicone, silniejsze i bardziej
przejmujace, jezeli splotg sie razem przyjemno$¢é czynnosciowa
zmystowa, umystowa i wzruszeniowa. Ich kombinacje bywaja.
w roznych sztukach pieknych rozmaite. Kzezba i malarstwo
dziatajg przedewszystkiem na zmysty i za posrednictwem roz-
sadku budzg w nas uczucie. Poezja zaczyna od umystowej przy-
jemnosci uczuciowej i przy jej pomocy budzi przyjemnos$¢ wzru-
szeniowg, ktora zndéw zkolei z zewnatrz podnieca fantazje do
wytwarzania obrazéw pogladowych, jak wykazat Gri 1lp ar zer
w przytoczonym wyzej ustepie (str. 219). W muzyce zmy-
stowa przyjemnos$¢ czynnosciowa, prawdopodobnie przy po-
mocy czu¢ ruchowych (kinestetycznych), bezposrednio prze-
chodzi w silny skutek uczuciowy. Ten skutek uczuciowy, czyli
wzruszeniowa przyjemnos$é czynnosciowa, zawsze stanowi jadro
zadowolenia estetycznego. Gdzie jej niedostaje, zadowolenie
bywa jakby powierzchowne, zbywa mu na cieple wewnetrznem.
Przeciwnie, gdzie dostrzegamy przyjemnos$¢ wzruszeniowa, obu-
dzi¢ sie moze owo wyzej opisane uczucie mitosci, a z niego
sptywa na dzieto sztuki nowe piekno, ogrzane uczuciem.

A zatem estetyczna przyjemnos$¢ uczuciowa rozni sie od
innych rodzajow przyjemnosci czynnosciowych, n. p. od za-
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bawy, juz przez to samo, ze zdolna jest wywolywacé takie
w gigb siegajgce skutki. Jest wszakze inny jeszcze wazny
rys, ktéorym zadowolenie estetyczne ro6zni sie od zabawy.
Kazde zadowolenie estetyczne, jak juz zauwazyliSmy, prowadzi
do sgdow estetycznych. Sady te czlowiek, zachwy-
cajacy sie pieknem, wytwarza w przekonaniu, ze majg one
warto$¢ przedmiotowa. Co mi sie podoba, to mi sie wydaje
piekne, tj. twierdze w sadzie swoim, ze przedmiot, rozwazany
przezemnie, jest zrodtem, ogniskiem sity, ktéra sprawia moje
zadowolenie.  Przenikliwa samoobserwacja i doswiadczenia
przeprowadzone na innych osobach, przekonywajg nas
wprawdzie, ze piekno$¢ przedmiotu polega tylko na mojej
uciesze z niego, a jednak chybilibysmy, gdyby$my mieli zu-
petnie wyrugowaé czynnik przedmiotowy z sgdéw estetycznych.
Przeciez estetyczna przyjemnos$¢ czynnosciowa wtedy tylko
wystepuje, kiedy ja wywotuje jaki$ przedmiot. Ot6z, jak
widzieliSmy, bywajg dzieta sztuki, ktére u wielu ludzi w réz-
nych czasach wywotywaty estetyczng przyjemnos$¢ czynnos-
ciowg. Zatem musza one posiada¢ wihasnosci, dajace sie
stwierdzi¢ przedmiotowo i te pociggajg za sobg skutki este-
tyczne. Zadaniem tedy estetyki, jako nauki, jest badanie
nietylko podmiotowych, lecz i przedmiotowych warunkéw
zadowolenia estetycznego. Te przedmiotowe wiasnosci wy-
bitnych dziet sztuki nabieraja wiekszej jeszcze wagi przez to,
ze artysci tworcy poznaja dzieki im $rodki, zdolne wywolywaé
skutki estetyczne.

A tak dotarliSmy do drugiego zadania estetyki, ktore
polega na tem, azeby wykryé prawa twdrczosci artystycznej
i tym sposobem osiggna¢ normy i prawidla. Tu musimy
ograniczy¢ nasze wywody, gdyz wobec wielkiej réznorodnosci
indywidualnej talentow' artystycznych nie wiele da sie stwier-
dzi¢ rzeczy ogolnych. Gtdéwna praca spada na technike
poszczegblnych sztuk pieknych.
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Tworczo$¢ artystyczna jest wogole nastepstwem tkwigcego
w artyscie popedu do dzialania i ksztattowania. Tworzenie
jest rowniez pokrewne zabawie, dopdki uciecha artysty polega
na samem tworzeniu, a wiec tkwi w czynnosci. Ale nie trwa
to diugo. Skoro sie kultura rozwineta do tego stopnia, ze
potrzeba zadowolenia artystycznego wystepuje u wielu o0sob,
artysta nie moze i nie powinien zadowala¢ sie czysto indy-
widualng, tylko przez siebie samego odczuwang radoscia, iz
dat ujscie swemu popedowi twdrczemu. Jest on powotany
do sprawiania innym uciechy i do przysparzania tym spo-
sobem szczescia ludzkosci. Dzialalnos¢ jego nie jest wiec
tylko zabawa, raczej staje sie powazng pracg spoteczna,
0 pierwszorzednem znaczeniu dla rozwoju kultury: ,Duch
ludzki w bardziej $wietlanych dziedzinach chce nietylko by¢
czynny, chce co$ zdziatac" *.

By jednak dziata¢ skutecznie, nie do$¢ jest, by artysta
na $lepo oddawat sie popedowi twoérczemu. Musi sie uczy¢,
musi sie stara¢ o przyswojenie sobie techniki, niekiedy
trudnej, polegajacej na diugiem zaprawianiu sie w sztuce.
Powinien czu¢ sie obowigzanym i zniewolonym do studjowania
wielkich mistrzéw swojego zawodu, azeby pozna¢ S$rodki, za
pomoca ktérych, jak uczy doswiadczenie, mozna budzi¢ przy-
jemnos$¢ czynnosciowg w ludziach kontemplujacych dzieta
sztuki. Jednem stowem w zakres wyobrazen jego wchodzi
publicznos$¢, dla ktérej przeznacza swoje utwory.

Przez to wszakze, ze do zrozumienia wiekszosci dziet
sztuki potrzebna jest znajomo$¢ publicznosci, dla ktoérej sie
tworzy, dzieto artystyczne staje sie faktem historyczno-kultu-
ralnym. Dlatego tez usitujemy obecnie zrozumieé¢ artystow
przesztosci z ducha ich epok i stad powstala estetyka
historyczna, ktéra rzucita duzo S$wiatta na przedmiot,

') Der Menschengeist in sonnigern Bezirken
Will nielit nur tatig sein, er will bewirken.
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usuneta wiele nieporozumien i znacznie sie przyczynita do
gtebszego poznania artystéw i poetéw. Niekiedy wprawdzie
zbyt jednostronne trzymanie sie stanowiska historycznego
maci widok tego, co ogo6lno-ludzkie, co wieczne w dziele
sztuki. Artysta przeciez tworzy nietylko dla swojego narodu
i czasu. Jak historyk Tucydydes o swojem dziele, tak
samo wielki artysta moze méwi¢ o tworach wtasnej wyobrazni,
ze sa nabytkiem na wieczno$¢ (>rrjpa le &lei). nie za$ jedynie
widowiskiem na chwile (dy<vi(jjr« 1z tou T.apayprM).

Taki artysta wywotuje w nas nietylko przelotng przy-
jemnos$¢ czynnosciowa, ale potrafi takze obudzi¢ w sercu
naszem trwatg mitos$¢ dla postaci przez siebie stworzonych.
Z tej za$ mitosci pada odblask, jak juz nadmieniliSmy, zywego,
namietnego i gtebokiego piekna na jego dzieto, piekna,
ktérego stworzenie jest ostatecznym i najwyzszym celem
artysty.

Tak wiec *tworczo$¢ artystyczna jest nasamprzod za-
bawa, jako danie ujscia popedowi twdrczemu, z biegiem
za$ rozwoju kultury staje sie powazng pracg spotecznag,
ktéra bierze sobie za cel pomnozenie szczescia ludzkiego.
W najwyzszej jednak doskonatosci swojej twdrczos¢ artystyczna
bywa rodzajem swatéw mitosnych. Kiedy zdotamy
dotrze¢ az do momentu swatéw artysty, wtedy dzieto jego
wydaje sie nam piekne w najglebszem i najprawdziwszem tego
stowa znaczeniu. Homer pozyskuje mitos¢ dla Achillesa
i Odysseusza, Rafael dla boskiej Madonny, Shakes-
peare nietylko dla filozofujgcego kroélewicza dunskiego
i dla nieszczesliwego krdla Leara, lecz nawet dla Falstafaj
tych szumowin pospolitosci, ktore zbliza do naszego serca
humor boski.

Skoro sie artyscie udato wywota¢é w nas przyjemnosé
czynnosciowa i wzbudzi¢ mitos¢, znaczy, ze musi w nim pali¢
sie ptomien twdrczy, zdolny tchng¢ w jego postacie ducha
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zycia. Zywo przedstawia¢ to, Co zyje, oto zadanie wspélne
wszystkim artystom. Pierwiastek zycia w ludziach i rzeczach
otaczajacych, w sprawach spoéiczesnych i dziejowych, budzi
w nas samych zycie i sklania do odpowiednich oddziatywan.
Tym pierwiastkiem zycia jest tylko to, co znamienne
W rzeczach, co je czyni tern, czem sg, i przez co nabierajg
dla nas znaczenia, a to jest wlasnie tkwigca w nich typo-
wo $ ¢. Wyobrazenie typu, jak to gdzieindziej') zaznaczylem,
powstato bezposrednio z potrzeby zyciowej. Szczegoly w rze-
czach, wazne pod wzgledem biologicznym, zmuszaja nas do
skupiania na sobie uwagi i tym sposobem to, co jest typowe
w wielu rzeczach jednorodnych, ujmujemy w jednem wyo-
brazeniu. Dostrzegamy rysy typowe w kazdej poszczeg6lnej
rzeczy i zachowujemy sie wzgledem nich odpowiednio. Artysta
za$ powinien w wyzszym stopniu niz przecietny czlowiek po-
siada¢ zdolno$¢ dostrzegania i przedstawiania w osobnikach
ryséw typowych. Postaci artystyczne zawsze bywaja dla nas
typami, nawet gdy sprawiajg zupetnie wrazenie o0s6b rzeczy-
wistych. Matgorzata w Fauscie Goethego jest przedsta-
wiona tak pogladowo i indywidualnie, ze moglibySmy skre-
sli¢ jej zyciorys. Pomimo to zyje ona w wyobrazeniu naszem
jako typ dziewczecia, ktére sie oddaje z mitosci i nastepnie
zostaje porzucone. Z kréla Leara zdzieramy szaty kroélewskie
i stoi przed nami tylko ojciec, dla ktérego tkliwe stowa wieksze
majg znaczenie, niz ,kochanie i milczenie* Kordelji. Ze jed-
nak w kazdym ojcu tkwi co$ z Leara, wiec tragedja Shakes-
peara nigdy nie traci swojej wartosci artystycznej.

Jak dalece typowos$¢ lezy w dziedzinie artyzmu, widzimy
najwyrazniej w wypadkach, kiedy przedmiot przedstawiony
byt czem$ raz tylko danem w rzeczywistosci, przypusémy
jakas postacig historyczng, S$cisle okreslonym widokiem, lub

') Lehrbuch der Psychologie (Podrecznik psychologji), 3 wyd.
str. 97 i nast.
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pojedynczg osobg z otoczenia artysty. Nawet gdy idzie
o indywidualnos¢, artysta musi, o ile pragnie wywiera¢ wrazenie
estetyczne, wynalez¢ i wyrazi¢ w poszczegélnym przedmiocie
to, co jest znamienne, typowe, rzeczywiscie zywe.
Pierwiastek typowosci, wiasciwy kazdemu przedstawieniu
artystycznemu, wigze w pewien szczegélny sposéb sztuke
z nasza dziatalnosécia poznawczag iz nauka.
Wyobrazenie typowe, jak powiedzieliSmy wyzej
(str. 126), jest w rozwoju poznania szczeblem wstepnym do
pojecia oderwanego. Poniewaz za$ sztuka z istoty
swojej zdolna jest wywolywaé wyobrazenia typowe, ktore
obok zupelnej pogladowosci zycia, majg w sobie rys wias-
ciwy pierwiastkom umystowym, reprezentujacym, ogo6lnym,
wiec przedstawienie artystyczne czesto podejmuje sie zadania
przektadu wiedzy naukowej, postugujacej sie pojeciami, na
obrazy. Oderwane pojecie naukowe przeobraza sie, w rekach
sztuki w zywe, ogrzane uczuciem i pogladowe wyobrazenie,
ktore zwykliSmy czesto oznacza¢ wieloznacznem mianem
idei. Idee platonskie sg tylko pojeciami, ktére duch
artystyczny glebokiego i genialnego mysliciela wcielit, prze-
obrazit w wyobrazenia poglgdowe. Dlatego to Platon
mogt wierzyé w bytowanie samoiste tych artystycznych
wytworéw mysli i podnie$¢ je do roli twdrczych pierwo-
wzoréw rzeczyl). Podobnie pomyst Pl eg la, dowodzacy ze
piekno jest ,uzmystowieniem idei* (Dzieta X, 1, 141) oraz
ze piekno, jako wcielenie idei, jest tem smem, co prawda,
staje sie zrozumialym, jezeli uwzglednimy, ze kazde przed-
stawienie artystyczne ma charakter typowosci. Najglebiej
jednak i zarazem najjasniej, jak mi sie zdaje, zwigzek pomiedzy
sztukg a nauka, oparty na wyobrazeniu typowem, pojat
# Jezeli Natorp w swojej ksigzce o platonskiej teorji idej roz-
waza idee jako prawo, nie uwzglednia on, mojem zdaniem, podkiadu
estetycznego i artystycznego, na ktérym wyrosta doktryna Platona.
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Schiller, chociaz nie moze osta¢ sie jego mysl, ze do-
piero zmyst piekna wywotat poped poznawczy. Prawda,
fantazja artystyczna czesto domystami swemi wyprzedza nauke
i toruje jej droge:

Nim medrca duch wieczne przestrzenie

W pojeé¢ zuchwale karby skut,

Ktohadz niést wzrok ku gwiezdnej scenie,
Dalekiej prawdy dreszcz juz czutl).

A przeciez, odkgd nauka, kroczac wilasng droga, dzieki
mozolnym badaniom i surowej mysli, wydarta przyrodzie
tajemnice i zgtebita prawa dziejow kosmicznych, wylonito
sie nowe zadanie dla artysty, mianowicie prace mysliciela
wienczy¢ i udoskonala¢. Co nauka obwieszcza uczniom swoim
w suchych formutkach i martwych pojeciach, to dopiero
sztuka ma ozywia¢ obrazami swemi, azeby wszyscy mogli
oglagda¢ prawde oderwang w konkretnej poglagdowosci i do
serca ja przygarnac.

Co w kraju wiedzy odkrywcy zdobyli,

0 to sie kusza jeno gwoli wam.

Medrzec bogactwem przez sie gromadzonem
Tylko w ramionach waszych bedzie rad,
Gdy jego wiedza wszediszy piekna plonem
Jako twor sztuki zabty$nie na Swiat2.

Atoli jeszcze giebszy zwigzek tgczy juz oddawna sztuke
zreligja. W starozytnosci greckiej, niemniej jak w wie-

*) Eh’ vor des Denkers Geist der kiihne
Begriff des ew’'gen Raumes stand,

Wer sah hinauf zur Sternenbuhne,

Der ihn nicht ahnend schon empfand?

2 ,Was in des Wissens Land Entdecker nur ersiegen,
Entdecken sie, ersiegen sie fur euch.

Der Schatze, die der Denker aufgehaufet,

Wird er in euern Armen erst sich freun,

Wenn seine Wissenschaft, der Schénheit zugereifet,
Zum Kunstwerk wird geadelt sein®.
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kach $rednich i nowych, sztuka oddata na ushtugi religji
swoja podbijajgcg serca potege. Jowisz Fidj asza, Mojzesz
Michata Aniota, wiele przepysznych katedr, Madonny
Rafaela i Wieczerza Leonarda najwspanialej i naj-
glebiej jednaty mitos¢ dla postaci z dziedziny religji. Sztuka,
budzac w duszy czysta, wolng od zadz rados$¢, dzwiga nas
ponad poziom powszedniego zycia i poteguje usposobienie
do poboznosci i wewnetrznej pokory. Dlatego tez szczegodlnie
muzyka odgrywa wielkg role w kulcie religijnym.

Nie tak jasny jest poruszany czesto zwigzek pomiedzy
estetyka a etyka, albo poprawniej: pomiedzy sztukag
a moralnosciag.

Zdanie o uszlachetniajgcym wplywie sztuki jest, jak
wkrdétce zobaczymy, w pewnym wzgledzie stuszne, ale bynaj-
mniej nie w tern znaczeniu, izby zadaniem sztuki miato by¢
przedstawianie cnoty jako pieknej, a przywary jako brzydkie;j.
Artysta usituje pochwyci¢ i przedstawi¢ to, co jest zywotne
i pelne zycia w przyrodzie i w $wiecie ludzkim, a gdy mu
sie uda wydoby¢ pelnie zycia ludzkiego, dzieto jego bedzie
dla nas zajmujgce. Wielki artysta moze przedstawi¢ brutalng
site, nieokielznang namietno$¢, nawet pospolite samolubstwo
w taki sposéb, ze dzielo jego wywola w nas najwyzsza przy-
jemnos$¢ czynnosciowy. Poeta nigdy nie powinien troszczy¢
sig, jak utarta moralno$¢ oceni jego charaktery. W wypad-
kach, w ktorych zapytuje o to zbyt lekliwie, dzieto jego
tatwo traci warto$¢ artystyczng. Ryszard Ill, a jeszcze bar-
dziej Falstafif Shakespeare’'a wyraznie dowodzg, ze za-
dowolenie estetyczne nie zalezy od wartosciowania etycznego.
Falszywie zrozumiana Arystotelesowa teorja winy tra-
gicznej dos¢ juz diugo wprowadzata w blad co do prawdziwej
podstawy zadowolenia wobec przedmiotéw tragicznych. Sztuka
nie moze wplywaé uszlachetniajgco przez to, ze pod jaka-
kolwiek postacig gtosi moratly.
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Whbrew temu jednak zachodzi gieboki zwigzek pomiedzy
sztuka a moralnoscig. Zadowolenie estetyczne jest czysta,
wolng od pozadan uciechg i artysta dostarcza nam sposobnosci
do takiej uciechy, odrywa nas na pewien czas od powsze-
dnich popedéw egoistycznych i na chwile wznosi ponad
samych siebie. Dopoéki zostajemy pod jego urokiem, panuje
w duszy naszej czysty pierwiastek ludzki. Niema miejsca
w sercu na nic matostkowego i poziomego, urosliSmy i znaj-
dujemy sie na drodze do wewnetrznej wolnosci. Dzieki temu
wyzwalajacemu i rozjasniajgcemu wplywowi, ptyngcemu z kaz-
dego prawdziwego dzieta sztuki, mozemy sie stopniowo
dzwiga¢ na coraz wyzsze stanowisko. Jezeli miewamy czesto
sposobnos$¢ poddawania sie dziataniu sztuki, uczymy sie
lekcewazy¢ inne przyjemnosci, budzace grube i poziome
instynkty. Wobec tego wychowanie artystyczne miodziezy,
dzisiaj tak stusznie podkreslane, ma takze wielkie znaczenie
w sprawie rozwoju moralnego przysztego pokolenia. Nastre-
czajac dzieciom sposobnos$¢ rozkoszowania sie dzielami sztuki,
nietylko otwieramy przed niemi bogate zrdédio czystego
szczesScia, lecz zarazem zabezpieczamy je przeciwko zgubnym
wplywom zycia. ,Wazng jest rzecza — moéwi bardzo stusznie
Sw. Augustyn — skad czitowiek czerpie swoje zadowo-
lenie“. (Interest, unde quis gaudeat). Nie jest rzecza obojetna,
gdzie szukamy zadowolenia. A sztuka pozwala cztowiekowi
znajdowaé takie radosSci, ,ze zycie jego nie jest szarpane
przez zadze, a uciechy nie przemijaja pod wpltywem uzycia“J.

Sztuka nie przez to dziata uszlachetniajgco, ze prawi
moraty, lecz przez to, ze oczyszcza nasze przyjemnosci
i poteguje naszg sympatje dla wszystkiego, co ludzkie.

Wyzej okreslilismy estetyke? jako filozofje od -
czuwania. Odczuwanie za$ wystepuje w najczystszej

') Die seine Gier nicht in sein Leben reisst,_
Die im Genusse nieht verscheiden.

9 Patrz str. 206.
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postaci w uczuciach czynnosciowych, poniewaz nie wplywajg
one na pozadania. Filozofja odczuwania powinna wykazac,
jakie znaczenie* dla zycia duchowego cziowieka i dla kultury
ludzkiej ma czyste uczucie. Musi ona wszakze zajmowac sie
i przedmiotami, zdolnemi wyzwala¢ to czyste uczucie.

Tak wiec nasze wywody, plynagce ze stanowiska gene-
tycznego i biologicznego, wykazaly, jak z potrzeby czyn-
nosciowej rozwija sie zadowolenie estetyczne jako przyjemnosé
czynnosciowa. A w dalszym ciggu z tej przyjemnosci czyn-
nosciowej powstaje od czasu do czasu owa gieboka mitosé
do postaci, stworzonych przez artyste, mito$¢, ktéra w zwiazku
z przyjemnoscig czynnosciowag jest zrodtem piekna. Sady
estetyczne, wywotywane przez takie uczucia, zawierajg w sobie
obok czynnika podmiotowego takze czynnik przedmiotowy,
ktérego zbadanie stanowi wazne zadanie estetyki. Wywody
nasze w niemniejszym stopniu przyczynity sie do wyjasnienia
twdérczosci artysty w gtdwnych jej rysach. Tym sposobem
wytknelismy cele estetyki naukowej i zarazem wskazali drogi,
na ktoérych, jak sie wolno spodziewaé¢, zmudng pracg doj-
dziemy kiedy$ do wytworzenia filozofji odczuwania. Ona to
nietylko estetycznie wrazliwemu podmiotowi, ale i estetycznie
dziatajacemu przedmiotowi wyznaczy wiasciwe miejsce i role
we wszechswiecie, w tym wszechs$wiecie, ktérego cziowiek jest
niklg czescia wprawdzie, ale za to czeScig, obdarzong daz-
noscia do pojmowania, podziwiania i mitowania catosci, do
ktérej nalezy.



ROZDZIAL VI.

Etyka ogolna.

§ 40. Przedmiot i zadanie etyki.

Przedmiotem etyki czyli filozofji moralnosci
sg pobudki, normy i cele czynéw ludzkich.
Postepowanie nasze bowiem moze by¢ oceniane nietylko
jako pozyteczne albo szkodliwe, estetycznie przyjemne albo
brzydkie, ale takze i na podstawie zupetnie innych kryterjow.
Nie ograniczamy sie do pytania, czy dany czyn byt madry
i dobrze obliczony, ale takze chcemy wiedzie¢, czy byt
sprawiedliwy i dobry. Siedzimy, czy jednostka
przystuzyla sie, czy zaszkodzita ogoétowi, do ktoérego nalezy
i najpierw na tej podstawie rozstrzygamy, czy jej postepek
godzien jest powszechnej pochwaty, czy nagany.
Atoli w biegu rozwoju kulturalnego wytworzyto sie prze-
konanie, ze moralna warto$¢ jakiego$ postepku nie zalezy,
a przynajmniej w nieznacznym tylko stopniu, od jego
skutkow. O wiele bardziej miarodajny jest zgmiar
czynigcego, albo moéwigc doktadniej, lezacy na dnie jego
postepowania sposdéb mys$lenia, Ilub kierunek
woli. ,Nigdzie na $wiecie, ani wogdle nigdzie poza Swiatem,
nie mozna pomys$le¢ nic takiego, coby bez ograniczenia
mogto uchodzi¢ za dobre, oprocz jednej dobrej woli“. Te



§ 40. Przedmiot i zadanie etyki 239

stowa Kantal sg dotad najwlasciwszem okresleniem przed-
miotu etyki. Przedmiotem badania jest wola ludzka, jej
swoisty charakter i jej przeznaczenie. Krotko moéwigc:
etyka jest filozofig woli.

Zadanie etyki jest wielorakie. Nasamprzod idzie o zba-
danie praw psychologicznych, wedtug ktorych faktycznie
oceniamy cudze i wiasne' postepki pod wzgledem etycznym,
czyli pochwalamy je lub potepiamy. Takie badanie zrédia
i rozwoju oceny moralnej bytoby wilasciwie wstepem zasad-
niczym do etyki naukowej. Badanie to jest z jednej strony
natury psychologicznej, z drugief — historycz-
nej. Przez doktadng analize psychologiczng tego, co w nas
zachodzi, gdy postepki wiasne Ilub cudze oceniamy pod
wzgledem etycznym, nalezatoby stworzy¢ podstawe psycho-
logiczng nauki o moralnosci. Robote podobna, zgodnie
z tem, co$my juz okreslili jako ogdlne zadanie psychologji,
trzebaby przeprowadzi¢ nietylko analitycznie, ale takze gene -
tycznie i biologicznie. Nalezatoby wyswietlic zré-
dio oceny moralnej i lezgcego u jej podstawy uczucia moral-
nego, a zarazem zbada¢ znaczenie tych zjawisk dla zachowania
osobnika i gatunku.

Juz nawet powierzchownego obserwatora musi uderzy¢
fakt, ze te same postepki w réznych czasach i u réznych*
ludéw bywajg oceniane rozmaicie, ze czesto jedna epoka
ceni i podziwia to, czem druga pogardza, i Ze mianowicie
réznice co do stopnia potepienia moralnego bywaja nad
wyraz wielkie. Wobec tego dla etyki naukowej wynurza sie
niezwykle trudne i zmudne zadanie przesledzenia historycznego
oceny moralnej od najnizszych szczebli kulturalnych, w celu
mozliwego poznania praw jej rozwoju.

5 Grundlegung der Metaphysik der Sitten (Uzasadnienie meta-
fizyki moralnosci), rozdz. pierwszy IV 241 wyd. Hartensteina.



240 Etyka ogélna

Ten to historyczny dziat etyki dzi$ dzieki powaznej pracy
Edwarda Westermarcka , Origin and development
of morat ideas* (Zrodto i rozwdj pojeé¢ moralnych) stanat na
solidniejszej o wiele podstawie. W dziele tern sad moralny,
zwhaszcza u ludéw pierwotnych, uprzystepniony jest dzieki
niezwykle bogatemu materjatowi faktycznemu. Autor usituje
nastepnie przedstawi¢ stopniowe przemiany tych sadéw u
ludéw kulturalnych, a lubo ta druga cze$s¢ domaga sie
jeszcze licznych uzupetnien, niemniej mamy juz dang pod-
stawe dla dalszych poszukiwan.

Dopiero, gdy dzieki badaniom psychologicznym i histo-
rycznym zostanie zebrany i opracowany materjat, zdotamy
z widokami powodzenia przystapi¢ do rozwigzania dalszego
zadania etyki, ktére pospolicie uchodzi za najwazniejsze.
Mianowicie etyka ma jeszcze sformutowaé normy poste-
powania czlowieka, zasady, wediug ktérych mamy kierowaé
postepkami naszemi, a ktére szczeg6lnie w tak czestych
zatargach pomiedzy obowigzkami powinny rozstrzygac¢ o przy-
sztych postanowieniach. Ale przedewszystkiem normy owe
powinny by¢ Kkierowniczemi w wychowaniu miodziezy. Jig
tym gruncie mogg o wiele latwiej przynosi¢ owoce i przy-
czynia¢ sie do postepu w rozwoju moralnym. To nor-
mujgce zadanie etyki uwzgledniono znacznie wczes$niej i na
daleko szersza skale, anizeli zadanie teoretyczno-historyczne.

Tak wiec etyka, czyli filozofja moralnosci, zwana takze
filozofja praktyczng, jest filozofjg woli. Za-
danie jej polega na zbadaniu praw oceny moralnej i sformu-
towaniu norm postepowania moralnego. Ale etyka jako filo-
zofja woli napotyka zaraz na poczatku zagadnienia, ktore stawia
kwestje poprostu co do jej mozliwosci. To tylekroé¢ poru-
szane pytanie, czy wola cztowieka wogole jest wolna i czy
jest on zdolny wypetnia¢ jej wymagania. Przedewszystkiem
wiec musimy zaja¢ stanowisko wobec tego zagadnienia.
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§ 41. Zagadnienie wolnosci woli.

Zagadnienie, czy wola czlowieka jest wolna, nie nalezy
do spraw, na ktoére moznaby odpowiedzie¢ prostem ,tak"
albo ,nie". Pytanie da sie postawi¢ z bardzo wielu stanowisk
i wyraz ,wolna" ma za kazdym razem zupelnie inne znaczenie.
Wogdle nie istnieje jedno jakie$ jedyne zagadnienie wolnosci
woli, ale caty szereg takich zagadniern. Co najmniej istniejg
trzy odmienne punkty wadzenia, a tem samem i tylez roz-
maitych sposobdw postawienia zagadnienia.

1 To, co zwykle ujmujemy jako zagadnienie wolnosci
woli, jest pytaniem metafizycznem czyli ontologicznem.
Kto w tem znaczeniu twierdzi: ,wola czlowieka jest wolna",
dla tego wyraz ,wolna" znaczy tyle co: ,stojgca poza
prawem przyczynowosci”. Niemniej uznajemy wszyscy, iz
wyobrazenia i sady wystepuja jako pubudki woli i nikt nie
zaprzeczy, ze uczucia grajg role jako bodzce naszych czyndw.
Wszystkim atoli tym wptywom, tak uczy zwolennik meta-
fizycznej wolnosci woli, cztowiek ma site przeciwstawic¢ sie
i rozstrzyga¢ zupetnie samodzielnie. Kazdy akt woli jest
wolnym czynem mojej osobowos$ci. Wola moja jest jedyng
przyczyna mojego postepku, a sama nie ma innej przyczyny
poza sobg. Kazdy akt jej jest w tem znaczeniu bezwzglednym
poczatkiem. Wola tedy moze by¢ uwarunkowana przez po-
budki i popedy, w ostatniej instancji okreslona albo zde-
terminowana moze by¢ tylko sama przez sie jako taka.
Poniewaz wiec zaden czynnik zewnetrzny nie moze powodowac
wola, ani rozstrzygniecie nie moze by¢ ostatecznie zdetermi-
nowane przez zadne inne przyczyny', poglad, stawiajacy
absolutng metafizyczng wolno$é woli, nazywa sie indeter-
minizmem. Zwolennicy tego kierunku opierajg sie na
fakcie psychologicznymi, ze przed kazdem postanowieniem
jesteSmy przeswiadczeni, ze bedziemy' mogli rozstrzy-
gna¢ inaczej, a po postanowieniu mamy pewnos¢, ze

Jenualam, Wstep do tiiozofji. 16
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mogliSmy byli rozstrzygna¢ inaczej. Powotujg sie
oni nastepnie na niemozno$¢ przewidzenia czynow woli,
a wreszcie postugujg argumentem etycznym. Jezeli bowiem
mamy by¢ moralnie odpowiedzialni za nasze czyny, to zg-
danie podobne wtedy jedynie jest uzasadnione, jezeli w chwili
rozstrzygania byliSmy najzupeiniej samodzielni i wolni.

Przeciw temu stanowisku wytaczane sg nadzwyczaj wazkie
argumenty. Przedewszystkiem zaznacza sie, ze na kazdy akt
woli sktadajg sie takze i ruchy fizyczne, te za$ muszg by¢,
w taki czy inny spos6b, uwarunkowane przez poprzednie
procesy fizyczne. Zreszta i same zjawiska psychiczne podle-
gaja, jak sie twierdzi dalej, prawu przyczynowosci. Kazdy
cztowiek stat sie tern, czem jest, dzieki wrodzonym swoim
zadatkom, wychowaniu i innym wplywom otoczenia. Jego
postepki woli sg wiec bezwzglednie uwarunkowanemi wynikami
jego dotychczasowego rozwoju, i rozum, ktéoryby maégt jednym
rzutem ogarng¢ wszystkie te czynniki, bylby zdolny tak
wszystko zgéry obliczy¢ i tak przewidzie¢ jego czyny, jak
np. za¢mienie stonca. Wreszcie bezprzyczynowe dzianie sie
dla umystu wyszkolonego naukowo jest poprostu nie do
pomyslenia. To tez wszelki czyn woli rozpatrywaé nalezy
jako proces, ktory, jak wszystko wogole, co sie dzieje, okre-
Slony albo zdeterminowany jest catkowicie, czyli, jak mate-
matycy wyrazajg sie, jednoznacznie, przez to, co go poprze-
dzito. Takie bezwzgledne zaprzeczenie wolnosci woli nazywa
sie determinizmem.

Wskutek wielkich postepdéw, jakich w ciggu ostatnich
stuleci dokonato przyrodoznawstwo matematyczne, chemja,
a szczegdlnie technika, determinizm zdawat sie do tego
stopnia pogladem zwycieskim, ze wielu filozoféw i psycho-
logbw uwazato sprawe za przesadzong, gloszac, iz wyznawacd
go musi kazdy cztowiek mys$lacy naukowo. Jednak w ostat-
nich dziesigtkach lat indeterminizm znalazt znowu pierwszo-
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rzednych obroncéw w osobach Williama Jamesa,
Henryka Bergsona i Karola Joela. Poznali oni
doktadniej niezwykta ztozonos$¢ przebiegow woli i przejrzeli,

ze procesy duchowe w cziowieku stanowig same bardzo zna-
mienne sity kosmiczne, wptywajgce w sposéb staty na dzieje
Swiata. To tez mozemy powiedzie¢, ze metafizyczne zagad-
nienie woli za naszych dni wezbrato zyciem.

Rozstrzygniecie dylematu, czy czyn woli w metafizycznem
znaczeniu moze uchodzi¢ za ,wolny8, zawisto ostatecznie
od tego, jak ujmujemy stosunek miedzy pierwiastkiem du-
chowym a fizycznym, miedzy cialem a dusza. Dla wyznawcy
materjalizmu wolno$¢ woli nie istnieje, poniewaz dla niego
wszelka duchowos$¢ to tylko wtérne objawy, towarzyszace
procesom fizjologicznym, ktére, rzecz prosta, sg jak najscislej
zdeterminowane przez ogdlne prawo przyczynowe, panujace
w przyrodzie. Ale i inne monistyczne poglady na S$wiat
tak silnie podkreslajg prawidtowosé wszystkiego, co sie dzieje,
ze dla wolnosci woli niema w nich miejsca. Tylko ze stano-
wiska dualizmu, ktory oceniliSmy wyzej, jako najzupetniej
usprawiedliwiony, moze by¢ mowa o wolnem w metafizycznem
znaczeniu, a tem samem nie dajagcem sie przewidzie¢, postano-
wieniu woli. Ale i tu sprawa nie przedstawia sie zupeinie
prosto. Skoro jesteSmy przekonani, iz wola zdolna jest
o wihasnej sile porusza¢ ciatem, to musimy uzna¢ takze, ze
pozostaje ona w najblizszym zwiazku z pozostatemi procesami,
zachodzacemi w $wiadomosci. Nikt nie zaprzeczy, ze na wole
wielki wptyw majg dziatajgce w nas pobudki i popedy. Moze
wiec i$¢ tylko o to, czy okreSlaja one catkowicie dany
postepek, czy tez obdarzone sa jedynie gtosem doradczym,
a walna sprawa przypada nie im, lecz samej woli. Tak po-
stawione metafizyczne zagadnienie woli traci bardzo na zna-
czeniu. Kto przedmiotem rozmyslan czyni postepki ludzkie,
a wiec psycholog, sedzia, etyk, socjolog i dziejopis, ten musi

16+
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doszukiwa¢ sie bodzcow i nie moze poming¢ delikatnej
sprawy ostatecznego rozstrzygniecia. Tak tedy metafizyczne
zagadnienie wolnosci samo przez sie prowadzi do innych
stanowisk, o ktérych mowiliSmy przed chwila.

2. Z psychologicznego punktu widzenia ,wolny*
znaczy tyle co ,nie wywotujgcy wuczucia ze-
wnetrznego ani wewnetrznego przymusull
Jezeli w petni wtadz duchowych, w spokojnem przeswiadczeniu
powzieliSmy pewne postanowienie, ktérego doniostos¢ jesteSmy
w stanie obliczyé, to postepujemy zgodnie z naszg najistot-
niejsza osobowosciag i czujemy sie nawskro$ wolni. Przeciwnie,
jezeli stoimy pod zewnetrznym przymusem, albo ulegamy
silnej namietnosci, dziata w nas co$ obcego i czujemy sie
skrepowani. To tez wolno$¢ woli, rozwazana ze stanowiska
psychologji, nie jest zagadnieniem, lecz niezaprze-
czonym faktem. Skoro czynnos$¢ woli wyrasta z pomiedzy
metnych pozgdan w wyraznie $wiadome chcenie, to w kazdym
akcie woli przezywamy fakt takiej psychologicznej wolnosci
i kazde takie przezycie jest jej nowym, niepokonanym dowodem.
Im bogaciej rozwija sie nasze myslenie, im wiekszy przy
aktach woli mamy do rozporzadzenia zapas wyobrazen i sgdow,
tern bardziej wydaje nam sie wolne kazde ,chcenie".

Wyksztatcenie czyni nas wolnymi", poniewaz
zbogaca w doswiadczenia i poznania, a przez to otwiera przed
naszym wyborem coraz nowe $rodki i drogi. Im bogatszy

jest ten wybor, tern wyrazniej czujemy swobode wybierania !).

3. Poruszony w tej chwili fakt psychologicznej wolnosci
wyjasnia i etyczno-prawne zagadnienie woli. Z tego
stanowiska czyn wuchodzi za wolny, jezeli dokonany byt
w poczuciu odpowiedzialnos$ci. Skoro posta-
nowitem co$ w petni wladz duchowych, wyczuwam postepek

‘) Por. Jerusalem: Lehrbuch der Psychologie (Podrecznik
psychologji). Wyd. 7, str. 202 i nn.
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jako moj i uwazam, ze w porzadku jest, jezeli mi go
przypisuja. Skoro jednak dziatam pod przymusem zewnetrz-
nym, albo w stanie silnego afektu, wtedy nawet i prawo nie
uwaza mie za zupetnie odpowiedzialnego. Dzieci, jednostki
niedorozwiniete, pijani nie sg w peini wladz duchowych
i przeto nie mozna ich obarcza¢ catkowitg odpowiedzialnoscig.
Niebezpieczenstwo, gwattowna namietno$¢ i warunki, ktére
prawo okresla jako ,niepokonany przymusl, znosza, a przy-
najmniej zmniejszajg odpowiedzialnos¢.

Tak wiec dla etyki i dla nauki prawa wolnos¢ woli jest
nieodzownem zatozeniem. Wszelka ocena moralna
i rozporzadzenia karne wychodzg ze stanowiska, ze czlowiek
w petni whladz duchowych posiada zdolno$¢ postepowania
z rozmystem i swobodnie. Bez podobnego zalozenia pojecia
zamiaru i winy, instytucje wiezienia i kary najzupetniej stra-
cityby racje i znaczenie. Jednakze dla moralisty i dla prawo-
dawcy wystarcza catkowicie Swiadomos¢ wolnosci i obydwaj
w mysleniu swojem i dziatalnosci nie potrzebujg czekaé¢ na
rozwigzanie metafizycznego zagadnienia woli.

Ale przy tworzeniu naukowej etyki, co wtasnie jest w tej
chwili naszem zadaniem, zagadnienie woli komplikuje sie
przez dwa momenty, ktére musimy juz na tern miejscu wy-
mieni¢, aczkolwiek dopiero dalej nieco stang sie one przed-
miotem naszych rozwazan. Jednym z nich jest socjo-
logiczne, drugim metafizyczne zabarwienie etykKi.

Wielkie i podstawowe znaczenie socjolog ji dla calej
etyki przedstawimy nizej. Ale juz teraz nie mozemy poming¢
pojecia, ktorego doniosto$¢ tak dla etyki, jak dla socjologji
zostata dopiero poznana w ostatnich czasach. Mamy na
mysli pojecie woli zbiorowej, poteznie dziatajgcej obok
i ponad wolg jednostkowg. Wystepuje ona w panujgcych
wyobrazeniach religijnych, w obowigzujagcem prawie, oby-
czajach, modzie, opinji, wreszcie w organizacji panstwowe;j.
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Przenika w wysokim stopniu jednostkowe akty woli i nieraz
cztowiek, mniemajac, ze rozstrzyga swobodnie, jest tylko
nieswiadomym wyrazicielem woli zbiorowej. Skadingd w biegu
rozwoju kulturalnego uniezalezniona jednostka staje sie zdolna
i sklonna do krytycznego przeciwstawiania sie woli zbiorowej,
a nawet do ewentualnego jej zwalczania. Te to wasnie
samodzielno$¢ dojrzatej osobowosci, w przeciwstawieniu do
przemoznych nakazéw spoteczenstwa, mamy zwykle na mysli,
mowigc, w ciasniejszem znaczeniu, 0 swobodzie jednostki.
Stosunek woli indywidualnej do zbiorowej jest pierwszorzednej
wagi dla rozwoju postulatow moralnych. Zobaczymy nizej,
ze wytworzenie sie samodzielnych i o wlasnej sile stojacych
osobowosci jest poteznag dzwignig rozwoju moralnego i pocigga
za sobg nowe postulaty, ktdre coraz wyzej podnoszg poziom
moralny. Przy tern wszystkiem wola zbiorowa zachowuje
swoje wielkie znaczenie jako wyrazicielka ogotu rozkaznikéw,
ktorych spetnianie decyduje o istnieniu i stanie spoteczenstwa.
Jak dalece sg do pogodzenia powstale przez to i czesto
pozornie sprzeczne miedzy soba cele i kierunki etyczne,
wykazemy w rozdziale o etyce socjologicznej.

e Metafizy cznego zabarwienia nabiera etyka przez
to, ze wole i wogole przeznaczenie ludzkie wigzano od naj-
dawniejszych czaséw z wolg boska. Z najwiekszg powaga
podnoszono pytanie, czy czlowiek posiada zdolnos¢, aby
o wiasnej sile dopracowac sie doskonatoSci moralnej, a przez
to zapewni¢ sobie zbawienie wieczne, czy tez potrzebna mu
jest do tego taska boza. Zagadnienia etyczne wystepujg
wog6le od samego poczatku w zwigzku z wyobrazeniami
religijne mi i az po nasze dni nie ustaly spory na
temat, czy moralno$¢ jest mozliwa bez religji. Wymagania
moralne ujmowane sa jako przykazania boze i to im nadaje
metafizyczne uzasadnienie. Z drugiej jednak strony mozna
dowies¢, ze rozwdj Swiadomosci moralnej, w biegu wiekdéw
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coraz bog'aciej sie ksztattujgcej skutkiem bardziej ztozonych
form spétzycia spotecznego, w wysokim stopniu uszlachetniajaco
oddziatat na wyobrazenia religijne. Wola ludzka osigga
przy tem, jak sie zdaje, tak wielka swobode i samodzielnosg,
ze sama z siebie tworzy sobie prawa i w ten sposob nadaje
religji etyczny charakter.

Ale dzieki temu podniesieniu etyka Sama staje sie pod-
stawg metafizyki. Dopiero wola moralna nadaje $wiatu
i Bostwu ich prawdziwe znaczenie. Jest to mocnem prze-
konaniem Fichteg o, skoro méwi wyraznie: ,Swiat nasz jest
uzmystowionym materjatem naszego obowigzku.") W ten
spos6b etyka przeradza sie coraz dobitniej w rzeczywistg
filozofje woli, w ktérej wola moralna wystepuje nie-
tylko jako wolna, ale i jako twdrcza, i sama dla siebie staje
sie zasadg kosmiczna.

Wykazemy teraz, jak etyka stopniowo wznosita sie do
tego wysokiego zadania.

§ 42. Rozwdj etyki.

Za tworce etyki naukowej uchodzi w calej starozytnosci
Sokrates, syn Sofroniskosa atenczyka (469—399 przed
Chr.). Cycero powiada o nim, Zze pierwszy odciggnat
filozofje od ukrytych rzeczy, jakiemi zajmowali sie wszyscy
dawniejsi mysliciele, a nagiat ja do zwyklego zycia. Sprawy
niebieskie lezg daleko od naszego poznania, a nawet gdyby
i zostaty dokitadnie poznane, nie przyczynityby sie nic a nic
do prawiditowszego zycia (Academica post. I. IV. 15). W innem
miejscu powiada jeszcze wyrazniej, ze Sokrates byt
pierwszym cztowiekiem, ktory odwrécit filozofje od nieba,
wprowadzit jg do miast i doméw i zmusit do wszczecia dociekan

}) Fichte: fiber den Grand unseres Glaubens an eine gott-
liche Weltregierung (0 podstawie naszej wiary w boskie rzady
Swiata). Dzieta zbiorowe 5. 185.
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nad zyciem i obyczajami, nad ztem i dobrem (Tusc. V, 4, 10).
Stowa te Swiadczg wymownie, ze Sokrates pierwszy
z zupetng Swiadomoscig uczynit cztowieka przedmiotem roz-
myslan filozoficznych. Sposobnosci badz co badz nastreczyty
mu nieraz i panujace za jego czaséw prady. Praca myslowa
jonskich filozofow przyrody podcieta mocno przekazane
opowiesci o bogach. OsSwieceniowa dziatalno$é starszych
sofistow (Protagoras, Gorgjasz, Hippjasz)
i stata demokratyzacja Aten za Pery kiesa i jego na-
stepcow miata za skutek zywe rozprawy nad panujacem
prawem, wiadzg panstwowa, przestarzatemi obyczajami i urza-
dzeniami, stosunkiem dzieci do rodzicow i wogble sprawami
wychowania i wyksztalcenia. Plastyczny obraz tego nastroju

umystow dajg nam tragedje Eurypidesa, komedje
Arystofanesa, gtébwnie ,Chmury” i ,Osy“, niektére
ustepy historji Tucydydesa (szczegdlnie I, 35 i nn.

i 111, 82), oraz mtodziencze dialogi Platona (Protagoras,
Gorgjasz, Hippjasz mniejszy).

Sokrates obznajmit sie z nauka filozoféw przyrody
i nie znalazt w niej zadowolenia. Zetkngt sie z kilkoma
sofistami, stuchat ich wykiadéw i poznat ich sposob nauczania
miodziezy. Ta drogg uswiadomit sobie wilasne powotanie.
Z zupeing samowiedzg postawit sobie za zadanie pobudzié
spotobywateli, a przedewszystkiein miodziez, do zastanowienia
nad samymi soba i dowies¢ im, ze dla kazdego czltowieka
pewne zrddio prawdziwego zadowolenia lezy w prawidtowem
mysleniu i w silnej, swiadomej swego celu woli. ,Dla czto-
wieka dobrego nie istnieje zlo ani w zyciu, ani w $mierci”
— powiada Sokrates w swojej mowie obronczej przed sadem,
a stowa te mieszcza w sobie dwie podstawowe mysli sokra-
tesowskiej — a mozemy powiedzie¢c — i ogolnoludzkiej
etyki. Jest to z jednej strony autonomja, z drugiej
autarch ja Swiadomosci moralnej, jakie Sokrates
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gtosit swoim spétobywatelom, ale jednocze$nie wszystkim
ludziom i wszystkim czasom.

Autonomja, czyli samodzielnos$¢ Swiadomosci
moralnej polega na tem, ze, wedtug jego przekonania, kazda
jednostka moze o wilasnej sile zdoby¢é pewne zrozu-
mienie tego, co jest stuszne. Poznanie takie, osiggniete
na drodze usilnego zastanawiania sie nad samym soba, czyni
cztowieka niezaleznym od pogladéw wiekszosci, ajednocze$nie
daje woli site do dziatania zgodnie z wypracowanem prze-
konaniem. W tem znaczeniu cnota jest dla Sokratesa
wiedzg, poznaniem, a tem samem mozna sie jej
nauczy¢. Kto daje, powiedzmy, pozgdaniom zmystowym,
zwie$¢ sie z nalezytej drogi, ten wtasnie, zdaniem Sokratesa,
nie dopracowat sie catkowitego i pewnego poznania. Ten
intelektualistyczny rys etyki sokratycznej pod-
kreSlano czesto i zwalczano jako chybiong jednostronnosc.
W rzeczy samej wypowiedziat on przez to wieczng prawde,
ze Swiadome rozmyslanie nad zagadnieniami etycznemi stanowi
pierwszy i najwazniejszy warunek moralnego zycia, cho¢bysmy
i musieli przyznaé, ze stuszne poznanie nie zawsze jest jeszcze
warunkiem wystarczajgcym.

Moment intelektualistyczny etyki Sokratesa zlewa
sie Scisle, jak za chwile zobaczymy doktadniej, z jego stano-
wiskiem indywidualistycznem. Jako nauczyciel
moralnosci mial on zawsze na oku tylko pojedynczego czio-
wieka, jego tylko chciat pobudzi¢ i wciggng¢ w rozwazania
moralne. W swojej mowie obroriczej powiada dobitnie, ze
publicznej dziatalnosci w panstwie nie uwaza za wilasciwy
Srodek, aby cztowieka udoskonali¢. ,Kto naprawde chce
walczy¢ o stuszno$¢, musi to czyni¢ w zyciu prywatnem, nie
w publicznem” {Platon, Apol. C. 20).

Z tego punktu widzenia zrozumiata sie staje druga zasada
etyki sokratesowskiej, ktérg okresliliSmy jako autarchje Swia-
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domosci moralnej.  Autarchja znaczy: samowystar-
czalnosé¢. Celem wszelkiej dziatalnosci ludzkiej, zatem
i postepowania etycznego, jest, wedtug Sokratesa, washa
szcze$liwos¢, czyli eudajmonja. Sokrates
gteboko przejety jest myslg, ze kazdy z nas moze zdobyé
prawdziwe szczescie jezeli przejrzy, co to jest shtusznosc.
Postepki oparte na tern przejrzeniu zawarujg mu najniechyb-
niej prawdziwg i trwalg korzy$é. Trzymanie sie uznanej za
stuszng drogi przynosi mianowicie samo przez sie najsilniejsze
uczucie szczesScia, a zarazem, juz jako takie wystarcza, aby
da¢ szczesScie, polegajace wlasnie na tej dziatalnosci. Zatem
Swiadomos$¢ moralna wystarcza sama sobie, a kto sie tern
przejmie dostatecznie i odpowiednio ulozy sobie zycie, ten
sie stanie zupetnie niezalezny od l1losu. Te samg wielkg
etyczng mysl autarchji spotkamy u stoikow, u Spinozy
i u Kanta, i dlatego mozemy powiedzie¢, ze Sokrates
pod tym wzgledem potozyt fundamenta. Czego wjego nauce
niedostaje, to blizszego przedstawienia tresci norm moral-
nych. Nie chciat on, jak widaé, szerzy¢ zadnej okreslonej
nauki, mniemat jedynie, ze istotng rzecza jest przetrzasniecie
sumienia, naklonienie do przemys$liwania nad samym soba.
Wtedy juz kazda jednostka znajdzie sobie droge, odpowia-
dajaca jej naturze, zadatkom i sitom. Do tego rodzaju od-
dziatywania Sokrates mial wrecz nieposlednie zdolnosci.
Mowa Alcybjadesa w ,Uczcied platonskiej doskonale
nam uwypukla wpltyw jego rozméw. Poznajemy go jednak
i z zywego oddziatywania, wyraznego u uczniéw jego i ich
nastepcow.

| dla siebie samego zakreslit Sokrates wyrazny krag
obowigzkow. Zgodnie z przykazaniem boga delfickiego
~poznaj samego siebiedtwybrat sobie dobrowolnie jako zawdd
drazenie sie we wiasng dusze i nawolywanie spoétobywateli
do wnikania we wiasng gtgb i przetrzgsania swoich sumien.
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Z mitosci dla tego zawodu zaniedbywat osobiste sprawy majat-
kowe i kiedy sofisci bogacili sie przez nauczanie, jemu cate
zycie uptyneto w ubéstwie. Dzialalnos¢ wychowawcza, nie-
ustanne dociekanie i roztrzgsanie stato mu sie tak dalece
potrzeba, tak dalece drugg naturg, ze sedziom swoim powie-
dziak: ,Zycie bez ustawicznego badania nie jest warte, aby
cztowiek je przezywat'. (Platon, Apol.,, C. 28) Dla tego
powotania zyt i dla niego, niezachwiany, poszedt na $mier¢.

Obok tego obowigzku, ktéry sam na siebie natozyl,
a uwazal za rodzaj postannictwa bozego, poczuwat sie
Sokrates w pehlni i do obowigzkéw wzgledem panstwa,
naginajac odpowiednio i swoje postepowanie. Czut sie bez-
wzglednie obywatelem ateriskim. Jako taki odbyt trzykrotna
stuzbe wojskowa, dajac dowody istotnego mestwa. Kiedy
przyjaciele namawiali go do ucieczki z wiezienia, opart sie
stanowczo, tlumaczac, iz przez to samo, ze cate zycie prze-
pedzit w Atenach, juz milczaco zobowigzal sie podlegac
prawom swego rodzinnego miasta. Musi tedy poddaé sie
im i teraz, aczkolwiek na ich gruncie skazany zostanie na
Smier¢. Innemi stowy przyznawat sie do dwojakich zobowigzan
moralnych. Mysli tej dat w swojej mowie obroriczej wyraz
rownie prosty jak podniosty: ,Gdzie sie czlowiek sam po-
stawit, poniewaz uwazat to za najlepsze, albo gdzie go postawita
zwierzchno$¢, tam musi wytrwaé, nawet w niebezpieczenstwie,
i ani Smiercia, ani jakabgdz rzecza inng frasowa¢ ma sie wiecej,
niz tem, co mu nakazuje honor“. (Platon Apol., C 16)
Stworzyt tym sposobem Sokrates synteze, ktdrg ukazemy
nastepnie jako szczytowy punkt rozwoju moralnego. By¢
moze, iz Platon, ktéremu zawdzieczamy mowe obroncza,
wyidealizowat w niej nieco swojego nauczyciela, niemniej
pozostaje pewnem, ze Sokrates za swe przekonania spo-
kojnie i ochotnie poszedt na Smieré. Przez to wlasnie nauka
jego zyskala moc, po dzi§ dzien trwajaca.
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Sokrates sam nic nie napisal, wpajat mysli swoje
tylko dzieki osobistemu wplywowi. Z pomiedzy uczniow
zasady jego najwierniej przechowat i w tym samym duchu
dalej rozwijat Antystenes. Byl on przedewszystkiem
wyznawcg autarchji $wiadomosci moralnej i twierdzit, ze
najwazniejszym jej warunkiem jest brak potrzeb. Czyni
on cztowieka niezawistym od poglagdéw thumu i od losu i jest
zrédtem wymaganej przez Sokratesa wewnetrznej
wolnosci. Antystenes jest zalozycielem szkoty
cynikoéw, ktérej najbardziej charakterystycznym przed-
stawicielem stal sie Diogenes 2z Sinopy. Uczynit on
z braku potrzeb zasade naczelna, widczyt sie z kijem zebraczym
i z torbami, przetamat wszystkie konwencjonalne szranki
obyczajowe i ostro chlostat zbytek i przyjemnosci zmystowe
jako zrédta wmoéwionych potrzeb. Autarchjg sokratesowska
przejat sie tak dostownie i w sposob tak krancowy, ze
Platon nazwat go zwarjowanym Sokratesem. Roz-
wijajac  konsekwentnie mys$l o wewnetrznej wolnosci i samo-
wystarczalnosci, Diogenes odrzucat przynalezno$¢ do
danej gminy czy panstwa i nazywal siebie ,obywatelem
Swiata" — kosmopolitag. W ten sposéb ten oSmieszany
jako karykatura cynik pierwszy wypowiedziat mysl o catej
ludzkosci, jako wielkiej jednosci. Zobaczymy za chwileg,
ze przejécie od skrajnego indywidualizmu do uni-
wersalizmu stanowi niezmiernie wazne, cho¢ mato dotad
doceniane prawo socjologiczne, dajgce sie zauwazy¢ w réznych
okresach dziejowych, a bardzo znamienne dla rozwoju etyki.
Ze jednak przejécie owo byto catkowicie w duchu Sokratesa,
widzimy stad, ze w starozytno$ci moéwiono niekiedy i 0 So-
kratesie samym, jakoby nazwatl siebie obywatelem $wiata, co
wszelako trudno pogodzi¢ z jego wiernem przywigzaniem do
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rodzinnego miasta*). Badz co badz Diogenes przez
stworzenie nazwy i pojecia obywatela $wiata dokonat waznego
kroku naprzéd w rozwoju $wiadomosci moralnej.

Stoicy, ktérych powinnismy uwazaé¢ za filozoficznych
spadkobiercéw cynik 6w 2, podkreslali energicznie wspélnosé
wszechludzkg i byli zdecydowanymi zwolennikami autarchji
Swiadomosci moralnej. Stoicy jednakowoz oddziatali prze-
moznie nietylko na chrzescijanski $wiat starozytnosci, ale i na
filozofow nowozytnych, zwlaszcza na Descartesa,
Spinoze i Kanta, a w ten spos6b zasady etyczne S o -
kratesa przezyly az do naszych czaséw i zyjg jeszcze.

Cynicy mniemali, jak przed chwilg wspomniano, iz
autarchje swiadomosci moralnej najtatwiej osiggng¢ zapomoca
zupetnego braku potrzeb. Aby dojs¢ do podobnej nieza-
wistosci, trzeba najpierw wyrobi¢ w sobie pojecie o nicosci
dobr, najbardziej przez ludzi pozadanych. Przezwyciezenie
popedow zmystowych wymaga ,sokratycznej sity" oraz nie-
ustannego ,¢wiczenia". Wynikiem tej napietej roboty, ktorg
cynicy zestawiali z pracami Heraklesa, bylo, miano-
wicie u Diogenes a, silne poczucie wewnetrznej pewnosci,
wyrazajace sie w pogodzie ducha i ptyngcym z niej wysokim
dowcipie, czesto wielce drastycznym, ale bardzo celnym.
Wesotos¢, jako powszechny wynik wewnetrznej swobody, lezy
rowniez na drodze, jakg wskazatl i jakg sam szedt Sokrates.
Hoffding w pieknej ksigzce o ,wielkim humorze" zupenie
stusznie nazwat go jednym z najwiekszych humorystéow3d. Nic

‘) Tak np. u Cycerona Tusc. V. 37, 108 znajdujemy wzmianke,
ze Sokrates na pytanie, jakiej jest narodowosci, odpowiedziat: ,oby-
watelem $wiata", poniewaz uwazat sie za mieszkanca i obywatela
catego $wiata. To samo powiada Epiktet, Diss. I, 9. 1.

2 Zenon, zalozyciel szkoly stoickiej, byt uczniem cynika
Kratesa.

9 Hé6ffding: Humor jako poczucie zycia (Wielki humor).
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wiec dziwnego, ze inny z jego uczniéw torowat sobie droge
ku wewnetrznej swobodzie, nie przez niedostatek, jak
cynicy, ale przez uzycie w wyzszym stylu.

Uczniem tym byt Arystypp, zalozyciel szkoty cy re-
najskiej. Celem zycia nie jest dla niego ogélny, nie-
okreslony stan szczesliwosci, ale bezposrednio przezyta obecna
przyjemno$¢ zmystowa. Nie powinna ona jednak nigdy by¢
na tyle silna ani gwaltowna, aby pochioneta cztowieka cat-
kowicie, ma przypomina¢ raczej ,tagodny ruch®, tak, aby
medrzec jeszcze zawsze stal ponad nig i zazywat jej w peinej
Swiadomosci. Arystypp zada od filozofa, zeby w kazdem
potozeniu zyciowem umiat wynalez¢ strone przyjemna i kosz-
towat jej z rozmystem. 1 on wiec dazy do wewnetrznej
swobody, do niezaleznosci od losu i w ten sposob sokra-
tesowskiej zasadzie autarchji nadaje nowg postac. Swij
stosunek mitosny ze stawng heterg Lais charakteryzuje
Arystypp nastepujgcemi stowy: ,Jestem posiadaczem,
nie rzeczg posiadang" (s/w, otk I)(topai)) Horacy ujmuje
bardzo trafnie nauke Ary sty pp a w wierszach: ,l znowu
powracam do zdania Arystyppa i staram sie naginaé
rzeczy do siebie, nie siebie do rzeczy"]l). Kiedy wiec cynicy
dazg do niezaleznosSci przez obywanie sie i wyrzeczenie, przez
usilne zwalczanie popedéw zmystowych, Arystypp wierzy,
ze dojdzie do tego samego celu drogg umiarkowanej przy-
jemnosci. Wypowiedziat przytem bardzo doniostg mysl
etyczna, ktorej znaczenie nader powoli i pdzno zostato zro-
zumiane, a moze i dzi§ jeszcze nie jest ocenione w calej
rozciggtosci. Epikur, ktoéry podjat poglady Arystyppa,
uchodzit dtugi czas i dzi$ jeszcze dla wielu ludzi uchodzi za
bojownika grzechu. Kosciét chrzescijanski, rzecz prosta,
zwalczatl zawsze zaciecie jego poglady, stojace w jaskrawem

b ,Nunc in Aristippi furtim praecepta relabor. Et mihi res,
non me rebus subjungere conor“. Hor. epist. 1. 1. 18 n.
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przeciwienstwie do nauki o piekle.- Dopiero w nowszych
czasach pojedyniczy mysliciele zaczeli dorozumiewaé sie
etycznej wartosci radosci. Tak np. znajdujemy u Spinozy
(Etyka 1V. 45. Uwaga) wyrazny poglad, ze umiarkowana
przyjemnos$¢ doskonali ciato i ducha. Ale w catej giebi
moralne znaczenie radosci przejrzat dopiero Schiller.
Juz w miodosci w znanym hymnie wynosit jej wigzacag ludzi
moc. Jako dojrzaty czilowiek w listach o estetycznem wy-
chowaniu czlowieka wskazal rados¢, wywotang przez sztuke
i piekno, jako najlepsza droge do wewnetrznej wolnosci
i prawdziwego czilowieczenstwa. | Goethe wyrazit sie, ze
wesotos¢ jest matkag wszystkich cnét. Dzisiejsza etyka naukowa
nie ocenita jeszcze w dostatecznej mierze etycznego znaczenia
radosci i nie wyciggneta z niej wynikéow dla moralnosci,
a zwlaszcza dla wychowania miodziezy, pozostawiajagc to za-
danie przysztosci. Badz co badz widzimy juz teraz, jak wielo-
stronny i ptodny jest wplyw Sokratesa na poznanie
Swiadomosci moralne;j.

Z jeszcze wiekszem uzasadnieniem powiedzie¢ to sie da
o Platonie, najwiekszym i tym ktéry najdonioSlejszy
wptyw wywart ze wszystkich uczniéw Sokratesa.

Platon przeto tak rozszerzyt i pogtebit mysl etyczng
swego nauczyciela, ze postanowit da¢ jej odpowiednig pod-
stawe teoretyczng. Stara sie nasamprzéd zdoby¢ psycho-
logiczny podktad dla etyki. Dusza, wedlug Platona,
sklada sie z trzech czesci: z ro*zumu, z wyzszej, szlachetnej
namietnos$ci iz nizszych pozgdan zmystowych.
Aby te trzy czesci dzialaly skladnie, rozum panowa¢ musi za-
réwno nad szlachetng namietnoscig, jak nad pozadaniem zmy-
stbwem. W dialogu ,Fajdros"~Platon ilustruje to zapomocg
stynnego poréwnania z zaprzegiem, w ktorym dwa rumaki to
odwaga i pozadania, rozum natomiast gra role woznicy.

) Przektad polski Wt Witwickiego.
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Z chwilg, ze taki wiasnie stosunek panuje w duszy pomiedzy
owemi cze$ciami, mamy harmonje, a stan podobny Platon
nazywa sprawiedliwos$ciag, istota tej, jego zdaniem, naj-
wazniejszej z cnot, wystepuje o wiele wyrazniej, jezeli rozwazamy
ja nie na gruncie duszy jednostkowej, ale w panstwie.
Dat mianowicie Platon w gtéwnem dziele swojem, ,Rzeczy-
pospolitej”, plan idealnego ustroju panstwowego, w ktérym
owym trzem czesciom duszy odpowiadajg trzy rozmaite
stany. Rozum reprezentuje w nim stan t zw. ,straznikéw",
powotanych do kierowania panstwem. Pierwiastek odwagi
(Suji.ostSse) uosobiony jest z klasie ,pomocnikéw", czyli
wojownikéw, ktorych zadaniem jest obrona panstwa. Trzeci
stan stanowig gospodarze wiejscy i rzemie$lnicy. Odpowiada
on nizszym pozadaniom o tyle, ze wytwarza wszystko, co
jest potrzebne do zadowolenia potrzeb zmystowych, a wiec,
zywnos$¢, odziez, mieszkanie itd. Kiedy w panstwie owem
kazdy czyni, co do niego nalezy, to znaczy, do czego po-
wotany jest najbardziej przez pochodzenie, wrodzone zdolnosci
i wychowanie, jezeli, dalej, warstwa ,straznikéow" odpowiednio
jest zaprawiona naukowo, filozoficznie i moralnie, aby wszedzie
przestrzega¢ stusznosci, wszyscy poszczegélni obywatele czujg
sie dobrze, a cato$¢ ukiada sie jednolicie, harmonijnie, zwarcie,
a to jej zapewnia trwaly byt. Oto jest sprawiedli-
wos$¢, przedstawiona na wielkim przyktadzie, a polegajaca,
jak i tam, na harmonijnem spétdziataniu czesci).

Tak wiec Platon kusit sie nietylko o psycholo-
giczne, alei o spoteczne wuzasadnienie etyki, i temu
poglady jego zawdzieczajg zywotno$¢ swojg w czasach
nowozytnych, a zwlaszcza teraz, po wojnie. Wymagania,
jakie stawia kierownikom panstw', zaréwno jak podkreslenie

) Platon przedstawia istote sprawiedliwosci najpierw na przy-
ktadzie panstwa, a potem zapomoca wyczerpujacych i petnych polotu
wywodéw wykazuje, iz w duszy jednostki ma ona zupeinie te sama
podstawe, co i w panstwie (Politeia, 1V. e. 11—19 i 435—445).
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etycznych zadan panstwa dzi§ wihasnie staje sie naglace
i petne tresci. By¢ moze, iz teraz dopiero jesteSmy w stanie
w catosci mysli te ocenic.

Ale to nie wszystko. Platon nie poprzestat na
prébie etycznego i spotecznego ugruntowania etyki, usitowat
nadto wymagania te zestroi¢ z og6lnym swoim Swiatopo-
gladem i nada¢ im w ten sposéb pietno metafizyczne, czy
kosmiczne. Istotnym bytem sg dla niego wieczne, niezmienne,
duchowo tylko dajgce sie uja¢ pierwowzory rzeczy —idee.
W jednym z ustepéw swego dziela o panistwie wyraza sig,
ze idee same temu tylko zawdzieczajg byt swdj, cel i istote,
iz niejako przenikniete sa przez idee dobra. Dziata
ona na nie, jak storice dziata na przedmioty widzialne. ,Stonce
sprawia, ze rzeczy, podpadajace pod wzrok, nietylko sg
widzialne, ale powstaja, rosng, zywig sie. Winiene$ tedy
uzna¢, ze rzeczom poznawalnym dobro wuzycza nietylko
zdolnos$ci, aby byly poznawalne, ale takze bytu samego
i istoty). Idea dobra zlewa sie niekiedy u Platona
z samem Bostwem. W kazdym razie twoérce Swiata, w miej-
scach, gdzie moéwi o nim, przedstawia Platon jako og6t
poje¢ wszech doébr, i powiada, ze przy tworzeniu planowat,
aby wszystko byto dobre, a nic ztego nie istnialo (Timaios
p. 29 E i nn.). Pierwiastek moralny podniesiony tu jest do
roli zasady ogolno-Swiatowej i $cisSle zjednoczony z religja.
I pod tym wzgledem Platon wywart silny wplyw tak na
pézng starozytnos$¢, jak i na etyke chrzescijanska, oraz na
czasy nowozytne. | w istocie stosunek moralnosci i religji
az po dzi§ dzien nie moze by¢ jeszcze uwazany za sprawe
ostatecznie rozwigzana.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze przez nadanie etyce pod-
stawy psychologicznej, spotecznej i teologicznej Platon

1) Platon. Rzeczpospolita 509 b.
Jerusalem, Wstep do filozofji 17
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wytknat jej drogi, jakich sie trzymata i pézniej. Arysto-
teles dal nazwe etyce naukowej i pierwszy poswiecit przed-
miotowi temu oddzielny rozdziat w t. zw. ,Etyce Nikomachej-
skiej*.  Zgtebit w nim przedewszystkiem psychologiczng
strone zagadnienia. Dzieki waznemu odkryciu, ze szczeScie
nie polega na biernem, bezczynnem uzywaniu, ale da sie
osiagna¢ przez wiasciwe i naturze czlowieka odpowiadajgce
dziatanie, doszedt do znamiennego wniosku, iz cnota zasadza
sie na rozumnej czynnos$ci duszy. Przejrzat intelektualistyczng
jednostronno$¢é Sokratesa i stusznie zarzuca mu zanie-
dbanie irracjonalnych sktadnikéw duszy (tok aXoya itfje

To tez raz po raz podkresla znaczenie przyzwyczajenia i energji
woli dla rozwoju moralnego. Z chwilg jednak, Zze rozumnej
dziatalnosci duszy wyznacza jako gtowne zadanie state uni-
kanie krancowosci, a wynajdywanie ztotego S$rodka,
wydobywa rys nazbyt powierzchowny i bynajmniej nie charak-
terystyczny dla wymagan etycznych. Swoja droga nie bez
zainteresowania czytamy, w jaki sposéb Arystoteles,
zgodnie z tg <zasada, dzieli rozmaite cnoty, jak np.
oszczedno$¢ umieszcza jako S$rodek pomiedzy skapstwem
a rozrzutnoscig, mestwo jako $rodek miedzy tchérzostwem
a zuchwalstwem, itd. Niemniej sam nie jest w stanje prze-
prowadzi¢ wszedzie swojej zasady i musimy dzisiaj powiedzieé
otwarcie, ze filozofja ztotego Srodka zupetnie nie jest zdolna
oceni¢ tak czynéw bohaterskiego porywu, jak i bohaterskiego
wyrzeczenia. Pomimo to Etyka Nikomachejska, jako dzieto,
wywiera duze wrazenie. Ciezkie, ale gtebokie uwagi o spra-
wiedliwosci w ksiedze pigtej, ciepte, subtelne odmalowanie
przyjazni (ksiega VI i 1X), podnoszaca wprost ducha pochwata
zycia, poswieconego pracy myslowej (ks. X), pelne sa wyrazu
i nacechowane nieprzemijajaca wartoscia. Jako nieodzowne
uzupetnienie swojej etyki wymienia Arystoteles przy
koncu dzieta nauke o panstwie. Wedle jego prze-
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konania cztowiek jest z natury istotg spoteczng i sity swoje
w zupetnosci rozwingé moze tylko we spétzyciu. Czlowiek bez-
panstwowy jest, jak sie wyrazit, zwierzeciem, albo bogiem.
~Politykall zgodnie z wkasnemi jego stowami (Etyka nik. X. 9),
ma by¢ zamknieciem filozofji, traktujgcej o rzeczach ludzkich.
Do tego kapitalnego dzieta powrécimy jeszcze przy inngj
sposobnosci.

Nastepujacy po Arystotelesie okres helleni-
styczno-rzymski filozofji greckiej jest szczegolnie
doniosty dla rozwoju etyki. Mate panstewka greckie po
zwycieskim pochodzie Aleksandra coraz bardziej tracg
samodzielnos¢, a skutkiem tego mysl filozoféw nabiera wcigz
wyrazniejszego pietna indywidualistycznego. Zbiega
sie z tem inny jeszcze fakt. Jako wynik o$wiecenia w wne-
kach pigtym i széstym przed nar. Chr., wiara w przekazane
tradycjg bostwa stracta moc nad duszami. Cziowiek,
catkowicie zdany na wihasne silty, pozbawiony swoich
bogéw i panstwa, oczekiwat teraz od filozofji wszystkiego, co
poprzednio dawata mu wiara i przynalezno$¢ panstwowa.
Wszyscy tesknili do spokoju, wewnetrznej niezawistosci i do
osobistego szczescia. Z tych to powodéw w filozofji dwczesnej
na pierwszy plan wybijajg sie zagadnienia moralne.
Filozofja ma wskazywa¢ drogi nalezytego prowadzenia zycia,
a tym sposobem dawac w rece Srodki osiggniecia coraz bardziej
zarysowujgcego sie jako wytaczny celu tego zycia — 0so-
bistej szczesliwosci.

Epikur (340—270 przed nar. Chr.) starat sie zadowoli¢
to pragnienie zapomocg wygodnego i tatwego do przyjecia
pogladu na $wiat i zycie. Jego materjalistyczna filozofja
przyrody, oparta na Demokrycie, odrazu juz uwolni¢
ma ludzi od zabobonnego leku poteg nadzmystowych i odebraé
im strach przed $miercig. Jako najwyzsze dobro wskazuje
Epikur, idacy w etyce sladami Arystyppa, rozkosz;



260 Etyka ogélna

nie bedzie to jednak zwigzana z przezywanag witasnie chwilg
rozkosz zmystowa, lecz trwate zadowolenie, a przedewszyst-
kiem brak cierpien. Rozkosze duchowe stawia on nadto
wyzej od zmystowych, zwilaszcza z zapatem wynosi wartos¢
przyjazni i radzi swym uczniom, aby trzymali sie zdata od
spraw panstwowych, a wiedli cichy zywot na uboczu (lahs
o).

Filozofje przyrody Epikura przedstawit bardzo po-
ciggajaco poeta rzymski Lukrecjusz (96—55 przed nar.
Chr.) w poemacie dydaktycznym pt.: ,O naturze rzeczy“
(De rerum natura). Jego poglad na S$wiat znalazt dalej
gorgcego i sympatycznego rzecznika w znanym poecie
Horacym, ktéry sam siebie nazywa zwierzeciem ze stada
epikurowego. Dzieki tym dwu poetom, a szczegdlnie dzieki
Lukrecjuszowi, Epikur ozyt na nowo w epoce
odrodzenia, przez co nauka jego oddziatata silnie i na czasy
nowozytne. W wieku XVII napisat Gassendi duzg prace
o Epikurze, gdzie nietylko zaznacza zgodnos$¢ jego filo-
zofji natury z nowopowstalem matematycznem przyrodoznaw-
stwem, ale nawet wychwala jego etyke. 1 p6zniejsze systemy
moralne, oparte na egoizmie, jak np. Helwecjusza
w XVII w., wykazujg wpltyw Epikura.

O najcenniejszej mysli etycznej, ktérg Epikur przejat
od Arystyppa, a mianowicie, ze i rados¢ moze by¢
droga do wewnetrznej swobody, méwiliSmy juz przed chwila.
Z niej jednakowoz moze sie wytworzyé zdecydowany epiku-
reizm, powotany do utorowania dalszych drdg rozwojowych
etyce radosci.

Trwalej anizeli Epikur oddziatali na etyke potomnosci
stoicy. Szkota ich, zalozona mniej wiecej w tym samym
czasie (okoto r. 300 przed nar. Chr.), przejeta, jakesmy juz
moéwili, spadek po cynikach, ktérych zasady rozwijata
samodzielnie dalej. Najpewniejszg poreke trwalej szczesliwosci
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widzg stoicy, jak przed nimi cynicy, w niezalez-
nosci od losu, w braku potrzeb i w zupeinej ufnosci we
wihasny rozum. Najwyzszem dobrem jest dla nich nie rozkosz,
lecz uwolnienie sie od namietnosci, apatja. Dla osiggniecia
jej nalezy wies¢ zycie zgodne z przyroda. Stoicy,
podobnie jak Epikur, etyke swojg opierajga na pewnego
rodzaju filozofji przyrody. Jest ona u nich jedno-
cze$Snie materjalistyczna i panteistyczna. Caly
Swiat wyobrazajg sobie jako wielkie zyjace ciato, ktérego
wszystkie czesci przenika boski pra-ogien, dech zyciowy —
pneuma. Wystepuje ona w roznych stopniach czystosci:
w ciatach nieorganicznych stanowi o spdjnosci czesci, w ros-
linach i zwierzetach jest zrédtem samozachowawczego instynktu
zyciowego, w cziowieku widzimy jg jako rozumng, poznajaca
i obdarzong rozumnag wolg dusze. W naturze panuje nie-
naruszona prawidlowos¢, ktérg stoicy nazywajg losem.
Jednoczesnie wszelako boski pra-ogien, z ktorego Swiat
powstat, dziata jako wszech-poznajacy rozum i jako zakladajgca
cele rzeczom inteligencja. Obok nieubtaganego losu istnieje
dobrotliwa i petna troskliwosci Opatrzno$¢. Jedna i ta sama
realna, materjalna istota wykazuje obie czynnos$ci: przyczynowe
uruchomienie wszelkiego dziania sie i kierowanie tego dziania
ku najpiekniejszemu, najlepszemu i najrozumniejszemu celowil.

Czilowiek w ,prowadzacejll czesci duszy (w hegemonikonie)
posiada site duchowa, co do istoty swej jednorodng z boskim
rozumem wszechswiatowym. Jezeli ten swdj rozum rozwinie
w catem bogactwie, tak ze stanie sie on zdolny do opanowania
zaktécajacych jego spokdj afektéw i popeddw, wtedy spetni
wihasciwe swoje przeznaczenie, zdobedzie cnote, a to mu

1) W przedstawieniu nauki stoickiej ide za doskonaleni opraco-
waniem Hansa v. Arnima: Allgemeine Geschichte der Philo-
sophic (Dzieje powszechne filozofji), str. 219 i nn., w dziele zbiorowem:
Die Kultur der Gegenwart (Kultura spétczesna) I, 6.
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zapewni prawdziwe i trwale szczeScie. Poniewaz za$, jak
zauwazyliSmy przed chwilg, rozum ludzki jest jednorodny
z boskim rozumem wszech$wiata, wiec i zycie zgodne z ro-
zumem, na jakiem wlasnie zasadza sie cnota, uklada sie
zupetnie wedtug nadajgcego bieg przyrodzie rozumu wszech-
Swiatowego, a przez to wogoéle jest zgodne z natura.
Zatozyciele i pierwsi przywodcy szkoly stoickiej
(Zenon, Kleantes, a jeszcze bardzief Chryzypp)
wypracowujg system z surowg konsekwencjg. Kto zyje
wedtug praw rozumu, jest zupetnie niezawisty od losu, wolny
od namietnosci, bezwzglednie cnotliwy, a tern samem i nie-
zachwianie szczesliwy. W wole swojg zagarnat Bostwo i stat
sie przez to roéwny niebianom. Taki wilasnie ideat
medrca malujg stoicy w najwymowniejszych wyrazach
i nie majg dla niego stdw zachwytu. Przeciwnie, kto nie
umie poddac sie wkadzy rozumu, pozostaje ciemnym gtupcem,
popedy i namietnosci rzucajga nim na lewo i prawo, nie
posigdzie nigdy spokoju duszy, nigdy cnoty, a tem samem
i nigdy szczescia. Starsi stoicy nie uznajg zadnego
przejscia pomiedzy medrcem a gtupcem, cztowiekiem cnot-
liwwm a ztym. Trzeba albo w zupelnosci posigs¢ cnote,
a wiec i szczescie, albo by¢ ich catkowicie pozbawionym.
Dla prawdziwego medrca rados$¢, zdrowie, bogactwo, honor
i stawa nie sg dobrami, choroba, bo6l fizyczny, bieda nie sg
niczem ziem. Wszystko to sg dla niego rzeczy obojetne
(adiafora). Zachodzg jednak na ich gruncie pewne rdznice
wartosciowe. Co zgadza sie z wrodzonym popedem samo-
zachowawczym, jak zdrowie, sita, dobra pamieé¢ lub pojetnos¢,
nalezy do rzeczy ,uprzywilejowanych4 (proegmena), co mu
sie sprzeciwia, np. bdl, choroba, tepota umystowa, do nie-
uprzywilejowanych, do rzeczy, ktérych nalezy unika¢ (apo-
proegmena). Co i ile z nich jest nam udzielone, nie od nas
zalezy i dlatego nie sg niczem ani dobrem ani ziem. Praw-
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dziwem dobrem stajg sie dopiero w zastosowaniu, przez
spos6b, w jakich sie ich uzywa, to tez takie rozréznienie nic
a nic nie tagodzi surowej a konsekwentnej nauki stoickiej.
Jedynie zycie zgodne z rozumem, i wiasnie przez to samo
juz z prawdziwg naturg cziowieka, odpowiada wymaganiom
cnoty. Kto jg posiadt, jest zupetnie wolny od namietnosci,
niezalezny od losu, czyli, ze jest w catem znaczeniu wyrazu

szczesliwy.

W ten sposéb stoicy przeprowadzili Scisle postawione
przez Sokratesa zagdanie catkowitej autonomji i au-
tarchji $wiadomosci moralnej i dali mu moc dzieki

podstawie metafizycznej. Doskonale wykonczenie systemu
oraz surowo$¢ jego wymagan moralnych otworzyly stoikom
droge do Rzymu, a dzigki Cyceronowi i Senece
poglady ich wywarly potezny wplyw na filozofje nowozytng.
Zupeinie wyrazne Slady mysli stoickiej znajdujemy
u Des cartes a Spinozy, a przedewszystkiem w etyce
Kanta.

Ale trwalego oddziatywania etyki tej szkoly nie mozna
przypisa¢ jedynie surowosci jej wymagan moralnych. Przy-
bywa tu i inny moment, dotychczas nie poznany i nie oceniony
w nalezytej mierze. Etyka tak stoikow, jak Epikura,
ma zabarwienie wybitnie indywidualistyczne. Za-
daniem jej jest wskazywa¢ jednostce drogi, na Kktorych,
poddawszy sie pod wiadztwo rozumu, przezwyciezy namiet-
nosci, a co za tem idzie, dojdzie do wewnetrznej wolnosci,
niezawistosci od losu, do cnoty i szczescia. Jak jednak
nastepnie wykazemy obszerniej, indywidualizm 2z pewnego
rodzaju przyrodzong koniecznoscig prowadzi do uniwer-
salizmu i do kosmopolityzmu. Kroku tego
dokonali stoicy w spos6b rzucajacy sie woczy. Kto sam
poddat sie pod rzady rozumu, ten zyje w naturalnej spélnocie
ze wszystkiemi istotami rozumnemi. Jest obywatelem wiel-
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kiego panstwa, obejmujacego caly Swiat, tgcznie nawet
z bogami. Z pojecia jednosci rodu ludzkiego i z obywa-
telstwa Swiata stoicy wyprowadzili nowy postulat moralny
powszechnego cztowieczenstwa. Nakazuje nam
ono uzna¢ cztowieka w kazdym bliznim naszym, we wszyst-
kiem, co go dotyczy bra¢ rozumny udziat, dopomaga¢ mu,
gdy jest w potrzebie, przyjacielsko sie don odnosi¢, zarazem
jednak i w sobie samych budzi¢ zmyst dla wszelkich deli-
katniejszych objawow umystu i serca. Nowsze badania wykazaty,
ze goracym rzecznikiem tych nowych wymagan, tak zywem
stowem jak pismem, byt stoik Panecjusz 2z Rodosu
(okoto 180—110 przed nar. Chr.). Bywalt on czesto w Rzymie,
gdzie obracat sie w wytwornem i wyksztatconem towarzystwie,
skupiajagcem sie koto Scypiona miodszego. Tam to
prawdopodobnie urobita sie nazwa dla tego nowego obowiazku
moralnego, a mianowicie ,humanitas“, humanita-
ryzm, ludzkos¢, w ktérej to nazwie zbieglty sie natychmiast
wszystkie wyzsze daznosci, skierowane ku szlachetniejszemu
cztowieczenstwu, dobroci, zyczliwosci i udziatowi w doli
bliznich). Do tego samego grona nalezat i komedjopisarz
Terencjusz, nie jest przeto tylko trafem, ze w jednej
z jego komedyj znalazta sie czesto powtarzana maksyma:
~cztowiekiem jestem i nic, co ludzkie, nie jest mi obcem*
(homo sum, humani nil a me alienum puto?. Z tego
wymagania piynie duzo nowych obowigzkéw, dotyczgacych
obcowania ludzi miedzy sobg, to tez zrozumiale jest, ze
Panecjusz napisat o nich specjalng ksigzke, znang nam
z przerébki Cyceronad. Nauka o obowigzkach, zupetnie

*) Por. Reitzenheimer: Werden und Wesen der Humanitat im
Altertum. (Powstanie i istota humanitaryzmu w starozytnosci) i967.

) Heauton Timorumenos V. 77.

3 Oycero. De officiis (0 obowigzkach) w trzech ksiegach. Strony
dotyczace Panecjusza opracowat bardzo starannie Schmekel: Philo-
sophie der mittleren Stoa (Dzieje $redniej szkoty stoickiej) 1892
str. 29—46.
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jeszcze nietknieta np. przez Arystotelesa, stala sie
przez to nieodzownym skiadnikiem naukowej etyki, i nie
podobna juz jej z niej usunac.

Jak silnie pojecie ludzkosci, stworzone przez Pane-
cjusza, a rozwijane dalej przez jego rzymskich przyjaciot,
oddziatalo na czasy nowozytne, mamy dowod choéby w tem,
ze Herder rozwéj humanitaryzmu uznat za rdzen dziejow,
ze Wilhelm Humboldt starat sie utworzy¢ filozofje
humanitaryzmu, a w ostatnich czasach Wilhelm Wundt
podjat na nowo mysl Herdera i usitowat uzasadni¢ ja na
gruncie psychologji ludow.

Stoicy wiec nietylko rozwineli dalej i pogtebili posta-
wione przez Sokratesa zadania autonomji i au-
tarc hji swiadomosci moralnej, ale stworzyli nowe, cenne
i po dzi$ dzien zywotne mysli. Nalezy tu przedewszystkiem
pojecie obywatelstwa s$wiata i wyplywajagca z niego mysl
humanitaryzmu. To tez nauki i pisma stoikdéw, jakie
dochowaty sie po dzi$ dzien, nadajg sie szczegélnie dla
pouczenia i zbudowania ludzi, zastanawiajgcych sie nad temi
sprawamiJ.

1) Przedstawicieli starszej i $redniej szkoly stoickiej posiadamy
tylko w urywkach, albo w opracowaniu cudzem. Poglady starszych
stoiko6w, szczegélniej Ohryzyppa, zostaty dzi§ zebrane w ca-
tosci i przejrzyscie utozonew Hansa v. Arnima w trzytomowem:
L,Stoicorum veterum fragmenta“ (1903). Fragmenty etyczne znajdujg
sie w trzecim tomie. Srednig stoe, ktérej naczelnymi przedstawi-
cielami byli Panecjusz i Posejdonjusz, znamy z pisma
Cycerona ,0O obowigzkach" i z utamkowo tylko zachowanych prac
jego o panstwie (de republical i o prawach (de legibus). Natomiast
jesteémy w posiadaniu catkowitych dziet stoikéw z epoki cesarstwa
rzymskiego i te wlasnie sg tak peine znaczenia dla dni naszych. Na
pierwszem miejscu nalezy wymieni¢ Seneke, nauczyciela cesarza
Nerona, na ktérego rozkaz sam odebrat sobie zycie w r. 66 przed
nar. Chr. Z pism jego wymieniamy przedewszystkiem 124 listy
tresci moralnej. Dalej idg pisma o gniewie, o tagodnosci, o $wiad-
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Zasadniczym rysem etyki stoickiej jest zwierzchnictwo
rozumu nad afektami. W ideale medrca, z takiem zamito-
waniem kreslonym przez stoiko6w, dochodzi ono do zenitu,
i dlatego mamy tu doskonaty wzér cnoty i szczesliwosci.
Ale tylko niewielu ludziom dane jest wznie$¢ sie na takie
wyzyny. Przygniatajaca wiekszo$¢ czuje sie niezdolng do-
pracowac sie wiasnemi sitami samo-wyzwolenia, to tez zwykta
sie oglada¢ za nadziemska pomocg. A tak w catym okresie
hellenistyczno-rzymskim objawia sie gteboka tesknota do
religijnej podpory i uspokojenia. Poniewaz jednak wiara
w bogoéw olimpijskich runeta, szukano wucieczki u boéstw
obcych, a mianowicie wschodnich. Modlono sie do egipskiego
Serapisa i lzydy, do frygijskiej matki bogéw, Cybeli, a przede-
wszystkiem do perskiego Mitry. | tajemniczy B6g zydowski,
ktérego kult nie przedstawiat w Zzadnej widomej postaci,
znalazt $réd pogan wielu wiernych i wyznawcéw. Zaczeli
sie  mnozy¢ wroézbici, przepowiadacze, czarodzieje, i tatwo
zdobywali postuch catych gmin.

Filozofja uczuta sie zmuszona wzig¢ pod uwage te
potrzebe religijng. Stoicy uwzglednili wiare ludowg i starali
sie wciagna¢é w swoj system mity i tradycje, przypisujac im
znaczenie alegoryczne. Tej samej metody chwycili sie
nastepnie mysliciele zydowsko-aleksandryjscy, ktérych naj-
wybitniejszym przedstawicielem jest Filon z Aleksandrji
(od 20 przed do 50 r. po nar. Chr.). Byt to pobozny, prawo-
mysiny zyd, wnikngt jednak gieboko w filozofje grecka
i ulegt gtéownie Platonowi i stoikom. W dlugim
szeregu pism, opartych przewaznie na piecioksiegu Moj -
zesza, starat sie dowies¢, ze religja zydowska zawiera naj-
ezeniu dobrodziejstw? list kondolencyjny do matki autora, Helwji,
oraz 0 szczeSliwem zyciu i o spokoju sumienia. Wielkie wrazenie
czynia roéwniez pisma Epikteta, wydane przez ucznia jego
Arrjana, a takze ,Uwagi nad sobg samym" cesarza Marka
Aureljusza, stoika na tronie.



§ 42. Rozwdj etyki 267

wznio$lejsze i najczystsze pojecie Boga i moralnosci. Zgadza
sie ono przeciez najzupetniej z prawdziwg filozofjg, jakiej
nauczali Platon i stoicy. Filon oczyscit pojecie
Boga z nadawanych Mu przez biblje cech ludzkich i uwazat
Go za najwyzsza istote, doskonatg w sobie i samg sobie
wystarczajaca. Od Swiata jest oddzielony, atoli caty wypetnia
go sobg. Duch ludzki nigdy nie zgtebi Jego swoistej natury.
Przy tworzeniu Swiata Bdg postuguje sie tkwigcym w Nim,
aczkolwiek z Nim nie jednoznacznym, rozumem wszech$wia-
towym ,L ogo se m“, ktory' stoi posrodku pomiedzy Bogiem
a Swiatem, wigzac ze soba obie strony. W pewnym ustepie
nazywa go Filon pierworodnym Synem Bozym, albo
.drugim Bogiem4, i przypisuje mu misje oredownika rodu
Smiertelnego, drzacego ze strachu przed Przedwiecznym.
Ten poglad wywart gteboki wplyw na teologje chrzescijanska.
Ojcowie Kosciota cytujg go bardzo czesto i tej okolicznosci
nalezy zawdziecza¢, ze pisma Filona przetrwaly do dni
naszych.

Dla rozwoju etyki Filon wazny jest z tego powodu,
ze obok etyki S$wieckiej, pomyslanej zupeilnie w duchu
stoik6w, stawia jeszcze czlowiekowi i wyzsze zadanie.
Dusza, skoro pragnie szczescia, musi nietylko odwr6cic¢ sie
od zmystowosci, nietylko przetama¢ namietnosci w sobie,
ale i wyjs¢ poza myslenie. Musi wywikta¢ sie sama z siebie,
w ekstazie sama siebie przekroczyé, a potem w porywie zla¢
sie z Bogiem i zupelnie w Nim zatong¢.

W tym mistycznym i teologicznym kierunku poszli
Sladami Filona neoplatonicy, ktérych najznako-
mitszym przedstawicielem byt P 1loty n (204—269 po nar.
Chr.). Pisma tego gtebokiego mysliciela wydat i uporzad-
kowat z wielkim pietyzmem uczen jego Porfirjusz (por.
str. 88). Mys$l Ploty na ma zabarwienie teologiczne.
Bostwo jest dla niego pra-jednia, z ktérej wyplywa
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wszechéwiat. Swiat nie powstal z twérczego aktu woli, jak
u Filona. To raczej pra-jednia, czyli Bostwo, ktore
niczego nie pragneto i niczego nie potrzebowato, przelato
sie w swojej petni, a ten nadmiar powotat do bytu strone
stworzong (V, 2, 1. W ten spos6b z pra-jedni najpierw
wynurzyt sie duch i'idee, z nich powstata dusza,
a z duszy dopiero materja, ktéra najdalsza jest pra-jedni,
nie uczestniczy w rzeczywistym bycie, a tem samem odcieta
jest i od dobra. Materja oznacza dla P lotyna niebyt
i zto. Dlatego moralne zadanie duszy polega na tem, aby
cata sitg zesSrodkowala sie w sobie, przezwyciezyta materje
i zmystowos$¢ i na nowo polgczyta sie z pra-jednia, z Bostwem,
ktore byto jej zrédlem. P loty n wierzy, iz sam przezyt
podobne stany i opisuje to kiedy$ w nastepujgcych stowach:
sNieraz budzitem sie juz byt z ciata. Widzialem pieknosé
w czarodziejskich rozmiarach i bytem przekonany, ze zdobylem
lepsza cze$é, urzeczywistnitem lepsze zycie i zlalem sie
z Bostwem, spoczywajac w Niem i wyniesiony nad wszystko,
co sie da pomyslec¢" (IV, 8, 1.

MowilisSmy wyzej o Plotynie jako o tworcy filozo-
ficznej mistyki (str. 88). W tej chwili widzimy, Zze potgczenie
z Bogiem uwazatl on zarazem za najwyzsze zadanie moralne.
Dla rozwoju etyki ma on jeszcze i to znaczenie, ze pod-
kreslat z naciskiem, iz nie czyny same w sobie sg dobre,
lecz czyni je takiemi zamiar(l, 5 10). Cnoty ,obywatelskie",
ktore Platon i stoicy uwazali za podstawowe i kardynalne,
jak madro$¢, odwaga, umiarkowanie oBYIVY) i sprawiedli-
wos¢, warto$¢ swojg zawdzieczaja temu, ze przycinaja sie do
umochienia wiadzy rozumu nad afektami. Sg wszakze przez
to tylko Srodkiem i drogg ku najwyzszemu celowi, ku osta-
tecznemu zjednoczeniu sie z prazrodtem bytu, z Bdstwem.

Pio ty n jest ostatnim wielkim myslicielem staro-
zytnosci, zamykamy wiec na nim przeglad etyki starozytnej
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i przechodzimy zkolei do scharakteryzowania jej wptywu na
mysl pdézniejsza.

Jako znamienna cecha starozytnej nauki o moralnosci
podkreslane bywa zwykle jej dazenie do jednost-
kowego szczes$cia. Od greckiego wyrazu st5Soctj.ovia,
oznaczajacego szczescie czy szczesliwos¢, kierunek ten w etyce
nazwano eudajmonizmem. Mozemy twierdzenie takie,
aczkolwiek nie bez zastrzezen, uzna¢ ogdlnikowo za shtuszne,
niemniej jednak pamietajmy, iz nie wyczerpuje ono cato-
ksztaltu etyki starozytnej. Wazniejszy chocby jest fakt, ze
wiekszo$¢ myslicieli za naczelne zadanie etyczne uwaza
panowanie rozumu nad afektami. Ten intelektuali-
sty czny rys miesSci w sobie niezmiernie wazng prawde,
ze rozmys$lanie nad zagadnieniami moral-
ne mi stanowi nieodzowny warunek postepu etycznego. Ale
mysliciele starozytni moga nas nauczy¢ jeszcze wielu innych
i to duzo wazniejszych rzeczy. Juz Sokrates glosit
autonomije i autarchje Swiadomosci moralnej, przez
co whasnie stworzyt podstawe filozofji moralnosci Kanta.
Platon i Arystoteles podkreslili Scisty zwigzek miedzy
wymaganiami moralnemi a zyciem zbiorowem i zwré-
cili uwage na etyczne zadania panstwa. Doniosto$¢ wypty-
wajacych stad skutkéw dzis dopiero zdolni jesteSmy ocenic.
Przy tej sposobnosci chciatbym dodatkowo nadmieni¢, ze
dziejopis Polibjusz (200— 120 przed nar. Chr.), przebiegajac
na poczatku szoéstej ksiegi swoich obszernych dziejéw rozmaite
ustroje panstwowe, powiada wyraznie, iz dopiero skutkiem przy-
zwyczajenia sie do uporzadkowanego spétzycia wytworzyto sie
$rod ludzi pojecie moralnosci i sprawiedliwosci, i ze z natural-
nego uznania tego, co dobre, a potepienia tego, co zte, rozwineto
sie zastanowienie nad temi sprawami, a to zkolei stalo sie
podstawg sprawiedliwosci (Polibjusz VI, 5, 10, i VI, 6, 7).
Mamy juz tedy w starozytnosci zalgzki etyki spotecznej.
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W okresie hellenistyczno-rzymskim kierunek indy -
widualistyczny wystepuje znowu mocniej na jaw.
Wszelako, jakesSmy wskazali, daje on poczatek pojeciu catej
ludzkos$ci, a to, jak zobaczymy nastepnie, ma pierwszo-
rzedng wage dla etyki. Mozemy twierdzi¢ ze stanowczoscia,
ze wihasnie teraz, po wojnie Swiatowej, mysl wszechludzka
budzi sie do nowego zycia i ona to wytyczy przyszie drogi
etyce. Z wielkiej tej idei starozytno$¢ wyciagneta mysl
0 obowigzkach wzgledem ludzkosé$ci i stworzyla pojecie
humanitaryzmu, przez dlugi czas prawie wylgcznie
panujagcego w etyce nowozytnej, dzieki czemu przetrwat
zywy zawsze stosunek do starozytnosci.

Filon i Plotyn nadali etyce kierunek wybitnie
religijny i dlatego nalezg juz do ruchu, wywotanego przez
chrystjanizm. W rzeczy samej obydwaj wywarli silny wplyw
na rozwoj nauki chrzescijanskie;j.

Mozemy tedy powiedzie¢: Etyka starozytna potozyta
podwaliny pod psychologiczng, spoteczng, metafizyczng
1 religijng nauke o moralnosci, a filozofja czaséw nowych
budowata dalej na tym gruncie. Podkreslata ona jednak
nadto jeszcze energicznie samodzielno$¢ i samouprawnienie
wymagan moralnych, co réwniez okazato sie ptodnem az do
naszych czasow. Platon i stoicy wypowiedzieli mysli,
ktorych cata waga dzi$ zaledwie sie ujawnita, a ktérych
urzeczywistnienia oczekujemy od przysztosci. Z tych wszyst-
kich wzgledéw dtuzej nieco zatrzymaliSmy sie nad etyka
starozytng, a czasy poézniejsze przejrzymy pobieznie;j.

Chrzes$cijanstwo w pierwszych stuleciach rozwoju
wciggneto do swego pogladu na Swiat i jego systemu moral-
nosci bardzo wiele pierwiastkéw, wzietych ze starozytnosci.
Atoli podstawe etyki chrzescijanskiej stanowi, w zwigzku
z czasem i miejscem jego powstania, Stary Testament.
Etyka zydowska rézni sie od filozoficznej etyki greckiej juz
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odrazu przez swodj SciSle teologiczny charakter. Prawa
moralne tak jak i liczne przepisy o oczyszczeniu, ofierze,
0 Swietach itd. sg to przykazania, jakie Bog zsyta swemu
wybranemu ludowi, zgdajgc surowo ich przestrzegania i ciezko
karzac za ich przekroczenie. Mimo to jednak moralnosé
1 poboznos$¢ nie polega wylgcznie tylko na zewnetrznem
postuszenstwie. Bdg zada raczej wewnetrznego pod-
dania sie swojej woli. Podstawowe przykazanie brzmi:
.Swieci macie mi byé, bo $wiety jestem ja, Pan“ (Mojzesz
3, 19, 6). W Piecioksiegu Mojzesza, w teologji zydowskiej
zwanym krétko Tora, tj. nauka, mamy prawa obrzedowe
i moralne, a cato$¢ nosi charakter jednos$ci, do ktérej nie
wolno nic doda¢ i od ktorej nie wolno nic odjaé. Znaj-
dujemy tam nadto w dwu niezupetnie jednobrzmigcych
redakcjach t.zw. dziesiecioro przykazan, ktére przejeto chrzesci-
janstwo, czynigc jej kodeksem moralnym catej ludzkosci
(Mojz. 2, 20, 1—17 i 5, 5, 6— 18). Wielcy prorocy lzraela,
miedzy ktérymi gérujg Amos, lzajasz, Micheasz,
Jeremiasz, Ezechiel itzw. Deutero -lzajasz
usuneli na drugi plan prawo obrzedowe, jako mniej donioste,
jako istotne i jedynie znaczace podajac wypetnianie postulatow
moralnych. Tak np. prorok Micheasz nastepujgcemi
stowy wykazuje moralna bezwartosciowos$¢ ofiary: ,,Czy moze
zadowolenie Bogu niosg tysigce barandéw, krocie strumieni
oliwy? Czy mam moze pierworodnego mego daé¢ jako
pojednanie za siebie, owoc ciata mojego jako ofiare btagalng
za moje zycie? On powiedziat ci, o czlowiecze, co jest
dobrem, i nic innego Bég nie zada od ciebie, jeno azeby$
sprawiedliwos¢ czynit, mitos¢ Swiadczyt i w pokorze chadzat
przed Bogiem twoim" (Micheasz 6 w. 7 i 8).

Jeszcze wyrazniej grzmi Deutero-lzajasz) przeciw

* Tak nazwano wielkiego nieznanego miedzy prorokami, ktéry zyt

za czas6w kréla perskiego Cyrusa (VIw. przed nar. Chr.). Mowy jego
ztaczone sagw Biblji z mowami lIzajasza (V111 w. przed Chr.) rozdz. 40-66.
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skutecznosci postow i zada zamiast nich czynéw mitosci
blizniego. Ze od cztowieka prawdziwie poboznego nie wymaga
sie nic ponad wypetnianie obowigzkéw moralnych, widzimy
dotykalnie z Psalmu XVI. Zaczyna sie on pytaniem: ,Kto
przebywa¢ bedzie w namiocie Twoim o Panie, kto mieszkaé
na S$wietej Twojej goérze?" Odpowiedz gtosi: ,Ow, ktory
w niewinnosci chadza i sprawiedliwo$¢ czyni i prawde mowi
w sercu swojem. Zadna potwarz nie mieszka na jezyku jego,
nie przysparza on zia nijakiego ludziom i wstydem zadnym nie
obarcza bliznich swoich. Nikczemny potepiony jest w oczach
Jego, a ktorzy bojg sie Pana, tych darzy czcig. On za-
przysiega sie przeciw szkodzie i nie odmieni tego. Grosza
swego na czynsz nie oddaje, kubanéw przeciw niewinnym nie
bierze. Kto tak postepuje, ten nie zachwieje sie w wiecznosci."

W epoce po wygnaniu babilonskiem, gtéwnie pod
wpltywem Ezdrasza zydzi rzucili sie do badania prawa,
przez co pojecie ,Tory" ogromnie sie rozszerzyto. Zrodzit
sie poglad, ze Mojzesz otrzymat od Boga wiele innych
jeszcze wskazan co do przepiséw i te przekazat ludowi swemu
drogg ustna. Z biegiem czasu coraz wiecej takich poszcze-
g6lnych poruczen wciggano do Tory, przez co rozmiary jej
ustawicznie rosty). Ogarnia ona wszystko, co Bog zlecit
swemu narodowi. Zycie codzienne jednostki wzieto w ciasne
tryby, cztowiek pobozny nie czuje sie wszakze przez to ani
skrepowany, ani ujarzmiony, przeciwnie, raduje sie, ze tak
czesto nastrecza mu sie sposobno$¢ wypetniania przykazan
bozych i stuzenia Panu.

Ale nawet w tej epoce, w ktorej, zdaniem niektérych
historykéw, wypetnianie czysto zewnetrznych przepiséw obrze-
dowych wyczerpywato catkowity zakres poboznosci, przed

') Pojecie Tory i jej role religijno-historycznag ujat najgiebiej
i najjasniej wytozyt duchowny anglikanski Travers Herford
W ksigzce pt. ,Zydostwo faryzejskie".
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wzrokiem patrzacym glebiej prawo moralne wynurza sie jako
najwazniejsza tres¢ Tory. Dowodzi tego nastepujgca, prze-
kazana przez Talmud opowiesé. Do medrca Hillela,
ktory zyt w Palestynie mniej wiecej za czaséw Chrystusa,
przyszedt kiedy$ poganin i o$Swiadczylt mu gotowo$¢é nawro-
cenia sie na judaizm, jezeli Hillel wylozy mu zasady
swojej wiary, w czasie, jaki on bedzie mdgt przesta¢é na
jednej nodze. Za te samg propozycje zostat przed chwilg
brutalnie wyrzucony za drzwi przez innego znawce Kksiag.
Ale Hillel odpart mu: ,Nie czyh drugiemu co tobie nie
mito, oto cata Tora, wszystko inne to tylko objasnienia do
niej. 1dz teraz i nauczaju.

Ze w czasach powstania chrzescijaiistwa mozliwe bylo
tego rodzaju sprowadzenie zydowskiej wiedzy religijnej do
samego jedynie prawa moralnego, widzimy stad, ze Tora
nigdy nie kladzie gtéwnego nacisku na zewnetrzne wykony-
wanie przykazan. Czynna mito$¢ blizniego, surowa sprawie-
dliwosé, obrona stabych, bezwarunkowa prawdomoéwnos¢, oto
wymagania, ktére wszyscy najznamienitsi zydowscy nauczyciele
moralnosci podajg jako istotne rysy prawdziwie poboznej
duszy. Ten charakter teologiczny pozostanie etyce zydowskiej
na zawsze. By¢ moze, iz ujmujac rzecz pokrétce nalezy
jako cechy podstawowe wymieni¢ mito$¢ Boga i mitos¢
cztowieka.

Z tego duchowego podtoza narodzito sie chrzescijanstwo.
Jego wysoki Tworca wyraznie podkres$la owe wyzej wspom-
niane postulaty. W Ewangelji $w. Mateusza czytamy
dostownie (22, 36 i nn.): ,Panie, jakie jest przykazanie
najprzedniejsze w prawie?" A Jezus rzekt don: ,Kocha¢ masz
Boga, Pana twojego, z calego serca, z calej duszy i z calej
mysli  twojej (Mojz. V, 6, 5). Oto jest najprzedniejsze¥

* Talmud babilonski. Traktat ,Sabbath" str. 31.
Jerusalem, Wstep do filozofji. 18
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i najwieksze przykazanie. Ale jest inne, réowne mu: Masz
kocha¢ blizniego twego, jak siebie samego (Mojz. Ill, 19, 18)
W tych dwu przykazaniach jest cate prawo i prorocy
Poniewaz nadto powiada Chrystus, ze nie przyszedt rozwig-
zywaé prawa, to znaczy Tory, ale spelni¢ je, wiec zasadniczo
nauka jego nie rozni sie od dawnych prorokéw. Wypedza
przekupniéw i wekslarzy ze Swigtyni, grzmi przeciwko pozornej
uczonosci biegtych w pismie, rozciaga obowigzek mitosci
nawet na nieprzyjaciot, od swoich wyznawcéw zada bezwzglednej
przemiany wewnetrznej, podkresla préznos¢ débr ziemskich,
domaga sie tagodnosci, pokojowego usposobienia i pokornego
oddania sie Bogu, tudziez wiesci niedalekie nadejscie krolestwa
niebieskiego.  Chrystjanizm Chrystusa samego dla przed-
miotowej oceny historycznej jawi sie jako moralne oczysz-
czenie zydostwa, przyczem silniejszy nacisk potozony jest na
mysl o tamtym S$wiecie, anizeli to miato miejsce w Starym
Testamencie.

Wszechs$wiatowa doniosto$¢ zdobywa chrzescijaristwo
przez to dopiero, ze uczniowie Jezusa Jego meke na krzyzu
zaczynajg tlumaczy¢, jakoby On przez Smier¢ dobrowolnie
przyjeta uwolnit ludzko$¢ od grzechu pierworodnego, ktéry
cigzyt na niej od czaséw Adama, a w ten sposdb uczynit
ludzi po raz pierwszy zdolnymi i godnymi zbawienia. Prze-
staje tu juz Jezus z Nazaretu by¢ reformujgcym prorokiem.
Staje sie Zbawicielem, Odkupicielem, Mesjaszem, ChrystusemJ),
jedynorodnym Synem Bozym, co do natury Swojej iden-
tycznym z Ojcem. Nauke o boskim Zbawicielu apostot
Pawet glosi juz nietylko zydom, ale w o wiele szerszym
zakresie poganom, i znajduje miedzy nimi licznych wyznawcow.
Skutkiem tego chrystjanizm coraz ostrzej odcina sie od
zydostwa i w drugim wieku wystepuje jako jego zdecydowane

X Chrystus (ypiatée od /piw = namaszczam), jest dostownem
ttumaczeniem Mesjasza (hebr. Meschiach — pomazany).
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przeciwienstwo. Chrzescijanie przyjmujg Stary Testament jako
ich dotyczgce objawienie i przepowiednie prorokéw objasniaja,
jakoby wigzalty sie z przyjsciem Chrystusa. Mnogie gminy
zlewajg sie stopniowo w wieksze zwigzki, i tym sposobem
powstaje w IV wieku potezna organizacja kosSciola kato-
lickiego (powszechnego), ktéra tak olbrzymig role odegrata
w rozwoju cywilizacji zachodniej.

Kosciét wymaga od swoich wiernych najpierw nieza-
chwianej wiary w Chrystusa, ufnej nadziei w przyszie
zbawienie, a nastepnie czynnej mitosci. Wszyscy ludzie
sg dzieémi Boga, a o ile nalezg do kosciota, braé¢mi
w Chrystusie. Ten wszechswiatowy charakter kosciota rzymsko-
katolickiego bezwarunkowo wywart wielki wptyw wychowawczy
na germanskie S$redniowiecze. Pomimo wszelkich réznic
indywidualnych i narodowych wyrobity sie wowczas pewne
wspolne zasady w pogladach na swiat i zycie, ktére gteboko
wsigkly w czasy nowozytne i wplywajg jeszcze po dzi§ dzien
na rozwdj Swiadomosci moralne;j.

Nalezy tu przedewszystkiem rys ascetyczny chrzes-
cijanstwa katolickiego, jego odwrécenie sie od
Swiata. Juz w Ewangeljach poznajemy nowag wiare jako
religje zbawienia, nadzieje tamtego zycia. Z biegiem czasu
rys ten wzmacnia sie do tego stopnia, ze zycie ziemskie
zaczyna uchodzi¢ wrecz za grzeszne. Chrzescijanin powinien
drogg umartwien i pokut stara¢ sie oczyszcza¢ z grzechu,
a tern samem sposobi¢ do prawdziwego zycia, ktoére zacznie
sie dopiero po S$mierci. Bo6g i $wiat to dwa bieguny. Zmarty
w r. 630 biskup hiszpanski, lzydor, powiada: ,Dobry
jest zamiar, skierowany ku Bogu, zty, skierowany ku ziemskiej
korzysci, albo znikomej stawiell Bernard z Clairvaux
naktaniat kiedy$ do bojazni bozej takiemi stowy: ,Zapomnij
ludu twojego, ojcowskiego domu, wyrzecz sie sklonnosci

cielesnych, zatra¢ obyczaje Swiatowe". | sw. Katarzyna
18-



276 Etyka ogdlna

Sienenska stawiala bogactwo i zaszczyty S$wiatowe na
jednym stopniu z grzeszng zmystowoscia: ,Swiat — méwita —
sprzeciwia sie Bogu, a Bog S$wiatu. Nie maja ze sobag nic
wspélnego. Syn Bozy wybral sobie ubdstwo, upokorzenia,
szyderstwo, gléd i pragnienie. Swiat goni za bogactwami,
zaszczytami i rozkoszg¥ Najpetniej zadzwieczat ten Srednio-
wieczny nastrdj abnegacji w pismie: ,,O pogardzie S$wiata",
ktore pozniejszy papiez Innocenty IlIl ogtosit jeszcze
jako kardynat przed r. 1198. Czytamy tam: ,Umieramy tem
samem, ze zyjemy, i dopiero wtedy przestaniemy umierag,
kiedy przestaniemy zy¢“i). W okresie przeciw-reformacji
(wiek XVI1 i XVII) zakon jezuitéw jeszcze silniej podkreslat
obowigzek ascezy, zadajac, aby pobozny chrzescijanin poddawat
sie dobrowolnie mekom i cierpieniom (przykiady u Eickena
str. 807 i nn).

Skutkiem tego w S$wiecie chrzescijanskim wyrobito sie
zwolna przekonanie, ze czyn ludzki wtedy dopiero jest
naprawde moralny, kiedy wigze si¢ z wyrzeczeniem,
z przetamaniem samego siebie, 2z osobistg
ofiarg. Wyrazniej jeszcze: warto$¢ moralng danego po-
stepku poznajemy wiasnie z wielkosci ofiary, jaka ponies¢
musiat dziatajgcy. Ten ascetyczny rys moralnosci chrzesci-
janskiej widzimy w calej peini w etyce Kanta.

Nie ulega watpliwosci, ze cze$¢ dla zwyciestwa nad
samym sobg wzmogta w ludzkosci ofiarnosé, a przez to
odegrata wielkg role wychowawcza. Pomimo to prze$ledzimy
nastepnie, czy przetamanie samego siebie i ofiara naprawde
konieczne sg jako czynniki obowigzkéw moralnych, a miano-
wicie czy ten dobrowolnie zadany sobie przymus, juz jako

') Cytaty powyzsze czerpie z podstawowej i niezmiernie po-
uczajacej ksigzki Henryka Eickena: ,Geschichte und System

der mittelalterlichen Weltanschauung” (Dzieje i system S$wiatopo-
gladu $redniowiecznego), str. 814 i nn.
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taki, posiada warto$¢ moralng, niezaleznie od celu, jakiemu
stuzy.

W zasadniczo innym Kkierunku oddziatata nauka
o tasce, gloszona przez kosciét rzymski. Ojciec Kosciota,
sw. Augustyn (354—430 po nar. Chr) w swojem
gteboko poboznem sumieniu, ktéremu dat potezny a pory-
wajacy zarazem wyraz w ,Wyznaniach4, doszedt do prze-
konania, ze cziowiek, z natury grzeszny, nie jest zdolen
o whasnej sile dopracowac sie zbawienia. Jest ono zawsze
dobrowolnym darem taski bozej. PoniewazAugustyn
wystepowatl zawsze jako bezwzgledny rzecznik jednosci,
Swietosci i nieomylnosci kosciota, nauczajac, ze dla jednostki
zbawienie mozliwe jest jedynie w kosciele i przez kosciot,
z czasem wytworzyta sie teorja, ze kosciét jest jedynym
szafarzem taski. Ksieza przez udzielanie, albo odméwienie
sakramentéw, zwlaszcza komunji, moga zapewni¢ jednostce
zbawienie, albo jej go pozbawi¢. Tym sposobem dla
chrzescijanina wazniejsza rzecza stalo sie zapewnienie sobie
zbawienia zapomocag praktyk religijnych, anizeli dazenie do
doskonalenia sie moralnego.

Poniewaz jednak, jak wykazat Henryk Eicken,
kosciol w ciggu wiekéw S$rednich przez wyparcie sie Swiata
doszedt do panowania nad S$wiatem, musial bowiem zajgé
stanowisko wobec konkretnych stosunkéw zyciowych, mat-
zenstwa, wychowania, pracy zarobkowej, a przedewszystkiem
panstwa $wieckiego, nastapito z koniecznosci coraz wyrazniejsze
zesSwiecczenie zwierzchnich wtadz koscielnych.

Reakcja przeciw takiemu zeswiecczeniu daje sie juz odczué
w tonie samego kosciota w wieku XIII i X1V jako potrzeba
glebokiej osobistej poboznosci. Zakony zebrzace starajg sie
zados$¢ uczyni¢ jej droga surowej pokuty i zycia oddanego
Bogu. Z tego samego pragnienia rodzi sie mistyka chrzesci-
janska mistrza Eckhardta, Susy i Jana Taulera,
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ktéra dazy do zlania sie z Bdstwem zapomocg gtebokiego
wnikniecia we wlashg dusze.

Z takich dazen wyptyneta w XVI w. wielka refor-
macja, ktora niematg czesé¢ Swiata chrzescijanskiego ode-
rwata od Rzymu. Protestantyzm znosi przedewszystkiem
role kosciota jako szafarza taski i chce nawréci¢ do pierwotnego
chrzescijanstwa ewangelicznego. Opiera sie dalej
wyrzeczeniu sie $wiata i uwaza dziatalno$¢ czlowieka w tern
zyciu, w maitzenstwie, pracy zawodowej, panstwowej itd. jako
istotng cze$¢ jego moralno-religijnego powotania.

W tem miejscu protestantyzm wchodzi w Scisty zwigzek
z innemi pradami epoki, ktore #tacznie wiasnie z ruchem
religijnym otwieraja nowg ere w dziejach ludzkich.

Najwazniejsze z nich, to rozbudzone na nowo radosne
uczucie wobec zycia i Swiata. Dlatego okres ten, wiek XV
i XVI, okreSlamy czesto jako odrodzenie (renesans)
i humanizm. Poteznie spétdziata w wewnetrznem prze-
ksztatceniu sie cztowieka wkrzeszenie starozytnosci klasycznej,
ktore wyszto z Wtoch i ogarneto niebawem Francje i Niemcy.

Odkrycie Ameryki i drogi morskiej do Indyj rozszerzyto
widnokrag geograficzny i ukazato przed zyciem gospodarczem
nowe i bardzo obfite zrédla. Jednoczesny wynalazek druku
stworzyt nieskonczono$¢ nowych mozliwosci dla rozwoju
kulturalnego.

Wszystkie te fakty i prady pociggaja za sobag olbrzymi
przewrdt w politycznem, gospodarczem i umystowem
zyciu Europy. Widzimy nowe nastawienie ducha
wobec przyrody, dziejow, panstwa, jednostki
i jej zadan moralnych. Mysli ozylej starozytnosci okazujg
sie w tej sprawie niezwykle plodne. Nowozytno$¢ nawraca
do sSwiata myslowego grekéw i rzymian, wynalezienie jednak
nowych narzedzi mys$lenia i nowych metod badania, nade-
wszystko w zakresie matematycznego przyrodoznawstwa,
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wyprowadza cziowieka tych czaséw daleko poza starozytnosc.
Dzieki odkryciom Kopernika, Galileusza, Kep-
lera, Huyghensa i Newtona mechanika ciat mart-
wych zyskuje mocng podstawe i zrozumiata sie staje budowa
naszego systemu stonecznego. Tego rodzaju zdobycze,
ktorych prawdziwos¢ zdawata sie nie ulegac¢ zadnej watpliwosci,
wzmocnity niepomiernie wiare w potege ducha ludzkiego.
Zakwitajaca matematyka daje poczgtek mniemaniu, ze rozum
ludzki sam z siebie, nie uciekajgc sie do doswiadczenia, moze
poznawac niewzruszone prawdy, obowigzujace wobec wszel-
kiego doswiadczenia. Skadingd przekonywajg sie ludzie, ze
Sledzenie faktéw, poparte doswiadczeniami, daje pewniejszg
znajomos¢ samej przyrody, anizeli przekazana madros$¢ ksigz-
kowa. Obserwacja nie ogranicza sie jedynie do S$wiata
zewnetrznego i postrzegalnego zmystowo. Zaglada giebiej
we whasng dusze i bada starannie jej poruszenia. Bo i ona
jest przecie fragmentem przyrody i to waznym fragmentem.
Droga to do zgiebienia istoty cziowieka, poznania danych
mu przez nature zadatkow, ktoére, jak sadzono wtedy, mozna
znalez¢ bez roéznicy u wszystkich ludzi. Wiec powraca
gloszona juz ongi przez stoikéw nauka o przyrodzonem
Swietle rozumu, udzielonem wszystkim ludziom jako
najpewniejsze zrédto prawdy. Ale mys$l odrodzeniowa idzie
jeszcze dalej. Na dnie duszy cziowieka tkwi i przy-
rodzone prawo, obowigzujace dla wszystkich i ktére
wyzszg winno stanowi¢ powage, anizeli pozytywne, panujace
prawa rozmaitych panstw. Z powszechnego rozumu ludzkiego
mozna wywie$¢ dalej teorje przyrodzonej religji,
ktéra obywa sie bez wszelkich dogmatéw i cudéw. Ta
samg kolejg epoka owa doszukuje sie i ogélnie obowiazujacej
przyrodzonej moralnos$ci, opartej poprostu na
samej naturze cziowieka. Sposoéb, w jaki duch nowozytny
objawit sie w etyce filozoficznej, przedstawit obok wielu
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innych pisarzy i Fryderyk JodIlw swojej podstawowej
pracy: Geschichte der Ethik (Dzieje etyki, w dwu tomach,
Il wyd. 1906—1912). Polecajgc czytelnikom to znakomite
dzieto, przytaczam tu z niego tylko najistotniejsze rysy
tego rozwoju.

Jako znamienne dla filozoficznej etyki nowozytnej nalezy
moze podkresli¢ nastepujace prady:

1. Szczeg6lniej silnie daje sie odczué dazenie do
zeSwiecczenia. Idzie o wykazanie, ze obowigzek moralny
jest zupelnie niezalezny od jakichbadz dogmatéw religijnych
i ze moralno$¢ nie wymaga uzasadnienia teologicznego.

2. Przenikliwa analiza proceséw psychicznych, jakie
przezywamy przy ocenie moralnej wilasnych i cudzych po-
stepkéw, kaze sie doszukiwaé psychologicznej pod-
stawy dla naszej nauki.

3. Przy tego rodzaju prdébach wybija sie coraz oczy-
wisciej na jaw, ze dla wytworzenia sie norm etycznych
spétzycie ludzi ma pierwszorzedne znaczenie. W ten sposob
daje sie odczué coraz wyrazniejsza potrzeba przes$ledzenia
rozwoju moralnego ze strony spotecznej.

4. Obok tych Sscisle naukowych préb spotykamy cenne
usitowania metafizycznego ugruntowania moralnosci, w ktérych
wartosci moralne ustosunkowuje sie do dziejow kosmicz-
nych i stawia je jako ostateczny cel wszechswiata.

We wszystkich tu wspomnianych zagadnieniach mysli
etyki starozytnej zyjg dalej, petne sity plodnej i ozywiajacej.
Najwyrazniej daje sie wyczu¢ wptyw Sokratesa, Platona
i stoikow. Nie sg jednak bez duzego znaczenia i Ary -
stoteles, Epikur ineoplatonicy. Przebiegniemy
wszystkie te prady w historycznym rzucie oka, obrazujgc nasz
wyktad najwybitniejszemi przykiadami dziejowemi, przyczem
zatrzymywac¢ sie bedziemy dtuzej przy szczegdlnie wybitnych
i nowe kierunki stwarzajgcach myslicielach.
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Punkt 1 (zeswieccenie etyki). Juz wXVI wieku
we Francji Charron w ksigzce pt.: ,,O0 madrosci" starat
sie uzasadni¢ etyke, niezalezng od jakiegobadz dogmatu
religijnego, przyczem stat sie wyznawcg formuty stoickiej
0 ,zyciu zgodnem 1z przyroda" (Jodl I, 191 i nn.).
Herbert z Cherbury (1581— 1640) w ksigzce ,O praw-
dzie", zaznacza jeszcze dobitniej, ze rozréznienie miedzy
dobrem a zlem jest darem natury, a sady nasze w sprawach
moralnych cechuje pewno$¢ wewnetrzna, jakg pozatem
spotykamy w jednej tylko matematyce. Herbert uchodzi
powszechnie za ojca angielskiego deizmu, o ktérym moéwiliSmy
wyzej (str. 202). Przedstawiciele tego kierunku filozoficzno-
religijnego mianujg sie zwykle sami ,wolnomys$licie-
lami”. Twierdzg, ze istnieje religja przyrodzona,
tkwigca w samym rozumie cziowieka. W religjach pozy-
tywnych, ,objawionych", to tylko jest prawdziwe i stuszne,
co zgadza sie z religja rozumu. Jej gtdwne zadanie polega
na umacnianiu i pogtebianiu postulatbw moralnych, ktére
W naszym rozumie majg zupetnie wystarczajgce uzasadnienie.
Deizm angielski wywotat we Francji i w Niemczech prad,
ktory pospolicie nazywamy ,o$wieceniem". Wedtug
stynnego okreslenia Kantal osSwiecenie jest ,wyjsciem
cztowieka z dobrowolnej niepetnoletnosci’. Rozum ludzki
zostaje uznany za samodzielny i za wolny. Ani w swoich
poznaniach naukowych, ani w swoich obowigzkach moralnych
nie pozwala sie juz krepowa¢ przestarzatym powagom. Dla
etyki oznacza to zbytecznos$¢ jakiegobadz uzasadnienia teo-
logicznego. Nie dosy¢ na tem. Miarg wartosci i prawdziwosci
religji staje sie jakos¢ jej moralnej nauki. Wysokg te mysl
wypowiedziat Lessing w swoim ,Natanie medrcu”, kladac
w usta sedziego przypowies¢ o trzech pierscieniach:

* OdpowiedZz na pytanie: ,Co to jest oswiecenie?" (IV, 161
wyd. Hartensteina).
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LA zatem:
Niech sie zapali kazdy nieskazong
I nieznajaca uprzedzen mitoscia,
Niechaj z was kazdy do przescigu stanie,
By kamien jego pierscienia swa site
Objawit: niechaj z tg sie sitg zbrata
Stodycz, serdeczna zgodno$¢, zacne czyny
I czucie, tkliwie Bogu sie korzgce.
A jesli kiedy kamieni tych sita
U dzieci waszych dzieci zajasnieje,
Wtedy za lat je tysigce tysiecy
Znoéw przed sedziowskie to przyzywam kartok

Czyli inaczej: prawdziwosci danej religji dowies¢ moga
jedynie jej wyniki moralne i wychowawcze. Zupeinie podobng
mysl wypowiedziat Goethe w odzie ,O boskosci":

Ony cztek niech bedzie,
Dobry, ofiarny,

Albowiem to go
Odréznia jedno

Od istot wszelkich,

Jakie tu znamy.

Chwata nieznanym
Wyzszym istotom,

Przez nas przeczutym.
Jego nam przyktad
Wiare w nie wpaja.

Gotowos$¢ z jaka cztowiek, peten zaparcia, poswieca sie
dla innych, ma by¢ dowodem istnienia nieskoriczenie dobrej
boskiej istoty.

Filozoficzng posta¢ temu stanowisku etycznemu nadat
Emanuel Kant. Podobnie jak jego teorja poznania
oparta jest na wierze w gotowag od poczatku, niezawistg od
czasu, logiczng budowe ,czystego" rozumu, tak i jego
surowa nauka moralna wyrasta z przeswiadczenia, ze istnieje
mocna, niezmienna' etyczna struktura woli ludzkiej,
czyli, wedtug jego wyrazenia: rozumu praktycznego. Kant,
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na rowni z Sokratesem i stoikami, ktérym silnie
ulega, jest bezwzglednym zwolennikiem autonomji $wiado-
mosci moralnej i wynikajacych, z niej norm etycznych.
Poniewaz jednak mys$li te przeprowadzit z niewzruszong
konsekwencjg i niezbicie postawit ich skutki, poniewaz z drugiej
strony przy wypowiadaniu ich rzucit wiele zupetnie nowych
mysli, wystgpienie jego w rozwoju etyki rozpoczyna nowg
epoke.

W etyce swojej, tak jak w teorji poznania, Kant przy-
znaje sie zdecydowanie do aprioryzmu (patrz wyzej
str. 74). Nigdy droga doswiadczenia, tj. obserwujac rzeczy-
wiste czyny ludzi z zakresu moralnosci, nie bedziemy w stanie
wyrobi¢ sobie zdania o tern, co czyni¢ powinni. O tern
pouczy¢ nas moze jedynie tkwigce we wiasnej naszej piersi
prawo moralne, wyroste z samego czystego rozumu
praktycznego, z jego najgtebszej istoty, ktére przeto nie
zalezy od zadnego doswiadczenia, lecz posiada moc bez-
warunkowsa, przedmiotowg i powszechnie obowigzujgca. Przed

tym wewnetrznym trybunatem postawi¢ musimy i nasze
pojecia religijne, jezeli chcemy im nada¢ sankcje moralna.
-Nawet Swietego z Ewangelji — powiada Kant — musimy

naprzéd zestawi¢ z naszym ideatem doskonatosci moralnej,
zanim go uznamy za takiego. To tez moéwi on sam
0 sobie: czemu nazywacie mie dobrym (mnie, ktérego
widzicie)? Nikt nie jest dobry, kromie jednego Boga (ktérego
nie widzicie). Skad moralnie jednak bierze sie pojecie Boga,
jako najwyzszego dobra? Wylgcznie tylko z idei doskona-
tosci, jakg rozum wytwarza sobie a priori i splata nie-
roztgcznie z pojeciem wolnej woli“?*. Widzimy zatem jasno,
ze Kant, jak Lessing i Goethe, religje buduje na
moralnosci, ale nie na odwro6t.

*) Uzasadnienie metafizyki moralnosci. Rozdz, 2. 1V, 266
(Hart en stein).
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Na czem polega to prawo moralne, immanentne w prak-
tycznym rozumie, a priori poznawalne i powszechnie obo-
wigzujace? Kant z wielkim naciskiem powtarza raz po raz,
ze Swiadomos¢ tego wewnetrznego sprawdzianu wiasciwa jest
juz i umystowi niefilozofujagcemu. | w zyciu powszedniem
tylko takie postepki uchodzg za istotnie moralne, w ktérych
nie mozemy sie dopatrze¢ cienia samolubnej pobudki, mysli
0 pobocznej korzysci, czy leku przed karg. Moralna wartosé
czynu polega dalej, takze wedtug ogdlnie przyjetego punktu
widzenia, nie na poszczegoélnych celach, jakie nami kierowaty,
a mniej jeszcze na wynikach, jakie przezen osiggniemy, ale
jedynie na zasadach, jakiemismy sie kierowali. To tez
filozof zawiazki rzeczywistego prawa moralnego znachodzi juz
gotowe w ogolno-ludzkiem sumieniu. Zadaniem jego jest
sformutowaé owa zasade i wykaza¢, ze faktycznie wywies¢ ja
mozna z wewnetrzng koniecznoscig z samej istoty rozumu
praktycznego.

Woli ludzkiej, podlegajacej sktonnosciom i pragnieniom,
prawo moralne stawia wymagania, narzuca rozkazy. Kant
nazywa je imperatywami, czyli rozkaznikami.

Ro6znig sie one od pozostatych wymagan, jakie rozum
zwyk}t stawia¢ woli dla osiggniecia pewnych celéw, tem ze
tamte wszystkie majg wartos¢ zawsze uwarunkowang, gdy
tymczasem imperatywy moralne rozkazujg bezwzglednie,
1 zawsze jednakowo domagaja sie wypetnienia. Dlatego
Kant nazywa je rozkaznikami kategorycznemi
(bezwzglednemi).

Jezeli tego rodzaju rozkazniki dadzag sie wywie$¢ wprost
z rozumu, to nie wymagaja zadnych okreslonych przepiséw,
zadnych specjalnych wskazéwek, poniewaz te ostatnie nie
moga sie nigdy obejs¢ bez doswiadczenia. Prawo moralne,
tkwiace w praktycznym rozumie, moze sie odnosi¢ tylko do
ogélnych zasad. Taka zasade ogodlng, ktéra kazdorazowo
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kieruje mojemi czynami, Kant nazywa maksyma mojego
postepowania. Jezeli ma ona by¢ godna tytulu prawa
moralnego, musze zyczy¢ sobie, aby stala sie zasadg ogo6lnego
prawodawstwa. To tez pierwsze sformutowanie rozkaznika
kategorycznego brzmi jak nastepuje: ,Postepuj wedtug
maksymy, ktorg chciatbys$, aby sie stata podstawa powszech-
nego prawall W ,Uzasadnieniu metafizyki moralnosci”
stara sie Kant na licznych przyktadach wykazaé, ze formuta
ta w rzeczy samej uchodzi¢ moze za najpewniejszy miernik,
jezeli idzie o ocene podstaw naszego postepowania.

Musimy w tem miejscu usuna¢ nastreczajace sie nie-
porozumienie. Woyrazenia jak: ,zasada prawodawstwa" albo
-prawo powszechne" kazalyby moze przypuszczaé, ze Kant
stusznosci swojej zasady moralnej dowie$¢ pragnie na pod-
stawie zycia zbiorowego ludzkos$ci. Zadawatoby
to wszelako klkam apriorycznemu charakterowi jego etyki.
Stara sie on raczej przekonaé, ze wszelka maksyma niemoralna
przez to objawia sie jako taka, ze okazuje sie sprzecz-
noscig logiczng, odrazu skoro tylko sprébujemy ja
uog6lni¢. Musimy zgodzi¢ sie, ze nie obywa sie tu bez
sztuczek dialektycznyeh i dlatego podobne ujecie prawa
moralnego nie jest catkowicie przekonywajace.

Wazniejsze daleko jest drugie sformulowanie roz-
kaznika kategorycznego, pozostajgce w luznym zaledwie
zwigzku z pierwszem. Jezeli rozum sam sobie nadaje prawa,
to istota rozumna zyskuje przez to wewnetrzng samo -
dzielnosé¢, wewnetrzng wartos¢, ktéra jg zasadniczo
oddziela od wszystkich innych rzeczy na Swiecie. Rzeczy,
ktére wihasnie okreslamy tem mianem, nabywaja dla nas
wartosci przez to tylko, ze mogg stuzy¢ jako srodki do
naszych celéw. Czlowiek natomiast jako istota rozumna nie
jest rzecza, lecz osobg, i to stanowi o0 jego wartosci.
Dlatego tez nie wolno go nigdy traktowa¢ jako $rodka do
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jakiegobadz celu, trzeba go uzna¢ za pewnego rodzaju cel
sam dla siebie, ktéry jako taki ma wartos¢. Tak wiec
z danej kazdemu z nas $swiadomosci wiasnego rozumu wyptywa
nastepujgce wymaganie moralne: ,Postepuj tak, aby
dla ciebie ludzkos$é¢, tak w twojej wtasnej
osobie, jak w osobie kazdego innego czto-
wieka, byta jednakowo <celem, nigdy za$
Srodkiem (lIV, 277).

Przez to wymaganie Kant wprowadzit zupeinie nowe
pojecie do etyki naukowej. Na zasadzie jego pogladu
kazdy pojedynczy cztowiek, jako wyobraziciel idei ludzkosci,
jako istota rozumna, posiada swojg wrodzong wartosé
wewnetrzng, albo, jak sie Kant pieknie wyraza, swoje
wlasne dostojenstwo. Zobaczymy w dalszym ciagu, iz
to pojecie dostojenstwa ludzkiego jest niezmiernie wazng
dzwignig wyzszego rozwoju etycznego i zastrzegamy sobie
z gory powrdt do tego po raz pierwszy przez Kanta
postawionego wymagania.

W pojeciu dostojeristwa dochodzi zarazem do gtosu
i gorace wystagpienie Kanta w obronie autonomiji
prawa moralnego. Gdzie nasza wola idzie za jakg$ powaga,
albo daje sie powodowac¢ sktonnosciom, tam panuje hetero-
nomja, to znaczy prawodawstwo cudze. Moralnie atoli
postepujemy wtedy jedynie, kiedy stuchamy tkwigcego w nas
samych, danego przez rozum prawa. Kant jest tak dalece
przejety tym pogladem, ze w heteronomji woli widzi Zroédio
wszelkich niestusznych zasad moralnych (1V, 289).

Ttumaczy nam to nieubtagang surowos$¢ jego wymagan
moralnych, ktéra czesto potepiano jako przesadny rygoryzm.
Bedac wszakze konsekwentny, nie mdégt mysle¢ inaczej. Co
daje sie wywies¢ a priori z czystego rozumu, musi by¢
powszechnie obowigzujgce i wewnetrznie konieczne. Dotyczy
to wihasnie prawa moralnego. Gdzie tylko do sposobu
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postepowania wkradng sie jakie$ pierwiastki empiryczne, np.
cho¢by najlzejsza sktonnos¢, albo widok zysku, czy obawa
kary, tam czyn nie rodzi sie juz wylgcznie z czystego rozumu,
a co zatem idzie, nie jest juz moralny. Kant wie doskonale,
ze prawdziwie moralny czyn, odpowiadajacy w zupetnosci
surowym wymaganiom, moze nigdy jeszcze nie byt dokonany
przez cziowieka®*. Ale to w zaden sposob nie narusza
~nieustepliwej” mocy jego wymagania. Mysli tu zupeklnie
jak starsi stoicy. Moralny jest tylko czyn, ktory od-
powiada bezwzglednie prawu moralnemu. Wszelka obca
domieszka znosi natychmiast jego moralny charakter.

| pojecie obowigzku, nadajgce pietno etyce Kanta,
zlewa sie z jego przeswiadczeniem o autonomji prawa moral-

-nego. ~Obowiazek jest koniecznoscia danego postepku

z poszanowania dla prawa" (1V, 248). Jest tedy stanowczem
przykazaniem, ktére samowiedny rozum praktyczny daje sobie
z gtebi whasnej istoty. W porywajacej apostrofie do obowigzku,
zawartej w ,Krytyce praktycznego rozumu", (Obowigzku, ty
wznioste imie" itd.) pyta Kant: ,Jakiez jest godne ciebie
zrodto i gdzie tkwig korzenie twego szlachetnego pochodzenia?"
Odpowiedz brzmi: ,Nie jest to nic innego jak osobo -
wos¢, jak wolno$¢ i niezaleznos¢ od mechanizmu calej
przyrody" (V, 91). Obowigzek jest wiec, zdaniem Kanta,
wyrazem wewnetrznej wolnosci cztowieka, jako istoty rozumne;j.
~Stanowi on (tj. cztowiek) podmiot prawa moralnego, ktore
jest Swiete, dzieki autonomji jego wolnosci” (V, 92). W Swia-
domosci obowiazku tkwi, znaczy, wilasciwe dostojenstwo
cztowieka, a zarazem jego powotanie.

Z tem ujeciem obowigzku taczy sie u Kanta i ostre
zwalczanie eudajmonizmu. W giebokim wywodzie

¥ Por. ,Uzasadnienie metafizyki moralnosci" IV 276: ,W filo-
zofji praktycznej, gdzie nie idzie nam o ustanowienie zasad tego,
co sie dzieje, ale praw tego, co sie dzia¢ powinno,
choéby sie nawet i nigdy nie dziato" itd.
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wykazuje on, ze przyroda nie mogta przeznaczy¢ cztowieka do
szczescia. Cel ten bowiem osiggnetaby o wiele niezawodnigj,
zamiast rozumem, obdarzajgc go prostym, naturalnym instyn-
ktem. ,W rzeczy samej widzimy, ze im bardziej czyj$ wysoki
umyst wyrzeka sie dazenia ku uzywaniu zycia i szczesliwosci,
tern bardziej obce staje sie takiej jednostce prawdziwe zado-
wolenie” (1V, 243). Whnioskuje z tego Kant, pewny skadi-
nad, ze przyroda nigdy nie postepuje niecelowo, iz musiata
ona przeznaczy¢ cztowiekowi inny cet, anizeli szczesliwosc.
By¢ moze, ze powotaniem jego, jako istoty rozumnej, jest
niewykonalne, ajednakowoz ,nieustepliwe" zadanie, za pomocg
czynéw swoich urzeczywistni¢ tkwigce w piersi prawo moralne.

Widzimy tedy, ze Kant przejgt od Sokratesa
i stoikdéw pojecie autonomji Swiadomosci moralnej, ale
rozszerzyt je znakomicie dzieki gtebokim swoim dociekaniom
i opart o prawdziwg istote cztowieka. Etyka Kanta, przez
cechujaca jg nieztomnos$é, petnie i wykonczenie, a zwlaszcza
przez wysokie powotanie, jakie stawia cztowiekowi, sama
stata sie pierwszorzednym czynem moralnym. Nauke o do-
stojeristwie cztowieka dopiero dzisiaj, na gruncie metody
socjologicznej, zdolni jesteSmy ujaé¢ w jej wlasciwem znaczeniu.
W naszym osobistym pogladzie na etyke zmuszeni bedziemy
niejednokrotnie wypowiada¢ o pojeciach obowigzku i dosto-
jenstwa ludzkiego, o autonomji i heteronomji zdania, zasadniczo
odbiegajgce od stanowiska Kanta. Niemniej nie zapom-
nimy nigdy, ze on pierwszy ujat tak niezmiernie wysoko
przeznaczenie cztowieka i przez swojg drazacg sie w giebie
prace myslowg wzmégt ogromnie ufno$¢ w site moralng woli.

Niezawistos¢ prawa moralnego od jakichbgdz dogmatow
religijnych stata sie za czaséw Kanta niemal faktem samym
przez sie zrozumiatym. Ewolucjonizm poddat mysl, ze
wyobrazenia i uczucia moralne sg naturalnym wytworem
koniecznosci zachowania zycia. Dopiero w ostatnich dzie-
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sigtkach lat, wobec rozrostu odkry¢ historycznych a bardziej
jeszcze wobec wynikéw badan ludoznawczych, wréciliSmy do
przekonania, ze religja i moralno$¢ rozwijaty sie od samych
zaczatkdw w najsciSlejszym ze soba zwigzku. To tez rzecza
metody socjologicznej bedzie wykaza¢ nam, w jaki sposob
spotdziatanie tych dwu nawskro$ spotecznych, a zarazem
nawskro$§ duchowych proceséw winnoby sie uksztattowaé
w przysztosci. *

Punkt 2 (Psychologiczne ‘'uzasadnienie
etyki). W tym zakresie nader owocng prace prowadzili
mysliciele angielscy, a jeszcze bardziej szkoccy.
Jako najwazniejszy wynik ich dociekan nalezy uwaza¢ zdobyte
powoli przekonanie, ze oba podstawowe fakty zycia moralnego,
. wartosciowanie cudzych postepkdéw i ostrze-
gawczy gtos we wiasnej piersi, ktéory nazywamy sumie-
niem, rodza sie nie z rozumu, lecz z o wiele pierwot-
niejszego zrédta — z uczucia. W pogladzie na rodzaj,
zrodto itd. tego podstawowego uczucia moralnego zachodza
zasadnicze rozbieznosci.

John Locke (1632— 1704), zwalczajac energicznie
pojecie idej wrodzonych, dat bodzca w kierunku
empirycznego uzasadnienia moralnosci, sam wszelako nie
postawit odpowiedniego twierdzenia. Wedtug jego mniemania
rozroznienie stusznosci i niestusznosci brane jest zawsze tylko
ze stanowiska jakiego$ prawa. Zdaniem Locke’'a prawo
takie jest trojakie: boskie, panstwowe i tzw. opinja publiczna-
Ostatnia, jak trafnie podkresla, wywiera najsilniejszy wplyw
na postepowanie cztowieka. Tym sposobem podniost Locke
ze wszech miar wazny moment spoteczny w etyce, do
czego powr6cimy jeszcze, natomiast do psychologicznego
uzasadnienia moralnosci przyczynit sie niewiele.

Zagadnieniem tem zajat sie przedewszystkiem subtelny

mysliciel Shaftesbury (1671—1713). W biegunowem
Jerusalem, Wstep do filozof]i )9
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przeciwstawieniu do Hobbesa, ktéry uznaje w czitowieku
tylko popedy egoistyczne, zahamowane jedynie przez zlanie
sie w spoteczenstwo, Shaftesbury wierzy mocno w pier-
wotny charakter uczu¢ spotecznych. Niech nam
beda dowodem: tkliwa troska rodzicow o potomstwo, wrodzone
spotczucie dla cierpigcych, upodobanie w towarzystwie ludz-
kiem, unikanie samotnosci itd. Te wrodzone afekty stajg
sie uczuciami moralnemi z chwilg, kiedy je wprowadzamy
do Swiadomosci i mozemy w sercu radowacé sie niemi.

Ale tu mysliciel nasz, catkowicie przesiakniety pogladami
starozytnych, wygtasza nadto przekonanie, ze cztowiek
posiada z natury zmyst tadu, harmonji i proporcji, stowem
stusznej miary, i ze widok tych stosunkéw sprawia mu ucieche.
Dlatego powtarza kilkakrotnie, idgc w tem za Arysto-
telesem, ze wszelkie przebranie miary, wszelkie prze-
holowanie w jakiejkolwiek sktonnosci, cho¢by nawet i samo
w sobie szlachetne, wiasnie skutkiem przesady staje sie
przywarg, a nawet nieraz grzechem.

Religja moze doda¢ mocy uczuciom moralnym, jezeli
Boga, w ktérego wierzymy, uznamy za istote nietylko potezna,
ale i dobrg. Kto wszelako zie popedy swoje powstrzymuje
wylgcznie ze strachu przed pokaraniem bozem, albo w nie-
wolniczem postuszenstwie przykazaniom Wszechmocnego,
tego moralno$¢ nie jest lepsza od moralnosci tygrysa
w klatce.]

Z etyki starozytnej przejmuje jeszcze Shaftesbury
eudajmonizm i stara sie dowie$é, ze zaprawianie sie w uczu-
ciach spotecznych w sposéb pewniejszy i bardziej trwaly
porecza szczeScie jednostce, anizeli wylgczna gonitwa za
samolubnemi sprawami. Podobnie jak Epikur stawia on
rozkosze duchowe ponad zmystowemi. Ze szczegélnym

Y Shaftesbury. ,Characteristics" ed. Robertson, Londyn
1900. 1. 267.
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jednakowoz naciskiem twierdzi, ze czyny, plyngce z mitosci
do ludzi i z troski o ich dobro, dajg trwalg rados¢, ktora sie
nie tak fatwo przytepi.

Jezeli idzie o0 najwazniejszy spadek po Shaftes-
bury m, to jest nim wspomniane wyprowadzenie moralnosci
z wrodzonego uczucia, tkwigcego w kazdym cziowieku i cze-
kajgcego tylko na sposobno$¢ rozwiniecia sie.

Szkot Hutcheson (1694— 1741) rozwija dalej mysli
Shaftesbury’ego i dochodzi do przyjecia specjalnego
.Zmystu moralneg o“, t. pierwotnej zdolnosci rozréz-
niania, dzieki ktérej oceniamy postepki ludzkie zupetnie nie-
zaleznie od tego, czy nam przynoszg korzy$¢ czy nie. Hut-
cheson usituje dowies¢ istnienia tego ,moral sense"”
(termin spotykamy juz i u Shaftesb ury’ego) na rozmaitych
przyktadach, z ktérych przytoczymy tu jeden, ze wzgledu na
jego kulturalne znaczenie. Inkwizycja hiszpanska zniewolita
niemalg liczbe rzemieslnikéw niderlandzkich do emigrowania

do Anglji. ,Nauczyli nas réznych rodzajow wytwoérczosci,
ktore daty chleb miljonom biednych ludzi, wzmogty bogactwo
prawie wszystkich naszych obywateli i uczynity nas niebez-

piecznymi dla nieprzyjaciot'. Wkrétce potem kilku odwaz-
nych ,burmistrzé6w" w Niderlandach postanowito przez
zuchwatg wojne straci¢ jarzmo hiszpanskie. Stworzyli oni sami
wielkie panstwo przemystowe, ktoére dla naszego handlu
stalo sie powaznym spoétzawodnikiem. ~Caty Swiat widzi
odrazu, ktérzy, czy pierwsi (tj. uchodzcy rekodzielnicy) czy
drudzy (tj. odwazni ,burmistrze"), przyniesli nam wiekszy
pozytek. A mimo to walecznych burmistrzéw, przez ktérych
ojczyzna nasza ucierpiata, stawiamy moralnie wyzej anizeli
zbiegow, dzieki ktérym odniesliSmy korzysci.xy

*» Hutcheson: ,lnquiry into the origin of our ideas of
beauty and virtue". 3d edition. Londyn 1739, str. 116.
19*
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Przy pomocy tego wszystkim ludziom przypadajacego
w udziale ,zmystu moralnego" uwazamy za moralne takie
tylko postepki, ktore wyptynety z zyczliwosci dla innych
i z checi pomnozenia dobra powszechnego.

Glebiej i z wiekszem powodzeniem badat psychologiczne
podstawy etyki Dawid Hume (1711 —1776). Juz w swojej
pierwszej pracy: ,Traktat o naturze ludzkiej" wyraznie
zaznaczyt, ze przedmiotem pochwatly lub nagany moralnej
nie sg nigdy same postepki, ale zawsze tylko Kierujacy niemi
sposob mysSlenia. Wykazuje dalej, ze zrédia oceny,
dodatniej czy ujemnej, doszukiwaé sie nalezy nie w roz-
wazaniach rozumowych, ale w pierwothem wuczuciu.
Powszechnie za najwyzsze uchodzg mysli, sprzyjajace dobru
spotecznemu i wielu ludzi sktonnych jest upatrywac ostateczng
zasade naszej oceny moralnej czynéw ludzkich w pozytku,
jaki z nich plynie dla nas samych, albo dla ogétu. Hume
nie zadawala sie jednak tem powierzchownem wyjasnieniem.
Dobro innych ludzi, albo spotecznosci, do ktorej nalezymy,
musi dziata¢ na nas w spos6b bardziej bezposredni, anizeli
zapomocg obliczania na zimno korzysci, jakie mozemy z nich
wyciggnac. Owo bezposrednie oddziatywanie dostrzega
i Hume we wrodzonej kazdemu z nas zdolnosci spoéiczucia
cierpieniu i radosci cudzej, skoro sie one objawig w wyrazie
twarzy lub gestach. To spo6luczuwanie nazywa on sym-
patia i charakteryzuje jg kiedy$ bardzo trafnie: ,Jak przy
jednakowem nastrojeniu strun w jakim$ instrumencie ruch
jednej struny tatwo udziela sie innym, tak i afekty snadnie
przechodzg z jednego czlowieka na drugiego i wywotujg
odpowiednie poruszenia w kazdej istocie ludzkiej"l). W tej
pierwotnej zdolnosci spotuczuwauia szuka¢ nalezy, zdaniem
Hume’'a, ostatecznego zrédta oceny moralnej. Przez

JHume: ,Treatise of human nature" ed. Green and
Grose. 1. 395.
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ciggte stosunki wzajemne i postugiwanie sie mowa, ktéra
zmusza do tworzenia poje¢ ogolnych, uczucia sympatji
urabiajg sie powoli w og6lne prawidla oceny moralnej,
przyczem wazna role gra nasuwany przez rozum i coraz
doktadniej zarysowujacy sie pozytek uczu¢ spotecznychl.
Jeszcze glebiej badat psychologiczne podstawy oceny
i obowigzku moralnego osobisty przyjaciel Hume’a, stawny
ekonomista Adam Smith (1732 —1790) w wydanej w r.
1759 ksigzce pt. ,Theory of moral sentiments" (Teorja
uczué¢ moralnych). | on wychodzi z naszej zdolnosci do
~Spotuczuwania” czyli ,sympatji", ale zastanawia sie¢ nad nig
0 wiele szczeg6towiej. Dar nasz przenoszenia sie¢ zapomocg
wyobrazni w stan duchowy innych ludzi stanowi dla nas
miernik wtasciwos$ci (propriety) lub niewtasci-
wosci (impropriety) cudzych postepkéw. Rados$é, zal,
gniew, oburzenie, jakie obserwujemy u innych, wydaja nam
sie odpowiednie i wlasciwe, jezeli sadzimy, ze w tem samem
potozeniu czulibySmy podobnie. Dalszy moment oceny
moralnej lezy w ,uczuciach odptacajgcych",
ti. wywotanych jako reakcja. One rozstrzygaja o tem, czy
dany czyn mianujemy chwalebnym c¢zy nagannym.
To co rodzi w nas uczucie wdziecznosci, oceniamy jako
dodatnie, co stuszng nieche¢ (resentment), uchodzi dla nas
za ujemne. Sad ten dotyczy przytem pobudek, jakie
kierowaly postepkiem. Niemniej Smith wykazuje w sposéb
bardzo przekonywajacy, ze i faktyczne powodzenie
czynu w wysokim stopniu wplywa na naszg ocene.
Przyzwyczajenie do poddawania cudzych postepkow
naszemu sadowi moralnemu pocigga za sobg jako skutek, ze
1 wobec wilasnych czynoéw stajemy na stanowisku obcego

') Por. gteboki wyktad Hum e’a: ,Badanie pierwiastkéw moral-
nosci" w urywku ,Why utility pleases" (Dlaczego pozytek podoba
sie) Hu me ,Essays" wyd. Green i Grose Il, 202 i nn.
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obserwatora, aby tak samo pyta¢ sig, czy to, co zrobi¢
zamierzamy, jest stosowne czy niestosowne, zastugujgce na
pochwate czy na kare. W ten sposéb w piersi naszej wstaje
powoli bezstronny sedzia, ktéry ocenia nasze zamierzenia,
a po czynie powiada, czy to, coSmy zrobili, godne jest
powszechnego uznania albo potepienia. Niemniej ten nasz
gtos wewnetrzny, ktory nazywamy sumieniem, nie jest
w wiekszosci wypadkéw zupetnie bezstronny. Przed
czynem jesteSmy przewaznie tak pochtonieci samolubnemi
sprawami, ze rzadko zdobywamy sie na catkiem spokojne
rozwazenie. Ale i p o czynie sofistyczny umyst potrafi
wynalez¢ tysiac sposoboéw na usprawiedliwienie.

Skoro jednak drogg ciagtego C¢wiczenia, dzieki rozumowi
i filozofji, uczynimy naprawde z tego naszego wewnetrznego
sedziego powage rozstrzygajaca zupetnie bezstronnie, wéwczas
staniemy sie zdolni do najwyzszych czynéw moralnych.
~Juz wtedy nie mito$¢ blizniego, nie mitos¢ ludzkosci
popycha nas do uprawiania tej boskiej cnoty. W podobnych
okolicznosciach powstaje silniejsza mitos¢, potezniejszy bodziec:
to ukochanie wszystkiego, co czcigodne i szlachetne, ukochanie
wielkosci, dostojeristwa i wysokosci naszego charakteru"l).
Smith wuznat to dostojenstwo ludzkie za szczyt rozwoju
moralnego; jest to mysl, ktérg bedziemy mieli sposobnos¢
oceni¢ pézniej ze stanowiska spotecznego. Jego rozbior
sumienia jest wog6le arcydzietem analizy psychologicznej,
i juz przez to samo ksigzka zastuguje, aby dzi$ jeszcze czytaé
i zastanawia¢ sie nad nia.

Przez ustawiczne zaprawianie sie w ocenie moralnej
wilasnych i cudzych postepkow wytwarzajg sie powoli
prawidta ogdlne, bardzo nadajace sie do hamowania
i opanowywania samolubnych zapedéw. Swiadomo$é owych

Y Smith: ,Theory of moral sentiments." Wyd. 3. z r. 1767
Cz. Ill, rozdz. 2, str. 214.
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prawidet stanowi to, co nazywamy obowigzkiem. Pojecie
obowigzku nie jest dla Smitha czem$ pierwotnem, jak dla
Kanta, ale zjawia sie jako wytwoér diugo narastajgcego
doswiadczenia. Smith wykazuje nam, w jaki sposob, na
podstawie tkwiacych powszechnie w naturze ludzkiej uczué
sympatji i ,uczu¢ odptacajgcych", ksztattuje sie ocena moralna,
sumienie i poczucie obowigzku. Ksigzka jego jest najlepszym
obrazem etyki, opartej na gruncie empirycznym i psycho-
logicznym. Wymaga jeszcze tylko, jak zobaczymy, uzupetl-
nienia ze strony metody socjologicznej.

Systemy angielskich filozoféow moralnosci w ciggu osiem-
nastego wieku przedostaly sie do Niemiec i pobudzity do
préb w kierunku potaczenia racjonalizmu filozofji L eib-
nizowsko-Wolffowskiej z empiryzmem angielskim.
Poniewaz jednak apriorystyczna etyka Kanta odrzucita bez
zastrzezen wszelkie uzasadnienia psychologiczne, nie mogta
filozofja niemiecka i$¢ dalej droga, z takiem powodzeniem
zapoczatkowang przez anglikéw. Dopiero w XIX w. widzimy
w Niemczech warte zaznaczenia proby w tym kierunku. Nalezy
przedewszystkiem wymieni¢ gtoszong przez Schopen-
hauera gleboka moralnos$¢ spoétczucia, ktora
aczkolwiek wigze sie z jego pesymistycznym pogladem na
Swiat, uzasadniona jest w spos6b czysto doswiadczalny.
Wprowadzone przez anglikéw pojecie spoét-uczuwania, czyli
sympatji, Schopenhauer zacieSnia do spoétczucia
w zwyklem znaczeniu (litosci), poniewaz widok ludzi zado-
wolonych i szcze$liwych, albo zostawia nas obojetnymi, albo
nawet budzi w nas zazdro$¢. Przeciwnie udzial w cierpieniu
innych zakorzeniony jest gteboko w naturze ludzkiej i stanowi
dla Schopenhauera dane faktycznie zrodto wszystkich
czynéw niesamolubnych, czyli naprawde moralnych. Wypro-
wadza on z niego dwie podstawowe cnoty: sprawiedliwos¢
i mitos¢ ludzi, a czyni to w sposéb zupetnie niepowszedni.
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Wyktad jego moze duzo nauczy¢ nawet osoby zupetnie nie
przystajace na jego pesymistyczny $wiatopoglad.

Wszystkie dotychczas rozwazane proby psychologicznego
uzasadnienia etyki mialy jeden rys wspdlny, tj. ze wszystkie
usitowaty wykry¢ sprezyne czynéw niesamolubnych. Whbrew
temu fdozofowie os$wiecenia francuskiego i materjalisci wieku
XVIII silg sie, aby wszystkie czyny ludzkie wywies¢ jedynie
i wylacznie z egoizmu. Probowat juz tego Lamettrie,
jako tworca nowozytnego materjalizmu (patrz wyzej str. 155)
w ksigzce pt. ,Discours sur le bonheur®, w spos6b zreszta
dosy¢ niesmaczny (J od 11, 454). Systematycznie przepro-
wadzit opartg na egoizmie filozofje moralnosci Hel-
wecjusz (1715—1771) w ksigzce ,D¢ I'esprit". Jest on
wyznawcg sensualizmu Condillaca (patrz wyz. str. 83)
i uwaza, ze przyjemnos$¢ i bdl sa jedynemi prawdziwemi
bodzcami czynéw ludzkich. Szukamy przyjemnosci, a uni-
kamy cierpienia. Jako zwolennik Epikura Helwe-
cj usz przyznaje, ze przyjemnosci duchowe sg bardziej dtugo-
trwate od zmystowych, ale i ich poszukujemy tak samo tylko
dla zaspokojenia egoizmu. Dobremi nazywamy uczynki,
z ktorych odnosimy pozytek. ,Sedzia uniewinnia winnegoj
minister wynosi na wysokie stanowisko cztowieka niegodnego.
Obaj sa sprawiedliwi w oczach swoich protegowanychl’).
| spoteczenstwo ludzkie nie inaczej wyrokuje. Za dobre
uwaza to, co mu daje korzys¢, za zte, co mu szkodzi. Jezeli
staramy sie stuzy¢ dobru spotecznosci, do ktorej nalezymy,
dziatamy takze posrednio we wlasnym interesie, a tak
egoizm jest zawsze ostateczng pobudkg. Pomimo to He 1-
wecjusz uwaza stale za najpewniejszy, nawet za jedyny
sprawdzian moralnej wartosci danego czynu, jezeli przyczynia
sie on do dobra spotecznego. Jako cel cnoty postawit

)Y Helvetius: Oeuvres completes. |, 182. Wydanie
paryskie 1795 r.



§ 42. Rozwdj etyki 297

z naciskiem ,jak najwieksze szczescie dla jak najwiekszej liczby
ludzi”, i przez to poprzedzit formute, uzytg przez Benthama.

IpoHelwecjuszu widzimy niejedng probe egoistycz-
nego uzasadnienia etyki. W sposob mozliwie najbardziej
krancowy przeprowadzit jg Maks Stirner w wydanej
w r. 1845 ksigzce pt.: ,Der Einzige und sein Eigentum"
(Osobnik i jego wtasnos¢). Wszelkie czyny, nawet najwyzszg
ofiarnos¢ dla ideatu, wyprowadza z egoistycznych pobudek
a w ten sposOb zaprzecza wszelkiej etyce. Z powodu
pewnych powierzchownych podobieAstw zestawiano Stir-
nera z Fryderykiem Nietzsche m, poniewaz ten
ostatni pietnowal ascetyczng etyke chrystjanizmu jako moral-
no$¢ niewolnikéw, a gtosit zamiast niej ,moralno$¢ panow",
opartg na woli czy pragnieniu potegi (Wille zur Macht).
Jej szczytem byto pojecie ,nadczilowieka". Zestawienie jest
jednak krzywdzacem niedocenieniem Nietzschego, za-
ktada on bowiem wysoki ideat, do ktérego ludzkos¢ dociag-
ng¢ sie winna drogg powolnego urzeczywistniania go. Jest
gteboko przejety mysla ewolucyjng, ktéra badania
psychologiczne postawita na nowym gruncie.

Ewolucjonizm — tak nazywamy metode opartg na
pojeciu rozwoju — przedstawiliSmy juz wyzej w jego zasad-
niczych rysach (str. 177 i nn.), tu zajmiemy sie tylko jego
znaczeniem dla psychologji i dla etyki.

Darwin i Spencer nauczyli nas przy wszystkich
procesach duchowych, jakie obserwujemy na sobie samych,
albo o ktérych wnioskujemy u innych, stawia¢ sobie pytanie,
w jakim zwigzku, tak same te procesy, jak stanowigce ich
podstawe podioze psychiczne, znajdujg sie do sprawy
utrzymania zycia.

Przez metode biologicznag, ktorag okreslilismy wyzej
(str. 31-2) jako bardzo wazng zasade heurystyczna,
otworzytly sie nowe i niespodziewane widnokregi dla psycho-
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logji. Nastreczato sie samo przez sie, aby te samg metode
zastosowa¢ i do faktdw i norm etycznych. Darwin
w pigtym rozdziale ksigzki o pochodzeniu cztowieka stara sie
w skromnej mierze przedstawi¢ rozwdj zdolnosci umystowych
i moralnych w czasach przedhistorycznych i cywilizowanych.
Zwrocit uwage, jak wiele wyrobienie sie zdolnosci spotecznych,
a wiec sympatja, wzajemne dopomaganie sobie, zdolnosci
podporzgdkowywania sie, wrazliwos¢ na pochwate lub nagane
bliznych przyczynia sie do powstania i wzrostu wiezi spo-
tecznych, dlatego mniema, ze wiasciwosci owe zostaty odzie-
dziczone i wzmogly sie dzieki doborowi naturalnemu. Pracy
podobnej, w daleko szerszych rozmiarach podjat sie Her -
bert Spencer. Jego fundamentalny ,System filozofji
syntetycznej", postawiony zupetnie na gruncie mysli ewolucyj-
nej, zamyka sie ,zasadami etyki", ktore juz od samego
poczatku zamierzone byty jako uwiericzenie catosci. Spencer
zaczyna od dowodzenia, ze postepowanie etyczne jest nader
zawitym splotem wyobrazen, uczué, aktéw woli i ruchdéw
ciata, czyli ze posréod zjawisk zyciowych stanowi bardzo
wysoki stopien rozwojowy. Wykazuje to, rozbierajac szcze-
gotowo postepki etyczne z punktu widzenia fizycznego,
biologicznego, psychologicznego i spotecznego. Wyciaga
nastepnie wniosek, ze w moralnych normach doskonatosci
powinnismy widzie¢ nasuwajgce sie badaczowi zjawiska przy-
stosowania sie. Zawade dla rozwoju, zdaniem Spencera,
stanowi istniejgca juz u ludéw pierwotnych i do dzi$ dnia
nie przezyta cze$¢ dla cnét wojennych. Z biegiem
czasu musi ona ustgpi¢, a miejsce spoOipracy przymusowej
powinna zajg¢ dobrowolna. Idealem dla Herberta Spen-
cera jest stan, w ktéorym kazda jednostka, pracujgc dla wias-
nego dobra, przysparza¢ go bedzie zarazem spoteczenstwu.

Wielu uczonych poszto drogg wskazang przez Spencera,
przyczyniajgc sie niemato do lepszego zrozumienia rozwoju
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moralnego. Wykazemy nizej, ze ewolucjonizm w potaczeniu
z metodg socjologiczng umozliwit faktycznie zrozumienie
Swiadomosci moralnej jako wytworu rozwoju, oraz zajecie
zadawalajacego stanowiska wobec zagadnien etycznych.

Wiekszos¢ z rozwazanych przez nas préb moralnego
uzasadnienia etyki napotkata na swej drodze spoétzycie
ludzkie jako wazny czynnik rozwoju moralnego. To tez
musiata szeroko bra¢ pod uwage uczucia i obowigzki wobec
zbiorowos$ci. Dotyczy to i nie wymienionych wyzej badan
psychologicznych Herbarta, Benekego i Feuer-
bacha. U niektérych myslicieli moment spoteczny tak
dalece staje sie punktem $rodkowym rozwazan, ze mozna ich
na tej podstawie uja¢ w pewnag grupe. Doskonale pozwala
zorjentowa¢ sie w tym Kkierunku wyczerpujgco opracowana
ksigzka Jerzego Cohna ,Etyka i socjologja”, Lipsk 1916.
Poniewaz sami damy nastepnie zarys etyki spotecznej, mozemy
sie w tem miejscu ograniczy¢ do wymienienia najwybitniej-
szych myslicieli.

Punkt 3 (Badanie S$wiadomos$ci moralnej
ze stanowiska spotecznego). Na pierwszem
miejscu wymieni¢ musimy tegiego i oryginalnego mysliciela
Tomasza Hobbesa (1588—1679). Jego zdaniem pier-
wotny stan ludzkosci jest tego rodzaju, ze mozna go scharak-
teryzowaé jako wojne wszystkich przeciw wszystkim. W po-
dobnym zamecie niema miejsca na pojecia prawa i bezprawia.
Gdzie niema sity zbiorowej, tam niema prawa. Gdzie niema
prawa, tam niema niesprawiedliwosci .

Z takiego stanu wojny wszystkich przeciw wszystkim
cztowiek, dazacy do utrzymania zycia, stara sie wydoby¢ w ten
sposéb, ze jednoczy sie z innymi, wyrzeka sie prawa przemocy,
aby na gruncie zbiorowosci zapewni¢ sobie wzajemny pokadj.

Y Hobbes: Leviathan, cap. 13, w zbiorowem wydaniu pism
angielskich przez Moleswortha, wedtug ktérego cytuje, 111,115.
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Zmusza go do tego wilasny rozum, ktéry nakazuje mu dbac
0 utrzymanie zycia. Pierwszem tedy przykazaniem, wedtug
Hobbes a, jest szukanie pokoju. Osiagajg go ludzie,
wigzac sie w spéjna gromade, i zobowigzujac sie, droga jawnej
lub milczacej umowy, stuchaé praw tej gromady. Prze-
strzega¢c umowy nakazuje znowu wiasny rozum, czyli zawsze
jeszcze interes utrzymania zycia. Na tem opiera Hobbes
dalsze przykazanie rozumu, ktére nazywa takze prawem przy-
rody, a mianowicie zobowigzanie sie co do dochowy-
wania umoéw. Z tych dwu punktéw wyprowadza nastepnie
w 15 rozdziale ,Lewiatana“ (Il1l, 130 i un.) caly szereg
-praw naturyll, ktére razem skladajg sie na dosy¢é bogaty
trescia kodeks moralny. Wszystkie ujmuje potem w jedno
zgdanie zasadnicze: ,Nie czyn drugiemu, co tobie niemitoll
Powiada jednak niedwuznacznie, ze te ,podszepty rozumull
nie sg niczem innem jak ,wnioskami, teoremami, odnoszgcemi
sie do tego, co jest konieczne dla utrzymania zycia i dla
samoobrony (111, 147).

Wymienione wymagania moralne nabywajg sity obo-
wigzujacej przez to dopiero, ze powstaje spotecznosé, w ktorej
one, w postaci powotanych do rzadzenia organdéw, czy to
bedzie osoba panujgcego, czy parlament, podniesione zostajg
do godnosci ,praw panstwowych" (civil laws). ,Albowiem
prawa natury, jak przyzwoito$¢, sprawiedliwo$é, wdziecznosé
1 inne od nich zalezne cnoty moralne, w stanie natury,
jakem wykazat przy koricu rozdzialu 15-go, nie sa, Scisle
biorgc, prawami, ale wiasciwosciami, ktore uzdolniajg nas do
pokoju i do postuszenstwa. Kiedy ugruntowata sie spotecz-
nos¢ — ale nie wczes$niej — stajg sie one prawami,
gdyz sa to nakazy panstwowe, a tem samem i prawa
obywatelskie. @ Witadza naczelna bowiem zmusza ludzi do
postuszenstwa. Aby mianowicie w sporach prywatnych
pouczy¢ ich o tem, co znaczy przyzwoito$¢, sprawiedliwose,
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co cnota moralna, i aby wymagania te uczyni¢ obowigzujgcemi,
nalezy je uczyni¢ nakazami wiadzy naczelnej." (,Lewiatan”
26, rozdz. Ill, 235).

Czyli raz jeszcze: Hobbes powiada wyraznie, ze wy-
magania moralne moc swa obowigzujgcg zawdzieczajg temu,
ze staly sie nakazami panstwo wem i. Poniewaz zas,
wedtug jego zdania (,Lewiatan” rozdz. 42, Ill 485 i nn))
glowa panstwa i w sprawach religijnych rozstrzyga, w co
nalezy wierzy¢ i czego uczy¢, wiec panstwo staje sie ostatnig
i najwyzsza instancjg moralnosci. Poglad ten nastepnie
zaciecie zwalczano. W rozwoju etyki stanowisko Hobbesa
jest bardzo znamienne, i zwlaszcza dzi$, po wojnie Swiatowej,
kiedy stosunek polityki do moralnosci stat sie jednem z naj-
bardziej przykuwajacych i pilnych zagadnien, zastuguje na
szczegbdlne uwzglednienie.

Zasada dobrobytu spotecznego stanowi jgdro systemu
Jeremiasza Benthama (1748—1832), ktory, jak

Hel wecjusz, celem moralnosci i prawodawstwa uczynit
jak najwieksze szczes$cie dla jak najwiek-
szej liczby ludzi. Jest on tak dalece przekonany
o stusznosci swego zalozenia, ze uzasadnia¢ je uwaza za
zbyteczne. Jego gtéwny pomyst polega j-na stworzeniu

pewnego rodzaju bilansu wartosci dodatnych i ujemnych,
przyjemnosci i przykrosci, co mogtoby umozliwi¢ zsumowanie
jednych i drugich jako skutkéw pewnych sposobéw poste-
powania. Poglad jego, ktéory jedynym miernikiem czyni
powszechny pozytek, nazywamy zwykle utylitaryz-
mem. Gorgcy wielbiciel Benthama, John Stuart
Mili, rozwingt dalej ten kierunek. | dzisiaj jeszcze ma
on powaznych zwolennikdw.

Tworca socjologji, August Comte (1798— 1857)
juz przez to samo gra role w dziejach etyki, ze wprowadzit
pojecie ,altruizmu", ogarniajace wszystkie pobudki nie
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ptynace z samolubstwa, czyli przeciwne egoizmowi. Etyke
Comte’a charakteryzuje m. in. wysoka cze$¢ dla rodziny,
na ktorej gruncie uczucia altruistyczne rozwijajg sie najczysciej
i najbogaciej. W wiekszych tworach spotecznych wybija
sie silniej czynnik intelektualny, poniewaz zrozumienie
koniecznosci  przyporzadkowywania sie przeciwstawia sie
popedom egoistycznym.

Od kiedy, dzieki Comte’'owi, nauka o spoteczenistwie
stata sie osobng galezig wiedzy, etyka coraz silniej zaczeta
podpada¢ pod wplyw socjologji. Dowodzg tego najnowsze
systemy etyczne, to tez nie potrzebujemy ich juz przedstawiac
osobno.

Natomiast musimy poswieci¢ nieco uwagi dwom mysli-
cielom, ktoérzy, wbrew powyzszym stowom, we spétzyciu
ludzkiem i wyrostej z niego kulturze widzg czynnik, nietylko
nie sprzyjajacy rozwojowi moralnemu, ale nawet wyraznie
go niszczacy. Jeden z nich to Bernard de Mande-
ville (1670—1733), francuz, ktdéry jako lekarz spedzit zycie
w Londynie. W r. 1708 wypuscit tam ulotke pt.: ,The
grumbling hive or knaves made honest” (Brzeczacy ul, czyli
hultaje zamienieni na uczciwych). W 400 mniej wiecej
wierszach w postaci ula maluje panstwo w stanie $wietnego
rozkwitu. Kotltowanina, niezadowolenie, zmystowos$¢, préznose,
oszustwo panujg wszechwiadnie, ale wszystkie razem skladajg
sie na dobro. Znalazto sie jednak kilku ludzi, ktérzy pod-
niesli krzyk: ,Precz z zepsuciem! Moj Boze, zebySmy tak
byli uczciwi!* Obtuda znikia, zbytek ustat. Ludzie zaczeli
sie zadawala¢ wyrobami krajowemi i niepotrzebne sie juz
staly kosztowne towary, sprowadzane z zagranicy. Ruch
okretowy zamart. Ludnosci poczeto ubywaé, az wreszcie:

~Skryli sie w pustem drzewie wydrgzonem,
Ono radosci jest i cnoty schronem.”
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Dodaje Mandeville na koncu ,morat bajki“ i po-
wiada: ,Zbudowac wielkie panstwo bez grzechu, to utopia,
to przywidzenie. Grzech dla pomysinosci gromady jest tak
samo konieczny jak gtdéd dla odzywiania ciata. Cnota sama
nie jest w mocy da¢ ludom zycia, petnego przepychu i blasku.
Kto pragnie wskrzesi¢ wiek zloty, ten musi tak samo pali¢
sie do zjadania zotedzi jak do cnotyu. Poniewaz wiersz
minat bez wrazenia, w pare lat pézniej sporzadzit Mande -
ville nowe wydanie pt..: ,The fable of the bees, or private
vices public benefitsl (Bajka o pszczotach, czyli w jaki
sposéb jednostkowe grzechy stajg sie publicznemi dobro-
dziejstwami). Przy tej sposobnosci dorzucit caly szereg
rozpraw o0 poczatku cnoty, o milosierdziu i o istocie spote-
czenstwa. Napada tam szczegélniej ostro na optymizm
Shaftesbury’ego i bardzo dowcipnie stara sie dowiesc,
ze bez ostrogi chciwosci, pozadan zmystowych i rywalizacji nie
moze sie rozwing¢ bogatsze i subtelniejsze zycie kulturalne.

Mandeville ma bez watpienia stusznos¢, twierdzac,
Ze egoistyczne sprezyny s w cziowieku najpotezniejszemi
bodzcami, jezeli idzie o dziatalnos¢, o przedsiebiorczos¢, i ze
catkowite ich zduszenie oznaczaloby zamarcie 2zycia gos-
podarczego, a co zatem idzie, postepu kulturalnego. Prze-
oczyt jednak zupeinie, ze z drugiej strony porzadek spoteczny
bylby tak samo niemozliwy bez wzajemnego dopomagania
sobie i bez wzgledéow dla praw ionych ludzi.

Jan Jakdb Rousseau (1712—1778), wyszediszy
z biegunowo odmiennego stanowiska niz Mandeville,
staral sie tak samo dowie$¢, ze kultura paczy obyczaje
ludzkie. Na zadanie konkursowe akademji w Dijon: ,Czy
odzycie nauk i sztuk przyczynito sie do podniesienia oby-
czajowl, odpowiedziat namietnem przeczeniem. W nastepnej
swojej pracy, 0 przyczynie nieréwnosci miedzy ludzmi,
apostotuje nawrét do stanu natury. Najmocniej wypowiada
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swoje przekonania w wydanej w r. 1762 powiesci pedago-
gicznej pt. .Emilll ,Wszystko jest dobre — powiada zaraz na
wstepie — tak jak wychodzi z rgk Stwdrcy, wszystko wyrod-
nieje w rekach cztowiekall Rousseau, w przeciwienstwie
do Hobbesa i Mandeville’'a, wierzy w pierwotng
dobro¢ i czysto$¢ natury ludzkiej, przekonany jest jednak,
ze psuje sie ona potem zupetnie skutkiem spéizycia ludzi
i urzadzen, jakie ono za sobg pocigga. To tez poleca metode
wychowawczg, ktoraby wychowankowi dawala wzrasta¢ jak
najdalej od towarzystwa ludzkiego, na tonie natury, pozwalajgc
mu rozwing¢ wlasciwe zadatki charakteru i samemu zdobywacé
i ocenia¢ potrzebne doswiadczenia zyciowe.

W Emilu znajdujg sie i stawne wyznania Rousseaua,
wiozone w usta wikarego sabaudzkiego. Widzimy z nich,
ze wiara jego opiera sie catkowicie na zywem odczuciu
piekna przyrody, ktére do petnej Swiadomosci doszto w nim
w czasie diugich samotnych wedréwek po Alpach, przyczem
on to po raz pierwszy odkryt wzniosto$¢ i powaby gér.
Taka gteboka wrazliwos¢ na piekno przyrody nigdy nie moze
zrodzi¢ sie przez obcowanie z ludZzmi, przeciwnie, zatraca sie
w niem. To tez Ro usseau’a hasto powrotu do natury jest
bardziej nastrojem osobistym, anizeli przekonaniem naukowem.
Jednak w swojej ,Umowie spotecznejll sam przedsiewzigt
ciekawg probe oparcia spétzycia ludzkiego na nowach pod-
stawach.

Badz co bgdz Mandeville i Rousseau sa dla
nas jawnym dowodem jak konieczne dla zrozumienia moral-
nego rozwoju stalo sie zbadanie stosunku pojedyrnczego
cztowieka do zorganizowanego spoteczenstwa. Tylko na tej
drodze zdotamy unikng¢ jednostronnosci.

Punkt 4 (Metafizyczne uzasadnienie wy-
magan moralnych). Obok psychologicznego roz-
wazania $Swiadomos$ci moralnej, a po czesci nawet w zwiazku
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z niem stojg i pewne préby w najnowszej filozofji, aby
etyke oprze¢ na zatozeniach, wykraczajagcych poza doswiad-
czenie, i uzna¢ pierwiastek moralny za tkwigcy w istocie
samego wszechswiata.

WidzieliSmy juz (str. 171 i nn.), jak Spinoza wypro-
wadzit ze swego panteizmu mitos¢ Boga jako bezwarunkowe
oddanie sie cziowieka temu czemus$, co stanowi wszystkos¢
istnienia, i w tern nawskro$ niesamolubnem uczuciu dostrzegat
najwyzszy moralny obowigzek ludzki. W podobny sposoéb
i mysliciel francuski Malebranche (1638—1715) uwaza
za najwyzsze nasze zadanie moralne pozna¢ i kocha¢ Boga,
w ktérym zlewajg sie prawda i sprawiedliwosé. Wola nasza
musi wyrobi¢ w sobie site unikania btedéw, ptynacych ze
zmystowosci, i ttumienia namietnosci, jakie rodza sie z wro-
dzonych sklonnosci naszego charakteru. Taka droga mozemy
doj$¢ do tego, aby poczu¢ sie jednoscia z Bogiem, w ktérym
tkwi wszystko, co istnieje. Dla bliznich naszych musimy
zywi¢ cze$¢ i przychylnos$é, poniewaz uosabiaja oni pewne
szczeble doskonatosci istoty bozej (Jo dl, I, 347).

Metafizyczne zalozenia leza na dnie etyki kantowskiej.
Etyczna budowa rozumu praktycznego, wediug Kanta
pewna a priori, przy blizszem przypatrzeniu przedstawia sie
jako wychodzgca poza doswiadczenie, jako przypuszczenie
metafizyczne. Ta ukryta metafizyka wystepuje zupetnie jawnie
u nastepcow Kanta. Dla Fichteg o, ktéry samodziel-
nos$¢ i wolno$é naszej jazni uwaza za bezwzgledny a zarazem
bezposrednio dany pewnik, caty Swiat nie jest niczem innem
jak ,uzmystowionym materjatem obowiazkull Abym mogt
spetni¢ moje zadanie moralne, musi istnie¢ Swiat, pole dzia-
talnosci mojej woli.

U Hegla, ktéry od wczesnej miodosci wdrozony byt
w myslenie historyczne, wymaganie moralne staje sie
czynem ,ducha przedmiotowego". Uciele$nia sie

Jerusalem, Wstep do filozofji. 20



306 Etyka ogdlna

on naprzéd w prawie, ktore jako wytwor woli zbio-
rowej reguluje zycie, a nastepnie przenika do $wiadomosci
podmiotowej. Tam rozwija sie w ,moralnos¢”, przez ktorg
Hegel rozumie ksztahltujacag sie powoli zdolno$¢ rozrézniania
stusznosci od niestusznosci, dobrego od ztego, czyli to, co
nazywamy ,sumieniem". Jednak takie podmiotowe
uczucie moze myli¢. Przedmiotowg trescig obdarza je dopiero
konkretnie dana obyczajowo$¢, takjak sie uzewnetrznia
w rodzinie, w spoteczenstwie obywateli i w panstwie.
Pomijamy préby Schellinga i Schleier-
machera, zakladajgce moralnos¢ na Swiatopogladzie
romantycznym, oraz gtebokg mysl Edwarda Hart-
man na, ktéry zamierzyt wyttlumaczy¢ jg jako wyzwolenie
Boga. Zauwazymy jeszcze tylko, Ze i przedstawiona nizej
etyka spoleczna dopomoze nam zajgé stanowisko wobec
metafizycznego sposobu stawiania tych zagadnien.

§ 43. Kierunki etyki.

W biegu naszkicowanego tu rozwoju etyki filozoficznej
wynurzyly sie pewne zagadnienia i odpowiadajace im kierunki
zasadnicze, ktore na zakonczenie obejmiemy jeszcze krétkim
rzutem oka. Dla tatwiejszego ogarniecia ustawimy je nie
w porzadku historycznym, ale zaleznie od punktéw widzenia
metodycznych i rzeczowych.

Odrazu na poczatku natrafiamy na pytanie, dotyczgce
pochodzenia wuczu¢ moralnych, poczucia obowigzku
i oceny wartosciujgcej postepkéw. Etyka naukowa data na
te pytania dwie przeciwne sobie odpowiedzi. Jedni twierdza,
ze rozréznianie miedzy ztem a dobrem jest zupelnie pierwotng
czynnoscig umystu ludzkiego. Posiadamy, jak to sformutowat
mianowicie Hutcheson, ,zmyst moralny”, Kktory nie-
omylnie rozstrzyga, co jest dobre a co zle. Albo tez
pomijamy kwestje wrodzonosci i zadowalamy sie uznaniem.
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prawa moralnego, jako niezaleznego od wszelkiego doswiad-
czenia, i whasnie przez to przedmiotowego i powszechnego.
Te dwa nie jednoznaczne, a jednak podobne do siebie
kierunki mozemy nazwa¢ aprioryzmem, poniewaz a priori,
to znaczy zgory, przed wszelkiem doswiadczeniem, ustana-
wiajg, co jest zgodne z prawem moralnem, a co niezgodne.
Kant i Fichte sg najznakomitszymi przedstawicielami
aprioryzmu.

W zupelnem przeciwienstwie do tego pogladu twierdza
inni, ze moralno$¢ jest wytacznie wytworem rozwoju. Dopiero
doswiadczenia, zbierane na gruncie zycia zbiorowego, umozli-
wiajg powstanie uczucia moralnego i mysli o obowiazku
moralnym. Takie stanowisko, wigzace etyke z doswiadczeniem,
moglibySmy nazwa¢ empiryzmem etycznym. W praktyce
wszakze poglad ten w ostatnich czasach tgczymy zawsze
z kierunkiem ewolucjonistycznym i dlatego najstuszniej na-
zywa¢ go ewolucjonizmem.

Etyka starozytna cel postepowania moralnego widziata
w szczes$ciu jednostkowem. Arystoteles nazywat je
dobrem, ktérego pozadamy dla niego samego i dlatego
mozemy je okresli¢ jako cel, do ktérego wszyscy ludzie
daza. WspominaliSmy juz wielokrotnie ten Kkierunek etyki,
nazywajgc go eudajmonizmem. Poniewaz jednak po-
mys$le¢ mozemy rozmaite formy szczesliwosci, nalezy rozréznié
i kilka rodzajéow eudajmonizmu. Jezeli z Arystyppem
i Epikurem rozumiemy szczes$liwos¢ jako rozkosz zmy-
stowg albo duchowg, to mamy przed sobg eudajmonizm
hedonistyczny, ktéry krotko nazywamy hedonizmem
od greckiego fBovy] (rozkosz). 'Jezeli natomiast twierdzimy
razem z Arystotelesem, ze szczeScie nie jest biernem
uzyciem, lecz rozumnem uruchamianiem naszych zasobéw
wewnetrznych, mamy inny, fatwiejszy do zastosowania poglad,

ktory mozemy nazwa¢ eudajmonizmem energetycznym.
20~
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Jezeli stoimy na stanowisku Benthama, ze najgod-
niejszym celem zabiegdw ludzkich jest najwieksze szczescie
dla najszerszych kregoéw, to Kkierunek 6w, nazywany po-
wszechnie utylitaryzmem, mozemy z zupeltnem uzasad-
nieniem okresli¢ jako eudajmonizm spoteczny. Naukom,
gtoszonym przez religje, ktore zycie doczesne uwazajg za
przygotowanie do przysztego i jako cel stawiajg poSmiertne
zbawienie, przypaditaby wtedy nazwa eudajmonizmu za-
Swiatowego.

Kant, jakeSmy widzieli, zwalcza eudajmonizm we
wszelkiej postaci. Celem cztowieka nie moze by¢ osiggniecie
szczeScia. Jest nim urzeczywistnienie tkwigcego w nas prawa
moralnego, albo, jak méwi Fichte, spelnienie powotania.
Mozemy ten kierunek nazwa¢ etyka doskonatosci,
albo perfekcjonizmem. Mnie osobiscie najwlasciwszg
nazwg dla niego wydawatby sie idealizm etyczny.

Pobudki dzialania ludzkiego znaczny odtam myslicieli
umieszcza wytacznie we wiasnym interesie, w samolubstwie,
krétko méwiagc, we wszystkiem, co w zyciu codziennem na-
zywamy egoizmem. Czyli, ze usitujg oni postepowanie
moralne $ciggna¢ do pobudek egoistycznych. Wielu etykom
starozytnym, a takze Hobbesowi, Helwecjuszowi,
Holbachowi, Maksowi Stirnerowi wydaje sie
to nawet samo przez sie zrozumiatem. Swojg drogg wypro-
wadzane stgd normy moralne i odpowiednie objasnienia
psychologiczne majg zawsze w sobie co$ nacigganego. Roz-
szerzaja przytem przewaznie pojecie egoizmu poza dozwolone
granice, czesto nawet poza zrozumiatos¢. Normalnie myslacy
i naturalnie czujacy cztowiek nigdy nie pojmie, w jaki sposéb
moze sie kto$ przez samolubstwo poswieci¢ dla ojczyzny,
albo z czystego egoizmu oddac¢ zycie dla dobra ludzkosci.
Jezeli dany osobnik znajduje zadowolenie w tego rodzaju
czynach, juz tem samem nie jest egoistg. Rados$¢ z podobnych
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szerokich aspiracyj ma zupelnie inne zrdédta, tak samo
pierwotne jak instynkt samozachowawczy lub dazenie
do rozkoszy.

Wspomniane w tej chwili badania psychologiczne poczatku
uczu¢ moralnych w ogromnej liczbie przypadkoéw trafiaty na
wrodzone spétuczuwanie czyli sympatje dla uczué¢ innych
ludzi, dajaca sie stwierdzi¢ u kazdego osobnika. Badania te
ostatnio zyskaly nawet podstawe biologiczng. Obok po-
stawionej przez Darwina i Spencera zasady ,walki
0 byt" pierwszorzedni uczeni dowiedli istnienia zupelnie
przeciwnego czynnika. W calym Swiecie zwierzecym i w
spoteczenstwach pierwotnych widzimy dazenie do ,w zaj e m -
nego dopomagania sobie®“, ktérego zwlaszcza
Pawet Kropotkin w znanej ksigzce dat liczne i prze-
konywajgce przyktady.

August Comte wszystkie pobudki postepowania,
nie dajace sie podciagng¢ pod egoizm, ogarnal nazwg
altruizmu (od alter — inny) i w ten sposéb naprzeciw
moralnosci, wyprowadzanej z podioza egoistycznego,
a liczacej jeszcze zawsze duzo zwolennikéw, staneta moral-
no$¢ altruistyczna, bezwarunkowo bardziej zgodna
z faktami i z powszechnem mniemaniem. Pojecie altruizmu
wydaje sie jednak nieco za ciasne. Nasuwa ono na mysl
tylko stosunki jednostek miedzy sobg, ale nie ogélne
uczucie solidarnos$ci, wigzace cztonkéw jednej grupy,

a w ostatnich wynikach i ludzkosé. Wiasnie do niego
sprowadza stusznie Kropotkin fakty wzajemnej pomocy.
Meynert w niezmiernie ciekawym odczycie: ,Mbzg

1 uobyczajnienie* wynalazt bardzo trafng nazwe dla dazen,
zmierzajacych do dobra innych albo do dobra zbioro-
wosci, a mianowicie ,mutualizm", ktéry to termin
najlepiej i najscislej charakteryzuje 6w caty kierunek my-
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Slowyl. Mutualizm czyli zasada wzajemnos$ci ma
za zadanie wecieli¢ w siebie i te cze$¢ prawdy, jaka zawarta
jest w moralnosci egoistycznej. Uczucie Solidarnosci, z ktérego
wynurza sie dazenie do wzajemnego wspierania sig, nie stoi
w sprzecznosci z mojemi wlasnemi interesami. Pomnazam
i wlasne dobro, kiedy stuze catosci. To tez mutualizm
nalezy uwaza¢ jako najlepiej odpowiadajgcg faktom synteze
egoizmu z altruizmem.

Co do norm postepowania etycznego i ich sankcji,
to znaczy co do okreslenia sity czy autorytetu, ktéry tym
normom nadaje moc nakazu, oba kierunki bardzo ostro
roznig sie miedzy sobg. Silne osobistosci pomiedzy etykami,
jak Sokrates, starsi stoicy, Kant, a zwilaszcza
Fichte, sa przekonani, ze w naszym wilasnym rozumie,
w naszem sumieniu nalezy szukaé¢ ostatecznej podstawy
i sankcji norm moralnych. Kant okreslit ten kierunek
mys$lowy jako etyke autonomiczng. Jezeli owej
ostatecznej podstawy doszukujemy sie w rozumie, zatem
W poznaniu, ten rodzaj etyki autonomicznej nazywa sie
moralnosciag refleksyjna. Jesli przeciwnie, jak to
uczynili Shaftesbury, Adam Smith i Schopen-
hauer, bierzemy uczucie jako podstawe, mozemy moéwié
o moralnos$ci uczuciowej.

Skoro jednak owej ostatecznej przyczyny dopatrywac
sie zechcemy nie w cziowieku samym, lecz w potedze,
istniejgcej poza i ponad nim, to etyka, oparta na przy-
kazaniach obcej sity, przestawszy by¢ autonomiczng, stanie
sie heteronomicznag. Ta sita zewnetrzna ma naj-
czesciej charakter religijny. Jest to woéwczas BoOg czy
kosciot, ktory nam nadaje prawo moralne. Kant, jakesmy
widzieli, zwalczatl nieublaganie wszelkg heteronomje w etyce,

) O tym odczycie Meynerta patrz Jerusalem: Gedanken
und Denker (Mysli i mysliciele), str. 122 i nn.
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przyczem miat na mysli wylgcznie heteronomje teologiczna.
Mozna jednak przyjgé, ze wymagania moralne zjawiajg sie
naprzéd nad jednostkg w postaci rozkaznikdéw spo-
tecznych, to znaczy nakazéw spoteczenstwa, ktorej ona
jest czionkiem. Wtedy réwniez przychodza poniekad z ze-
whatrz i mamy pewnego rodzaju heteronomje. Ale za tern
stanowiskiem przemawiajg bardzo wazne wzgledy, ktore
przytoczymy w dalszym naszym wywodzie. Poniewaz jednak
gromada ludzka zkolei sktada sie tylko z ludzi, nie mozna
powstatych na jej gruncie nakazéw uwaza¢ jako cudzych
przykazan, a opartej na nich etyki okre$la¢ jako zupeinej
heteronomji. Wypadnie raczej powiedzie¢, ze prawo moralne,
o ile chodzi o jednostke, jest heteronomiczne, o ile o spote-
czenstwo ludzkie, ktore jest jego tworca, znowu staje sie
autonomiczne.

Z zagadnieniem autonomji taczy sie stosunek etyki do
religji, ktérySmy wyzej rozwazyli.

Ale wojna S$wiatowa nasunela nam inne, niestychanej
wagi zagadnienie, ktore juz przedtem narzucato sie mysli-
cielom. To jaskrawe przeciwienstwo, w jakiem stoi etyka
wojenna do pokojowej. W czasie pokoju jesteSmy
obowigzani uwaza¢ zycie, wolnos¢ i mienie bliznich naszych
za nietykalne. Na wojnie zniewalajg nas zabijaé, rani¢, brac
do niewoli, jak najwiecej sie da, nieprzyjaciét. W czasie
pokoju klamstwo, oszukanstwo, wywodzenie w pole uchodzg
za niemoralne. Na wojnie wobec wroga wszystko jest do-
zwolone a nawet nakazane. Poniewaz jednak az po dzi$
dzien wiekszo$¢ panstw nawet w czasie pokoju gotowata sie
do przysztej wojny, wiec dwoistos¢ ta istniata nawet w czasie
pokoju. Mozliwy byt zawsze tylko nakazywany przez koniecz-
no$¢ kompromis miedzy moralnosciag wojenng a pokojowa.
Z etykdw spotczesnych szczegdlnie silnie odczuwat to Her -
bert Spencer i okreslat taki stan rzeczy jako na dhluzszg
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mete niemozliwy. Jezeli sie wmyslimy w sprawe glebiej,
okaze sie, ze to szczeg6lnie dotkliwe przeciwienstwo jest tylko
jednym z przykladéw szerszego zagadnienia etycznego, ktore
W najblizszej przysztosci stanie sie niezmiernie palgce.

Idzie o poruszony juz przez Tucydydesa stosunek
miedzy polityka a moralnos$cia, to znaczy o pytanie,
jak dalece wymagania moralne grajg role we wzajemnych
stosunkach panstw. Zagadnienie to zalezy w ostatniej instancji
znowu od tego, jak sie uksztattujg stosunki miedzy panstwem
a jego obywatelami, i rozwigza¢ sie da tylko na drodze
dokladnego zbadania ztozonych stosunkéw wzajemnych
miedzy jednostka a spoteczenstwem.

Poznanie ich jest wlas¢iwem zadaniem socjologiji,
i w ten sposéb ostatecznie etyka przechodzi w socjologje,
ktérej sama jest pewnym dziatem. To tez, jak wynika
Z powyzszego, nasz wiasny poglad na etyke podamy w roz-
dziale, traktujacym o socjologji.



ROZDZIAL VII.

Socjologja i filozofja dziejow.

§ 44. Przedmiot socjologji.

Socjologja jest najmiodszag z nauk filozoficznych i dopiero
niedawno stata sie galezig samodzielng i niezmiernie doniostg.
Przedmiotem jej jest cztowiek jako istota spo-
teczna, albo, méwigc doktadniej: gromada ludzka,
rozwazana jako zamknieta w sobie jednosé¢.
Taka gromada jest czem$ wiecej i czem$ innem, anizeli
sumg sktadajacych jg jednostek. Kazda tego rodzaju gromada
jest rodzajem spélnoty, i to spo6lnoty mysli, uczué¢ i dazen.
Jako spélnota jezykowa i dziejowa wystepuje w ludzie,
w narodzie, jako spélnota prawa w panstwie, jako spdlnota
interesow w cechach, stowarzyszeniach i zwigzkach, jako
spdlnota wiary i sumienia w gminach religijnych, wreszcie
jako spolnota kulturalna w pojeciu ludzkosci. Gromada wy-
wiera przemozny wplyw na wszystkich swoich cztonkdéw, dajac
im bodzZce, stwarzajgc albo usuwajac wedzidta. Rozwdj i cha-
rakter jednostki, jej wyobrazenia i mysli, uczucia i czyny
zalezg w wysokim stopniu od gromady. Przytem gromada
zawsze tworzy i ksztattuje. Na przykiadzie gromady spotecznej
szczegolnie zywo i plastycznie wystepuje przed nami wielka
mysl W undta o syntezie twodrczej w rozwoju duchowym.
Przez spélnote jednostek powstaje co$ nowego, ponadosobo-
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wego, co przeciwstawia sie jednostce, a zarazem pomnaza
sie i modyfikuje dzieki pracy tychze jednostek.

Wszelkie zjawiska spoteczne ukazujg badaczowi szczeg6lng
dwoisto$¢ oblicza. Sa poza nami iw stosunku do nas
wystepujg jako sita, jako autorytet. Wplywajg, ograniczaja,
nakazuja, wywierajg przymus. Takie jest bez watpienia dzia-
tanie obowigzujgcych praw, panujgacych obyczajéw, przykazan
religijnych, form kulturalnych, mody i przyjetego smaku
artystycznego. Ale zjawiska spoteczne nie zachodza tylko
poza i ponad nami, sg takze i w nas. Wypetniajg
nasza dusze bogatg trescia, daja nam wewnetrzng spoistosc,
do ktdérej nie doszlibySmy nigdy, stojac o wiasnych sitach,
naszemu mysleniu wyznaczajg cel i kierunek.

Dopiero socjologowie francuscy ostatnich czaséwl) zwro-
cili uwage na dwoisty charakter pierwiastka spotecznego.
Jadro tej prawdy tkwi juz jednak w réwnie gtebokich jak
prostych stowach Chrystusa: ,Gdy dwu zejdzie sie w imie
moje, jestem miedzy nimi". Kiedy ludzie jednoczg sie w imie
wspoOlnego zadania, wstaje miedzy nimi i ponad nimi co$
wyzszego, ponadosobistego, co w stosunku/ do jednostki
objawia sie jako pewna sita przedmiotowa, ale co z drugiej
strony gteboko przenika w dusze, rozszerza poszczeg6lne
osobowosci i nastraja do wyzszych celéw.

Tak wiec pomiedzy catoscig spoteczng a skladajgcemi jg
jednostkami zachodzi ciagty, obopo6lny stosunek. Zbiorowos¢
poczatkowo oddziatywa z zywiotowg sitg na wszystkich swoich
cztonkéw. Z biegiem czaséw ujawnia sie wszakze i wyrazny

"y Por. H. Hubert i H Mauss: ,Mélanges d'histoire des religions",
Paryz 1909, str. 128 i inne. Zobacz réwniez Jerusalem a: ,Die Auf-
gabe der Soziologie" (Zadanie socjologji) w ,Monatsschrift fiir Soziologie” 1
(1909), str. 550 i inne; oraz tegoz: ,Die Aufgaben des Lehrers an hoberen
Schulen" (Zadania nauczyciela w szkotach wyzszych), Wieden 1912, str. 18

inne.
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mwplyw wybitniejszych osobistosci na budowe i rozwéj gromady.
Niewatpliwe istnienie podobnego wzajemnego oddziatywania
i wspomniane stosunki stanowig wtasciwy, a jednak niezmiernie
réznorodny przedmiot, ktory wigze w jedng nauke wszystkie
tego rodzaju badanfe, nadajac jej zarazem charakter filozo-
ficzny. Socjologja jest filozofjg spoteczenstwa
ludzkiego. Zajmuje sie rozwojem ludzkiego spétzycia
i musi mie¢ przedewszystkiem zwrdcong uwage na wytwory
ducha zbiorowego, wyrastajagce z owego wspdtzycia,
takie, jak jezyk, prawo, moralnos¢, religja i t. d. Musi je
bada¢ w istocie im wiasciwej i wich powstawaniu, a zarazem
nie spuszcza¢ z oka ich oddziatywania na jednostke i wza-
jemnego stosunku obu stron. Poniewaz wszystkie te oddzia-
tywania sg zasadniczco duchowej natury, wiec przedmiot
soejologji rozszerza sie coraz bardziej w kierunku ogarnienia
catkowitego rozwoju duchowego ludzkosci. Przekonywamy
sie przytem coraz wyrazniej, ze duch ludzki dopiero we spot-
zyciu dochodzi do pelnego rozwiniecia i ze dopiero metoda
socjologiczna moze nam w zupetnosci uswiadomié¢ istotne
znaczenie pierwiastka duchowego w cziowieku. To wiasnie
czyni socjologje prawdziwg naukg duchowg, a takze
to stanowi ojej charakterze filozoficznym. Zapewne,
ze przyrodzone warunki istnienia ludzkiego, jak klimat,
wihasciwosci  terenu, uksztattowanie zaryséw ladu i t d., sg
czynnikami pierwszorzednego znaczenia, ale sprawa sprowadza
sie do tego, w jaki sposéb cztowiek wyzyskuje te dane, co
z nich zdolen jest uczyni¢, a to znowu zalezy od jego
duchowych zasobow, ktére rozwijajg sie dopiero w zyciu
zbiorowem. Z zycia za$ zbiorowego, jak zobaczymy nastepnie,
wylaniajg sie mocne indywidualnosci, ktoére zkolei oddziaty-
wajag na spoteczne uksztattowanie sie zycia. To tez, jak
wyrazit sie Comte, nie mozna nigdy zrozumie¢ ludzkosci,
wychodzac z pojedynczego czlowieka, ale natomiast pojmuje
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sie czlowieka, wychodzac ze =zbiorowosci. W ten sposéb
socjologja rozrasta sie w nauke o duchowosci czlowieka
i ludzkosci.

§ 45. Zadania socjologji.

Na zasadzie powyzszego okreslenia zadania socjologji
wydaja sie na pierwszy rzut oka tak rozlegte i tak réznorodne,
ze niepodobna ich ogarnaé. Wrazenie to musi odnies¢
kazdy, ktokolwiek przerzuci jeden z toméw paryskiego Rocz-
nika socjologicznego (L'annee sociologique, — dotychczas
12 toméw). Trzeba przyznaé, ze z trudem znalaziby sie
badacz, zdolny opanowac¢ wszystkie uwzglednione w nim
dziedziny, a takze, ze nietatwo bytoby wskaza¢ dzieto, ktéreby
jednoczyto wszystkie omawiane tam prace. Mimo to socjo-
logja jako nauka wywalczyta sobie stanowisko, albowiem
potrzeba zbadania sit, przejawiajacych sie we spétzyciu ludz-
kiem, wzmogta sie do tego stopnia, ze bezwzglednie domaga
sie zaspokojenia. Jezeli idzie o ogdlne ujecie zadan socjologji,
to najbardziej wskazane jest rozpocza¢ od podzialu na d wa
wielkie odtamy. Pierwszy stanowia zagadnienia ze-
wnetrzne. Polegajg one na przedstawieniu struktury ze-
wnetrznej istotnie danych wiezi spotecznych, jak rodzina, stan,
grupa totemowa, plemie, naréd, panstwo, wreszcie cata ludz-
kosé. Ale i wewnatrz gromad, stanowigcych pewng catosé
spoteczng, przedmiotem socjologji s ugrupowania drugo-
rzedne, jak kasty, zwiazki mezczyzn, seminarja duchowne,
stronnictwa polityczne, zwigzki zawodowe, zjednoczenia, cechy
i t d. Badania w tym zakresie noszg przewaznie charakter
historyczny i statystyczny.

I na tych polach mozliwy jest, a w znacznej czesci juz
uskuteczniony, wyrazny podzial pracy. WartosSciowe przy-
czynki moga dac¢ historyk i etnolog, prawnik, jezykoznawca
i ekonomista, a nawet badacz religji i filozof. W rzeczy
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samej mozemy juz dzi§ wskaza¢ wiele dziel, ktére majg za
przedmiot owe poszczegélne dziedziny, tak np. Morgana
~urgesellschaftll (Spoteczeristwo pierwotne), Maine’a ,An-
cient law“ (Prawo starozytne), Westermarcka ,Ge-
schichte der Ehe* (Dzieje malzenstwa) i jego czesto cytowane
wielkie dzieto o poczatku poje¢ moralnych, Schurtza
-Mannerbiinde" (Zwiazki mezczyzn), Franciszka Kleina
~-Organisationswesen der Gegenwart” (Istota organizacji spoét-
czesnej) i Bougie’'go ,Sur le regime des castes* (O
ustroju kastowym).

Ale jezeli prace tego rodzaju sprawi¢ maja, aby socjo-
logja przedzierzgneta sie stopniowo w dzieje rozwoju ducha
ludzkiego, musi towarzyszyé im i przenika¢ je troska o po-
znanie wplywu, jaki spétzycie wywiera na sity duchowe czio-
wieka. Musimy bezustannie doszukiwaé sie wzajemnych od-
dziatywan miedzy jednostka a spoteczenstwem i Sledzi¢ wptyw
ich na bogaty i wszechstronny rozwo6j duszy ludzkiej, jaki
dzi§ mamy przed oczyma. Ten o wiele trudniejszy, ale
i 0 wiele donioslejszy dziat badan socjologicznych chciatbym
okresli¢c jako wewnetrzne zagadnienie te nauki.

Wyraz ,wewnetrzne" wskazuje juz sam przez sie, ze
mamy przedewszystkiem do czynienia z badaniami psycho-
logicznemu Maja one ustali¢, jak dalece najwazniejsze czyn-
nosci $wiadomosci ludzkiej uzaleznione sg od faktu, ze czio-
wiek z natury jest istotg spoteczna, i w jakiej mierze, skutkiem
spotzycia, jego ustréj psychiczny stat sie takim, jakim go
dzi§ znamy. Bardzo predko nasuwa sie tu pewne rozczton-
kowanie, ktére moze oznaczy¢ zarazem i podziat pracy.
Trzymajac sie mianowicie zwykiego podziatu na zasadnicze
czynnosci Swiadomosci, mozemy przesledzi¢ punkt po punkcie
wplyw spéizycia na poznanie, na uczucie i na wole, tak ze
wewnetrzne zagadnienie socjologji mimowoli rozpadnie sie
na trzy czesci. Przy tym podziale nie wolno jednak zapo-
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minaé, ze w zyciu rzeczywistem trzy czynnosci: poznanie,
uczucie i wola, nigdy nie sg miedzy soba naprawde rozdzie-
lone, ale Zze raczej sptywaja sie w kazdem faktycznie danem
przezyciu. Najczesciej tylko przewaza jedna z nich i zaleznie
od jej przodujacej roli oznaczamy przezycie jako akt po-
znania, uczucia albo woli. Z zastrzezeniem tedy, ze badanie
poszczeg6lnych czynnosci nigdy nie spusci z oka wewnetrz-
nego zwigzku wszystkich przezy¢ duchowych, dzielimy we-
wnetrzne zadanie socjologji na nastepujace czesci:

1 Socjologja poznania. Zwr6ciliSmy juz wyzej
(str. 128) uwage na znaczenie czynnika spotecznego w roz-
woju poznania i zapowiedzieli bardziej szczegétowe przed-
stawienie sprawy. Pojecie osadu spotecznego mialo
sie okaza¢ podstawowem dla rozwoju wiary masowej i rzucié
nowe S$wiatto na przemozne i trwale dziatanie wyobrazen
religijnych. Uwypukli sie przytem powstanie i spo-
teczne znaczenie wyobrazen typowych. Padnie nowe
Swiatlo na spoteczng role jezyka, a co za tern idzie, wyrazniej
ujawni sie wielka doniosto$¢ spotzycia dla wytworzenia sie
trwatych i mocnych przekonan. Dalsze badania, jakim od
dtuzszego juz czasu oddaje sie autor niniejszej ksigzki, powinny
doprowadzi¢ do tego niezmiernie doniostego pogladu, ze
jednoczesnie z omoéwionem nizej zréznicowaniem spotecznem,
ktore poznajemy jako wynik podziatlu pracy, dokonywa sie
intelektualizacja (juszy. Skoro tylko przez roz-
wijajacy sie podziat pracy z zupetnie jednorodnej i spotecznie
skrepowanej trzody ludzkiej zaczynajg sie wylaniaé samo-
dzielne osobowosci, natychmiast intelekt zyskuje £wiecej
miejsca dla siebie, a tem samem i wiecej sity. W spotecznie
skrepowanej gromadzie panujg bowiem czynnos$ci $wiadomosci
takie, jak uczucie i wola, czyli, innemi stowy, afekty. Na tym
szczeblu czysto teoretyczne myslenie jest zupetnem niepodo-
bienstwem. Zdolny do niego staje sie czlowiek dopiero,
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kiedy, oswobodziwszy sie z ciasnej wiezi, zaczyna sie ksztal-
towaé¢ jako samodzielna osobowos$¢. Wtedy zaledwie mysl
jego okazuje sie sitg zyciowo wazna, wtedy dopiero meznieje
rozum, stawia nowe cele przed wolg i uszlachetnia zycie
uczuciowe. Z tg chwilg po raz pierwszy cztowiek dorasta do
tego, aby objektywnie obserwowaé¢ fakty, i tak, powoli,
zaczyna sie ksztatowa¢ nauka, ktéra zczasem poteznie
wedrze sie w zycie. Wszelako prawdy, wykryte przez po-
szczeg6lnych myslicieli, nie wczeshiej stajg sie zywa sita, az
przyswojone zostang przez bogaciej zorganizowang zbiorowos¢,
ktéra uczyni z nich $rodki dla osiggniecia pewnych swoich
celow. Ze lezy tu przed nami niestychanie donioste i ol-
brzymie pole pracy, dowiddt niezbicie juz Emil Durk-
h eim, otwierajgc w swojej ,Annee sociologique” (t. Il, 1911)
specjalny dziat dla ,socjologicznych warunkéw poznania“
i wyrazajgc zyczenie liczniejszego jeszcze naptywu prac z tego
zakresu do nastepnego tomu. Jak wspomniatem, wrécimy
za chwile do bardziej wyczerpujgcego omoéwienia tego za-
gadnienia.

® Socjologja uczucia. Mamy tu przed soba
zupetnie nowe i nader mato dotychczas wyzyskane pole
badan naukowych. Nie bez powodu uczucie uchodzi za naj-
bardziej podmiotowg, a zarazem najwiecej osobiscie zabarwiong
czynno$¢ psychiczng. Pomimo to nie mozna przeoczy¢
wptywu, jaki zycie zbiorowe wywiera na jego rozwodj.

Le Bon badat psychologje tlumu (Psychologie des
foules, 1895) i doszedt do przekonania, ze w masie, kierowanej
jakim$ wspélnym bodzZzcem, afekt jest momentem tak dalece
goérujgcym, ze zwykle hamulce, wytworzone przez intelektu-
alng tresure jednostki, tatwo tracg moc; to tez thum jest
szczeg6lnie skionny i podatny do czynéw namietnych i nie-
wyrozumowanych. Zintelektualizowanie duszy, powstate
dzieki zroznicowaniu spotecznemu, w chwilach czynéw ma-



320 Socjologja i filozofja dziejow

sowych czeSciowo sie zatraca. W stanie pierwotnym przo-
dujaca role grajg uczucia i popedy, w ten stan wiasnie
z tatwoscig popada na nowo cziowiek w chwili, kiedy staje
sie uczestnikiem tlumu. Ze w stanie pierwotnym wystepuja
silne uczucia solidarnosci i spéjnosci, oraz dazenie do wza-
jemnego wspierania sie, wykazat juz Kropotkin. Ribot
w cennem dziele ,La psychologie des sentimentsd okresla
te uczucia jako najpierwotniejsze objawy zycia psychicznego
i doszukuje sie ich zaczatkow jeszcze w S$wiecie zwierzecym.

Tu whasnie nalezy filozofja solidarnos$ci, ktora
we Francji przy koricu zesztego i na poczatku obecnego
stulecia stata sie przedmiotem goragcych sporéw 1. Pobudke
dat Leon Bourgeois przez malg, ale bardzo ciepto
napisang ksigzeczke p. t. ,Solidarite4 (wydanie | w 1895, VI
w 1907). Zapomocag pojecia solidarnosci, ktére poczatkowo
znaczy tyle co ,zwarcie razem# chce on zwalczyé przeciwienstwa
gospodarcze i spoteczne. Kazdy pojedyriczy czitowiek jest
w wieloraki sposob dtuznikiem spoteczenstwa, w ktérem zyje.
Musi wiec sptaca¢ swoj diug spoteczny (dette sociale), do-
konywajgc czynéw na korzys$¢ ogdtu, jest nawet prawnie do
tego obowigzany. Akademja nauk politycznych i moralnych
(Academie des sciences politigues et morales) ogtosita wy-
czerpujaca dyskusje na temat tego wymagania i zasadniczego
dla niego pojecia solidarnosci. W dyskusji wzieli udziat naj-
wybitniejsi ekonomisci, prawnicy i filozofowie. We wspom-
nianej pracy prof. Feilbogen przytacza wazniejsze z poru-
szonych wowczas mysli. W catej rozciagtosci mamy je
podane w sprawozdaniu rocznem samej Akademji (1903). Dla
nas najbardziej donioste sg w tej chwili poglady, wypowie-

') Doskonaty, jasny rzut filozofji solidarnosci we Francji dat
prof. S. Feilbogen w wydawnictwie jubileuszowem dla Wilhelma
Jerusalema (Festschrift fur Wilhelm Jerusalem), Wieden 1915, str.
61—80.
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dziane przez filozofa Boutroux. Wyrazit sie on miano-
wicie, ze solidarno$¢ nie jest w gruncie niczem innem jak
uczuciem. ,Ale to uczucie moze da¢ poczatek wierze,
albo dazeniu. Dlatego poglad jest w istocie swojej nawskros
nowoczesny, poniewaz dzi§ wkasnie oduczyliSmy sie uwazaé
inteligencje i rozum za najwyzsze uzdolnienia, a poddali$émy
je uczuciom, woli, dziatalnosci. Uczucie jest zyciem, tern,
co stanowi o istnieniu, jest motorem; inteligencja to zaledwie
wynajdywanie i uzytkowanie znakéw jako $Srodkéw dla zado-
wolenia uczut. To tez w naszych czasach uczucie
uznano za zrédto prawa; musi by¢ tylko dostatecznie silne
i powszechne, aby mogto wzbudzi¢ wiare w koniecznos$¢ tego
prawa". Nastepnie Boutroux poddaje rozwazeniu nauko-
wemu nastepujgce pytania: ,Skad powstaje doktadnie zana-
lizowane poczucie solidarnosci? — Jaki jest stopien powszech-
nosci i sily tego poczucia? — Na czem polega jego cel
i jak sie ono objawia"?J.

Jest to wyrazne wotanie o socjologje uczucia. Uczucie,
towarzyszace stosunkowi jednostki do ogdétu, sta¢ sie musi
przedmiotem badania. Zadanie jest dane, ale do rozwigzania
go daleko. Nawet nie sg wytkniete dotychczas drogi, ktoére
moga ku niemu prowadzié. Socjologja uczucia nie wyszia
jeszcze z powijakow.

Droge takg znajdziemy, przejgwszy sie zasadniczym po-
gladem, ze cztowiek pierwotny Zzyje w stanie zupeinego skre-
powania spotecznego i ze dusza jego-zalana jest catkowicie
wyobrazeniami i uczuciami plemienia, czy klanu, stowem,
zwartej i jednolitej gromady, w ktérej kazda jednostka jest
tylko niesamodzielng czescig, niby cztonkiem ogélnego orga-
nizmu. Jak jednozgodnie zaswiadczaja wszyscy naukowo
patrzacy na rzecz podroéznicy, przy obrzedach, ofiarach, czy¥

*) Feilbogen str. 78 i nast.
Jerusalem, Wstep do filoeofji. 2
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czarach, przy przygotowaniach do polowania, zbiorowych
tancach, uroczystosSciach wtajemniczenia itp. cata gromada
kieruje sie jednem wspélnem uczuciem, ktore przenika dusze
kazdego osobnika. Dopiero skutkiem zréznicowania spotecz-
nego i idacego za niem stopniowego wyrabiania sie samo-
dzielnych jednostek, uczucia zaczynajg sie wyodrebnia¢, bogacic,
nabywajg indywidualnego zabarwienia. Jednostka przezywa
od tej chwili niejedno, co dotyczy tylko jej samej, juz nie
catej gromady, a w ten sposéb zaczynajg sie pojawia¢ po-
budki jednostkowej radosci, zatoby, obawy. Niemniej jednak
trwa dalej w jej duszy poczucie spdélnoty jako wazna reszta,
i wlasnie stosunki, wywigzujgce sie miedzy uczuciami indy-
widualnemi a uczuciem spoélnoty, stanowia rownie trudny jak
doniosty przedmiot socjologji uczucia.

Tak np. uczucie czci i uczucie prawa rodzg
sie z gry owych dwu pierwiastkéw, a, jak zobaczymy dalej,
i uczucia moralne zakladaja je jako swdj warunek.

Ale istnieje dziedzina, w ktoérej przyszta socjologja uczucia
znajdzie szczeg6lnie bogate i ptodne pole do pracy. Mamy
na mysli krag zycia psychicznego, gdzie uczucie wystepuje
w postaci zupetnie czystej, to znaczy nie budzi zadnych po-
zadan. Jest to, jakeSmy wyzej zaznaczyli (str. 214 i nn), wielka
dziedzina uczu¢ estetycznych. Metoda socjologiczna
wykaze nam, ze nawet najwyzszy genjusz, mimo ze wylamuje
sie z ram epoki, jest w tworczosci swojej uwarunkowany
przez spoteczenristwo, w ktére m i dla ktérego pracuje.
Podobnie smak estetyczny wigze sie z innemi przejawami
kulturalnemi danego okresu i staje sie w ten sposob zjawiskiem
spotecznem. Na te strone sztuki zwrdcili przedewszystkiem
uwage we Francji Arreat i Guyau, a w zakresie kultury
germanskiej, przed wieloma innymi, W ilhelm Diithey
i Kuno Francke. W ostatnich czasach wybitni histo-
rycy literatury i historycy sztuki z naciskiem
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zaznaczyli wieloraki zwigzek twoérczosci pismienniczej i arty-
stycznej z pradami duchowemi, albo, moéwiac S$cislej, z psy-
chiczng budowg epoki, przez co zyskujemy o wiele giebsze
i prawdziwsze zrozumienie poszczeg6lnych dziet. Podkreslamy
tutaj niewielka, ale bogatg w tres¢ prace przedwczesnie
zmartego wiedenskiego historyka sztuki Maxa Dvoraka:
sldealizm i naturalizm w rzezbie i malarstwie gotyckiem*
(Idealismus und Naturalismus in der gotischen Skulptur und
Malerei) 1918. Znajdujemy u niego mysli o pierwszorzednem
znaczeniu dla przysziej socjologji uczucia, dzieki
ktorej Swiat sztuk plastycznych powinienby sie ukazaé
w zupetlnie nowem Swietle.

3. Socjologjawoli. Dziedzina jest bezwarunkowo
najszersza i najwazniejsza. Wypracowano dla niej juz dawno
pojecie woli zbiorowej, z ktdrem spotykamy sie

w $redniowiecznych rozwazaniach o panstwie, a ktére potem
w blizszych czasach gra wielkg role u obroncéw wiadzy ludu,
a mianowicie u Rousseau. Wspdiczesna psychologja
ludéw, jak zwlaszcza podkreslit Wilhelm Wundt, do-
wiodta rzeczywistego istnienia woli zbiorowej. Juz od naj-
wczesniejszej miodosci podlegamy jej dziataniu i najwaz-
niejsze wptywy spoteczeristwa odbijajg sie na naszej woli
i czynach. Dzieje sie to, ilekro¢ przeciwstawiamy sie jej, —
wyczuwamy ja wtenczas jako opor, od ktoérego staramy sie
uwolni¢.  Niewatpliwie stusznie zauwazyt Emil Durk-
heim, ze charakterystyczny dla czynnika spotecznego jest
zawsze moment przymusu, rozkazu, autorytetu, a to nie znaczy
nic innego, jak, ze jest to wkasnie potezna, a wzmozona jeszcze
przez tradycje i nawyk, wola zbiorowa, ktéra wywiera nacisk
na kazda poszczegdlng jednostke.

Zbiorowa wola gromady wypowiada sie w rozmaitej po-
staci. Panujgce prawo, przyjety obyczaj, moda, formy sto-

sunkéw gospodarczych — wszystko to sg sposoby jej ujaw-
21~
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niania sie, ktére tern samem stajg sie faktami spotecznemi
i przedmiotem socjologji. Zatem do zadan wewnetrz-
nych naszej nauki nalezy zbadanie wszystkich owych zjawisk
w ich powstaniu, rozwoju i w ich roli spotecznej.

Ale wola zbiorowa w biegu wiekdw stwarza sobie bardzo
licznych wyrazicieli. Waodz naczelny w czasie wojny,
duchowienistwo, w pozniejszych epokach opinja publiczna
i prasa jako jej narzedzie, monarcha absolutny, albo konsty-
tucyjny, odpowiedzialni ministrowie, parlament — oto sg
W pewnem znaczeniu owi wyraziciele zbiorowej woli. We
wszystkich niemal krajach cywilizowanych rozwéj idzie w tym
kierunku, aby panstwo coraz widoczniej stawalo sie petno-
mocnikiem spoteczenstwa. To tez jednem z najwazniejszych
zadann socjologji jest dzisiaj zbadanie istoty panstwa, jego
poczatkéw, rozwoju i ciggtego wzbogacania sie jego czynnosci,
tak jak i warunkéw jego zewnetrznego i wewnetrznego roz-
rostu. Panstwo, jako wyraziciel woli zbiorowej, jest tedy nie-
zmiernie doniostym przedmiotem socjologji. Przystepujac do
studjow w tej dziedzinie, dostrzegamy wylaniajace sie najroz-
norodniejsze i najbardziej zawiktane zagadnienia, o znaczeniu
nietylko naukowem, ale i praktycznem. Dzieje rozwoju wy-
kazujg nam, ze z zupeinego skrepowania, znamionujgcego
okresy pierwotne, cztowiek coraz usilniej stara sie wyswobodzié.
Wytworzenie sie osobowosci samodzielnych, samodzielnie
myslacych i czujacych, jest najdonioslejszym wynikiem roz-
woju spotecznego. A wobec tego nasuwa sie pytanie, jak
pogodzi¢ nieodzowny dla sp6tzycia autorytet panstwa z prawami
jednostki do swobodnego rozwijania swoich zasobéw? A dalej
bedziemy musieli zapytaé¢, w jaki spos6b panstwo ma zacho-
wywacé swojg powage, a jednocze$nie wpaja¢ w swoje organa
poczucie odpowiedzialnosci? Wreszcie do najwazniejszych
zagadnien socjologji nalezy sprawa wzajemnego stosunku
panstw, czyli tak pierwszorzednego spotecznie znaczenia fakty,
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jak wojna, spétzawodnictwo gospodarcze, wzrost ludnosci,
wychodztwo itd.

Poczatkowo panstwo byto prawdopodobnie réwnoznaczne
z rzadami przemocy, dzieki ktdrej warstwa panujgca zmuszata
poddanych do pracy na swoja korzy$é. Pdzniej dopiero
powstato panstwo, oparte na prawie, a teoretycznie zdaje sie
ono dzi$ przeksztatca¢ w panstwo, ugruntowane na powszechnej
pomys$lnosci i na kulturze. Znaczy to, ze wola zbiorowa
zdobywa sobie coraz nowe i wielkie dziedziny. W czasie
wojny $wiatowej potega panstwa wzrosta w sposéb wprost
niebywatly, ale zarazem zapadta gteboko w dusze Swiadomosé
zaleznosci jednostki od loséw panstwowych. Przewroty, wy-
nikte wskutek wojny, wytworzyly caty szereg zupelnie nowych
zagadnien socjologicznych, ktérych rozwigzania mozemy oczer
kiwa¢ dopiero od przysziosci. Wzrosta ogromnie troska
panstwa o wszystkich obywateli, gdy z drugiej strony coraz
oczywistsze sie staje dazenie obywateli do swobody. W kaz-
dym razie te nowe przejawy zycia zbiorowego dowodzg, jak
niezbedne jest wyswietlenie potozenia zapomocg badan socjo-
logicznych.

Socjologja woli obejmuje takie bogactwo zagadnien, ze
pozadany na jej gruncie bytby dalszy podziat i rozktad mate-
rjatu. Przy dzisiejszym jednak stanie nauki nie jest to jeszcze
mozliwe. Dotychczas owe badania nie szty bowiem w kie-
runku podobnego podziatu, ale raczej doprowadzity do
stworzenia czesto wiklajgcej sprawe mnogosci kierunkow.
Dzi$ tyle tylko mozemy powiedzie¢, ze zalecany przez nas
podzial winienby wprowadzi¢ tad, tak do zagadnienn zewne-
trznych jak do wewnetrznych, a tem samem otworzy¢ szersze
drogi dla przysztych dociekan.

Damy teraz krotki zarys dotychczasowego rozwoju i roli
rozmaitych kierunkéw socjologicznych, przyczem ograniczymy
sie do rzeczy najwazniejszych i najbardziej ptodnych dla nauki.
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§ 46. Rozwdj socjologji.

Pojecie i nazwe socjologji stworzyt dopiero okoto potowy
dziewietnastego wieku mysliciel francuski August Comtel),
jednak przedmiot naszej nauki, tj. spétzycie ludzi i wynikajgce
z niego konsekwencje, byty juz w czasach greckich ulubionym
tematem rozmyslan naukowych i filozoficznych. Z posréd
roznych postaci sp6tzycia uwage przyciggato przedewszystkiem
panstwo. Pobudka najczesciej, jezeli nie zawsze, byto silne
niezadowolenie z panujgcych stosunkéw spotecznych. Pra-
gnienie lepszego uksztattowania warunkéw politycznych
i gospodarczych stato sie i tutaj punktem wyjscia dla mysli.

Dotyczy to odrazu najstarszego dzieta, jakie bada istote
i ceche panstwa i ukazuje odpowiadajgcy 6wczesnym wyma-
ganiom zycia zbiorowego ideat, ktdry wszystkim uczestnikom
zapewni¢ powinien ,dobre zycie“. Mam, rozumie sie, na
mysli ,Po liteie”“ (Rzeczpospolita) Platona. Uczen
Sokratesa poddaje tam bezlitosnej krytyce znamienng
dla wigkszosci istniejgcych panstw nieréwnos$¢ w po -
dziale dobr. Skutkiem tego powstajg, powiada, w jednem
panistwie wihasciwie dwa panstwa, panstwo biednych
i panstwo bogatych, a to jest powodem ciggtej rozterki.
Wedtug Platona nie mozna pogodzi¢ istnienia bogaczy
Z wymaganiami moralnemi.

Idea kierownicza jego proby naszkicowania panstwa
idealnego jest urzeczywistnienie sprawiedli-
wosci. Ale dla Platona pojecie sprawiedliwosci polega
na harmonijnem spoétdziataniu réznych czes$ci duszy.
Wedtug jego nauki sa niemi: rozum, sita czynna i niskie

Y Oomte opracowuje przedmiot, ktéry pierwiastkowo nazwat
Lphysique sociale" (fizyka spoteczng), w czwartym toinie swojego
»Ccours de philosophie positive". Tom ten ukazat sie w roku 1839.
Tam na stronicy 185 wydania drugiego, przygotowanego przez
Littrégo, znajdujemy po raz pierwszy uzyty termin ,socjologja“,
ktéry Oomte uzasadnia, w specjalnej uwadze.
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pozadania. Sprawiedliwos¢ dzieje sie kazdemu cztowiekowi
wowczas, kiedy rozum panuje nad pozostatemi czesciami
duszy, wskazuje im drogi, a zarazem trzyma je w karbach.

Wyrazniej niz na przyktadzie pojedyrniczego cztowieka —
tak ttumaczy Sokrates w drugiej ksiedze ,Rzeczypo-
spolitej Platonskiej “ — mozemy przesledzi¢ istote
sprawiedliwosci na przyktadzie panstwa i w tym wiasnie duchu
narysowany jest 6w obraz idealny. Kazdej z trzech czesci
duszy odpowiada osobna warstwa spoteczna. Klasa
straznikdw reprezentuje w panstwie rozum i dlatego od
niej zalezy tad w catosci. Stan rycerski jest przedstawicielem
sity czynnej (&ujj.ost8S), jego wiec zadaniem jest obrona
granic, gdy natomiast liczna warstwa rzemieslnikéw winna
dba¢ o zaspokojenie potrzeb materjalnych. Przytem straznicy
muszg baczy¢, aby kazdy ,czynit swojeto znaczy uprawiat
zawod, do ktérego najbardziej sie nadaje, i aby przez usta-
wiczne ¢wiczenie coraz bardziej sie w nim doskonalit. Szcze-
gbélng troskg otoczy¢ nalezy wybor, oraz umystowe i moralne
przygotowanie straznikéw. Trzeba usung¢ od nich wszelkie
troski materjalne, uwolni¢ ich od koniecznosci jakiejbadz
pracy zarobkowej; musza przejs¢ wieloletnie i Sciste przy-
gotowanie naukowe, aby mogli calg mysl i staranie oddac
swoim wiadczym obowigzkom. Dzigki podobnym urzadzeniom
mozliwg sie okaze zgodna spétpraca wszystkich czesci, a tern
samem sprawiedliwos¢ stanie sie ciatlem. Kazdy obywatel
tego idealnego panstwa bedzie zawsze pracowat w zakresie
odpowiadajgcym jego naturze, a przez to bedzie mogt zazywaé
naleznego sobie szczescia, czyli, jak Platon to okresla: scisle
przestrzegane zasady spotpracy pozwola mu na ,dobre zycie*.

Pomimo swojej utopijnosci S$miaty pomyst platonski
obfituje w mysli o wysokiej wartosci socjologicznej. Stanowcze
domaganie sie przygotowania umystowego i moralnego od
ludzi powotanych do sprawowania rzadéw, podziat pracy
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i plynace z niego korzysci, zwigzanie z rozwazaniami psycho-
logicznemi, wysoki cel etyczny — wszystko to sg rzeczy
wielce znamienne. To tez przedstawiciele dzisiejszych pradow
reformatorskich w socjologji zapozyczyli od Platona niejedng
mys$l i wyrazenie. Bogatsze jeszcze w poglady z tego zakresu
jest pézne dzielo tegoz mysliciela pt. ,Prawa“.

Tym razem filozof liczy sie wiecej z realnemi stosunkami.
Jego wihasne bogate doswiadczenia zyciowe daly mu poznaé
stabosci ludzkie; przekonat sig, ze praktyczny maz stanu musi
sie z niemi liczy¢. Tak np. widzi wyraznie, ze obowigzujace
w panstwie prawo zawsze odpowiada przedewszystkiem woli
i interesom warstwy rzadzacej; nie wierzy juz tak nieztomnie,
jak w ,Rzeczypospolitej”, w site poznania filozoficznego, bo
zrozumiat doktadniej potege namietnosci ludzkich. Zastanawia
sie miedzy innemi nad zagadnieniem, czy w nowo zakitadanych
kolonjach lepiej jest, aby wszyscy obywatele byli jednakowego
pochodzenia i w réwnym stopniu wyksztatceni, czy tez, aby
znalazty sie obok siebie zywioty roznolite. Rozwaza nastepnie
wszystkie ,za“ i ,przeciw" obu wypadkéw (4, 3). Natomiast
etyczny cel panstwa i w ,Prawach" stawiany jest
zawsze na naczelnem miejscu i podkreslany z calg stanow-
czoscia (np. 4, 2). Znajdujemy nadto subtelne uwagi o mat-
zenstwie, o rodzinie, o wychowaniu, o przestrzeganiu prawa,
0 spoteczno-etycznym wptywie poezji, o niebezpieczenstwach,
ptynacych z nieréwnego podziatu débr, o nieréwnych wido-
kach w handlu i wynikajagcym stad mamonizmie, dalej gtebokie
spostrzezenia o spoiczesnem znaczeniu instytucji religijnych
1 wiele innych, ktére wiasnie dzi$ nabraty szczeg6lnej aktu-
alnosci. To tez wartoby byto zaja¢ sie specjalnem opraco-
waniem socjologicznej zawartosci ,Praw“. Duzo cennych
przyczynkéw w tej sprawie znajdujemy u Péhimanna
w Historji komunizmu starozytnego (Geschichte des antiken
Kommunismus 1. wyd. n. n.).
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Arystoteles w ,Polityce* dal dzieto, ktdre porusza
zasadnicze zagadnienia socjologiczne i nadaje sig, *aby dzi$
jeszcze wprowadza¢ nas do $wiata nauki o spoteczenstwie.
Jego czesto cytowane okreslenie, ze czlowiek jest z natury
istotg spoteczng (pusi 5CoXimov £wov), dopiero w naszych
czasach, na gruncie zdobyczy naukowego ludoznawstwa,
moze by¢ zrozumiane i ocenione w calej swojej rozciggtosci.
To samo mozemy powiedzie¢ o innem jego twierdzeniu, ze
panstwo jest wczesniejsze od jednostki. Arystoteles ma tu
przedewszystkiem na mysli pierwszenstwo logiczne, poniewaz,
jak powiada, catos$¢ stanowi logiczne zalozenie czesci.
Jednakowoz naukowe ludoznawstwo dzisiejsze uwaza za zupetnie
prawdopodobne, ze $cisle zwarta grupa ludzka nawet czasowo
jest wczesniejsza, anizeli samodzielna i $wiadoma swojej
odrebnosci i swoich praw jednostka. Z tern wigze sie inny,
szczegdlnie znamienny poglad Arystotelesa, ze cztowiek
tylko w wiezi spotecznej jest naprawde czilowiekiem, gdyz
jako bezpanstwowy (o6tcAie) musiatby by¢é albo czem$
posledniejszem (paOXoe), albo nadcziowiekiem (pst™w #
xaV av&po>Tiov), albo zwierzeciem, albo Bogiem. Siowa te
zawierajg, ni mniej ni wiecej, tylko mysl, ktéra dzi$ z trudem
toruje sobie droge, tj. ze wtedy jedynie bedziemy w stanie
zrozumie¢ cztowieka i jego rozwdj duchowy, kiedy bedziemy
wychodzili nie od jednostki, ale od gromady:
a to znowu nie znaczy nic innego, jak ze wiasnie tylko
metoda socjologiczna powotana jest do odkrycia istoty
duchowej cztowieka i jej dawnych kolei. Od swego nauczy-
ciela, Platona, Arystoteles przejgt poglad, ze celem
panstwa jest umozliwienie i wszelkiemi sposobami popieranie
.dobregol to znaczy moralnego zycia obywateli. Wypowiada
przytem niejedng mys$l i daje niejedng rade, ktére mogtyby
by¢ zywotne i dzisiaj, przy odbudowie moralnie wstrzasnietych
spoteczenstw. W jego stawnem przedstawieniu rozmaitych
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ustrojow panstwowych (ksiega 111—VI) znajdujemy wieTe
uwag cennych ze stanowiska socjologji. W jeszcze wyzszym
stopniu dotyczy to jego rozwazan o najlepszej formie paristwa
(ksiega 7—8), przyczem godne zapamietania sa przede-
wszystkiem zdania o matzenstwie, o dzieciach i o wycho-
waniu. Nie mozna jednak zapomina¢, ze pomimo genjalnej
intuicji i szerokich ogarnie¢ Arystoteles jest dzieckiem swego
czasu. Panstwo, jakie ma na widoku, to ,polis" grecka,
panstwo-miasto, o niewielkim obszarze, ktdrego zatozeniem
jest samowystarczalno$¢. Wojna i niewolnictwo sg dla niego,
tak same przez sie zrozumiate, jak i nieodzowne. Posuwa
sie az do tego stopnia, ze twierdzi, iz Helleni z natury sg
powotani do panowania, a barbarzyncy skazani na niewol-
nictwo. Zada, aby wolni obywatele nie byli zmuszeni do
zarobkowania,' majag bowiem czas swdj poswiecaé¢ sprawom
panstwowym.  Niemniej przy tej sposobnosci wypowiada
wiele glebokich spostrzezen o kulturalnem znacze niu
czasu wolnego od zajec. Na prace chiopéw, rzemiesinikéw,
a przedewszystkiem kupcéw, spoglada z pewnego rodzaju
lekcewazeniem. Rzecz prosta, niema u niego $ladu wielu
pogladéw, ktoére w naszej epoce wszechswiatowych stosunkow
i wszechswiatowego gospodarstwa oraz tak bogato roz-
winietych stosunkéw miedzynarodowych majg wprost
pierwszorzedne znaczenie. Z tem wszystkiem ,Polityka"
Arystotelesa jest kopalnig socjologicznie cennych mysli
i napomknien. W tak zwanym okresie hellenistycznym
(poczynajac od r. 300 przed Chr.) pojecie panstwa i jego
stosunku do jednostki ulega zasadniczym przeobrazeniom.
Wystepujg wtedy po raz pierwszy nowe i bardzo donioste
poglady socjologiczne, ktoére zachowaty sie az po dzien
dzisiejszy. Zwycieska wyprawa Aleksandra Wiel-
kiego ogromnie rozszerzyta widnokrag geograficzny i spo-
teczny. Zaczeta sie zaciera¢ roznica miedzy hellenami
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a barbarzyncami. Przez powstanie wigekszych tworéw panstwo-
wych na terenie Grecji, Azji Mniejszej i Egiptu ,polis”
tracita coraz wyrazniej swoja samodzielno$¢ a z nig razem
i role {acznika miedzy obywatelami. Na pierwszy plan
wybija sie teraz jednostka, indywiduum, ze swemi
radosciami i bolem, ze swemi osobistemi potrzebami, tak
ciala jak duszy. Indywidualizm ten spotykamy na kazdym
kroku, w literaturze, w sztuce, w nauce, a nadewszystko
w filozofji okresu hellenistycznego). W Swiatopoglgdach
sceptykow, epikurejczykéw, a zwhlaszcza stoikow,
osrodkiem mysli i dgzen staje sie jednostka ze swojem pragnie-
niem spokoju duchowego, osobistej szczesliwosci i religijnego
zbawienia. Ale, jak za chwile wykazemy szczegétowo, indy-
widualistyczny kierunek z psychologiczng koniecznoscig pro-
wadzi do uniwersalizmu i do kosmopolityzmu.
To wazne, a mato dotad uwzgledniane przez badaczy przejscie,
na gruncie epoki hellenistycznej wystepuje z calg wyrazistoscia.

Geografowie wprowadzajg wéwczas pojecie ,oikumeny“5
tj. ziemi zamieszkanej przez cztowieka, a filozofowie pojecie
catej ludzkos$ci jako wielkiej jednosci. Z niego to
w drugim wieku przed Chr. wytwarza sie¢ pojecie powszech-
nego cztowieczenstwa: hum anitas, Kktdrego
znaczenie dla etyki juzesmy podkreslili.

Dla socjologji rys kosmopolityczny hellenizmu wazny
jest przeto, ze po raz pierwszy uswiadomita sie w nim tgcznosé
catej ludzkosci. Wzmocnione uczucia narodowe czaséw
nowozytnych przy¢mity to stanowisko i zepchnely na dalszy
plan, obecnie jednak, juz po wojnie, zaczyna sie ono wybija¢
i domaga socjologicznego opracowania. W stosunku do
panstwa filozofowie hellenistyczni zachowywali sie przewaznie

) Por. Jerusalem: ,Gedanken und Denker* (Mysli i mysli-
ciele), str. 242, i inne studjum: Altgriechisches Kleinleben (Staro-
greckie zycie powszednie).
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negatywnie, poniewaz odciggali ludzi od zajmowania sie
sprawami politycznemi. Epikur zaleca swoim zwolennikom
ciche, zamkniete zycie w zaufanem kole przyjaciol, stoicy
za$ stawiajg doskonatego ,medrca“ w wielkiej ogélnoludzkiej
spolnocie, w ktorej uczestniczg nawet bogowie.

Rzym stworzyl potezng organizacje panstwowa i przez
jezyk, prawa i talent administracyjny w ciggu wielu stuleci
stanowit wzor i wplywal na zycie spoleczne Zachodu. Naj-
wybitniejszy wytwdr spoteczny Rzymu, prawo, opiera sie
w istocie swojej na podstawie indywiduali-
stycznej. To, co w niem gidwnie podlega uregulowaniu,
to stosunki miedzyjednostkowe, jest to zatem przewaznie

prawo prywatne. Jako takie, dzieki swej jasnosci
i Scistosci, tak jak i dzieki logice, jest ono po dzi$ dzien
wzorem i szkota przy ujmowaniu prawnych stosunkéw

w spoteczenstwie. Natomiast piSmiennictwo rzymskie bardzo
mato przynosi nam nowych mysli co do istoty panstwa
i spoteczenstwa. W teoretycznych wywodach Cycerona
gtbwng trescig jest najczesciej obrona klasy panujacej
i walka z przewrotem.)

U satyrykéw znajdujemy skarge na zdziczenie obyczajow,
na zepsucie wielkomiejskie, ale pozatem Zzadnych giebszych
wniknie¢ w budowe spoteczng, w istote i zadania panstwa.
Rzymianie umieli podbija¢, organizowaé, rzadzi¢, ale mysl
teoretyczna nie byta ich sita.

Swiatopoglad éredniowiecza, ktérego system
i dzieje tak znakomicie ujat Henryk von Eicken, ma
donioste znaczenie dla rozwoju mysli o0 spoteczenstwie.
Sw. Augustyn, Ojciec Kosciota, w swojem ,Panstwie
Bozem*“ (De civitate Dei), dziele zasadniczem jako poglad

® Por. Pé6hImann: ,Geschichte des antiken Kommunismus

und Sozialismnsl (Dzieje komunizmu i socjalizmu starozytnego)
I1. str. 486 i nn.
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kosciota na spoteczenstwo, opisuje panstwo ziemskie, oparte
na gwalcie i ucisku, jako twor grzechu i szatana, przeciw-
stawia mu natomiast panstwo Boze, czyli Kosciot Chrystusowy,
gdzie wszyscy ludzie zy¢ beda zbratani w pokoju i zgodzie,
przyczem ma to by¢ zywot nie w ciele, ale wduchu.
Koscidét rzymski z papiezem na czele dazy wasnie
do urzeczywistnienia panstwa bozego i w biegu $redniowiecza
wyrasta w potezna, zwartg, a jednak rzutkg organizacje, ktéra
nie ma sobie podobnej w dziejach ludzkosci. Potega jej,
jak wykazat Eicken w przytoczonem dzielel, polega na
syntezie zaprzeczenia S$wiata i owtadniecia
Swiatem. Ascetyczny poglad, zasadniczy poddéwczas, ze
zycie doczesne jest tylko przygotowaniem do wiecznego
zycia na tamtym $wiecie, naturalnym biegiem rzeczy pozwala
kosciotowi ujaé w rece wszystkie dziedziny tego doczesnego
zycia, aby je dostroi¢ do wyzszych celéw. W ten sposdb
coraz wyrazniej staje sie on wylgcznym panem $wiata i istnie-
nia i przez diugie stulecia stanowi osrodek zycia duchowego
spoteczenstw zachodnich. Nie ulega watpliwosci ze kosSciot
wysoce przyczynit sie do tego, aby romanskie ludy Europy
wychowaé w zasadzie panowania ducha nad ciatem, a zwlasz-
cza aby wyrobi¢ w nich site wyrzeczenia sie.

W wiekach $rednich raz po raz spotykamy teoretyczne
rozwazania na temat panstwa. Kosciot wprawdzie traktowat
panstwo ziemskie jako dzieto grzechu, ale dla przeprowadzenia
swoich celow nie mégt sie obejs¢ bez potegi Swieckiej.
Uciekt sie zatem do przedstawienia panstwa jako $rodka
uzdrawiajgcego przeciw grzechowi i sprowadzat je do umowy
spotecznej, zawartej w celu obrony przeciw zbrodniczemu
czynowi gwattu (Eicken, 363 i in.). Byt to poglad bardzo

" Heinrich von Eicken; ,Geschichte und System der
mittelalterlichen Weltanschauung" (Dzieje i system $wiatopogladu
$redniowiecznego) 1887 i 1913.
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rozpowszechniony w owej epoce i przyjety zaréwno przez,
strone Swieckg jak i koscielng (Eicken, 365). Niemniej
w ciggu Sredniowiecza dokonato sie silne zeswiecczenie
kosciota. Wptyneto na nie, spowodowane przez wojny krzy-
zowe, wzmozenie sie $wiadomosci narodowej. Tak np. widzimy,
jak w XIV w. wladza $wiecka coraz silniej broni swojej
samodzielnos$ci, przeciwstawiajac ja kosciolowi. Nauka przy-
szta z pomoca tym dazeniom panstwowym. W ciggu wieku
czternastego powstata tak zw. organiczna teorja
panstwa, ktora uklad panstwowy zestawiata z zywym
organizmem. Poréwnanie to mialo dowies¢ samodzielnosci
panstwa w stosunku do kosciota i Scistego zwigzku rzadow
w panstwie z politycznemi prawami ludu (Eicken, 773).
Duszg organizmu panstwowego nie jest juz kosciot, ale jedno-
lita wola zbiorowa, jak powiada Marsyljan z Padwy
w pismie pt. ,Obronca pokoju“ (Eicken, 770). Mysl ta
prowadzi do pojecia witadzy ludu, tak doniostego
w nowszych teorjach panstwowych. Zatem S$rednie wieki znaly
juz oba tak diugo zwalczajace sie stanowiska: teorje
umowy spotecznej i organiczne pojmowanie
panstwa i obydwa przekazaly czasom nowozytnym').
Epoka odrodzenia (mniej wiecej 1450— 1550) przynosi
nietylko ,odzycie" starozytnosci klasycznej, ale przede-

")y Do $rednich wiekéw zalicza sie jeszcze, przez czas, w ktédrym
zyt (wiek X1V), socjolog arabski Ibn Chaldun. Jego wstep do
nauki o dziejach zostat w r. 1857 przelozony na jezyk francuski
pod nagtéwkiem ,Prolegomenes historiques d’lbn Chaldunll Na
znaczenie tego badacza zwrécit uwage Ludwik Gumplowiez
w swoich ,Studjach socjologicznych" (Soziologische Essays) 1879 r.,
str. 149 i in., przytaczajac liczne urywki z jego dzieta. Ibn
Chaldun wyraznie uznawal zalezno$¢ ustroju spotecznego
zbiorowisk ludzkich od otoczenia, przedewszystkiem od klimatu.
Powstawanie panstw wywodzit z podboju i walki, badal przyczyny
rozkwitu i upadku panstwa, i przy wszystkich tych okolicznosciach
wypowiedziat mys$li nawskro$ nowozytne.
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wszystkiem potezne wzmozenie $wiadomos$ci jednost-
kowej, albo, moéwigc dokiadniej, osobistej, a z niem razem
usilne pragnienie nadania zyciu osobistego pietna. Wiagze
sie z tem samo przez sie, jakeSmy przed chwilg zaznaczyli,
wzmozone zainteresowanie sie objektywnym Swiatem

faktow, a jednoczes$nie i lepsze zrozumienie rzeczy-
wistos$ci doczesnej. Oba te dazenia objawiajg sie,
w rézny zresztg sposob, w dwu najznamienniejszych pradach
kulturalnych odrodzenia: w humanizmie i w refor-
macji.

Humanizm jest reakcjg przeciw ascetycznemu i za-
konnemu ideatowi wiekdw S$rednich. Zycie doczesne, ktore
miato by¢ jedynie przygotowaniem do prawdziwego zycia
na tamtym S$wiecie, nabiera wartosci samo przez sie. Warte
jest trudu poznanie $wiata i estetyczne urzadzenie zycia.
Rozum i wyobraznia ludzka znajdujg w nich pole do milej
i dajacej zadowolenie dzialalnosci. We Wioszech, gdzie
nigdy nie wygasto wspomnienie wielkiej epoki rzymskiej,
silne poczucie zycia prowadzi do wskrzeszenia studjow kla-
sycznych, ktére zndéw zkolei oddziatywajg zaptadniajaco na
nowego ducha. Waznym czynnikiem staje sie przyniesiona
przez Grekéw z Konstantynopola znajomo$¢ poezji, historji
i filozofji hellenskiej. Otwierajg sie nowe perspektywy na
przygode' i dusze ludzkg. Z tego ruchu narodzi sie w na-
stepnym wieku nowa nauka, nowa sztuka i nowa filozofja.
Tymczasem juz narodzit sie badajacy i twdrczy cziowiek
nowozytny.

Reformacja zwraca sie przeciw zeswiecczeniu i tyranji
kosciota rzymskiego. Juz w S$rednich wiekach przebijata
potrzeba indywidualnej, osobistej poboznosci w giebokich
pogladach mistycznych Bertolda z Regensburga,
Mistrza Eckhardta itd W poczatku szesnastego
wieku przylgcza sie tu jeszcze opor przeciwko Rzymowi.
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W ten sposéb spltywaja w jedno prady religijne i narodowe
wielkiego ruchu protestanckiego. Bierne przyjmowanie $rod-
kéw zbawienia z reki wszechmocnego kosciota nie zadowala
juz silnie rozbudzonej osobistej poboznosci. Luter chce,
by Chrystus zyt w nim samym. To tez Zzada uzasadnienia
przez zywa wewnetrzng osobistg wiare. «Wprawdzie i protes-
tantyzm przetworzyt sie zczasem w narzucajacy swojg wiadze
kosciot, ale w kazdym razie wiecej w nim byto miejsca dla
pierwiastka podmiotowego.

Roéwnoczesnie z ruchem humanistycznym i z reformacja
budzi sie w kulturalnych krajach Europy silne poczucie
narodowe. Pod wpltywem tych trzech pradéw poglady na
istote panstwa ulegajg silnej przemianie. Stawny i ostawiony
autor dzieta ,Ksigze" (Il Principe, pierwsze wydanie w r. 1532),
Machiavelli, marzy o stworzeniu jednolitego panstwa
wiloskiego, zupetnie niezaleznego od kosciota. Dlatego radzi
swemu ,Ksieciu" ugruntowa¢ i rozszerza¢ jego powage
i potege zapomoca madrosci i sity, nie ogladajagc sie na
zadne wzgledy moralne. Machiavelli dobrze wiedziat,
ze panstwo opiera sie na sile, i aby sie utrzymaé, nie moze
sie wyrzec $rodkéw najmocniejszych, nierzadko okrutnych.
A teraz pytanie, kto jest wyobrazicielem paristwa? Duzo
nad tern myslano w wiekach XVI i XVII. Francuz Jean
Bo din (um. 1596) w ksigzkach swoich o panstwie, wydanych
w r. 1577, staral sie zgtebi¢ i jasno okresli¢ pojecie wladzy
gldwnej. Moga istnie¢ rozmaite formy rzadu, ale w panstwie
istnieje tylko jedna wladza naczelna. Rozmaite rodzaje
panstwa zalezg od tego, czy ta whladza gtdwna spoczywa
w reku Kksiecia, arystokracji, albo ludu. Whbrew temu Jan
Althusius (zm. 1638) utrzymywat, ze wladza naczelna
nalezy zawsze do ogétu, to znaczy do ludu. Stosunek panu-
jacego do tego, komu sie panuje, opiera sie na umowie,
ktora mozna odwotaé¢. Specjalny urzad, eforowie
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powinniby czuwa¢ nad tern, aby panujacy spetniat swoje
obowigzki. A 1llhusius moze uchodzi¢ za twérce teorji
0 umowie spotecznej, przez ktérg poteznie wplynat na czasy
nastepne). Podobnie jego wyrazna obrona ,zwierzchnictwa
ludu" uczynita to pojecie niezniszczalng zdobyczg nauki
0 panstwowosci.

Hugo Grotius w dziele swojem, wydanem w 1625 r.
»,O prawie wojny i pokoju" (De jure belli ac pacis), uzasadnia
przyrodzong koncepcje panistwa. Podobnie jak Arystoteles,
uwaza czlowieka za istote spoteczng, i przekonany jest, ze
uczucia i pragnienia pra go w kierunku skupiania sie. Warunki
tkwigce w samej naturze ludzkiej, a bez ktérych spetnienia
niemozliwe jest skoordynowane spétzycie, stanowig w cato-
ksztatcie swoim to, co Grotius nazywa prawem przy-
rodzonem. Postanowienia tego prawa sg nietykalne
1Bé6g sam nie bytby rv mocy ich obali¢. Jednem 2z naj-
wazniejszych zobowigzan, ptynacych z prawa przyrodzonego,
jest, ze zawartych umoéw nalezy dotrzymywaé. Tak nakazuje
wspoélny wszystkim ludziom, i dlatego przyrodzony, rozum.
Panistwo samo, wedlug Grotiusa, opiera sie na milczacej
umowie, to tez prawo przyrodzone wymaga, aby panstwo
trwato i aby poniecha¢ wszystkiego, co w nie godzi. Co za
tem idzie, dla Grotiusa wladza panstwowa jest czem$
nienaruszalnem, i targna¢ sie na nig, znaczy zada¢ klkam przy-
rodzonemu prawu. Wszelako ta wladza panstwowa nie przy-
nalezy zawsze, jego zdaniem, jak mniemat Althusius,
ludowi, ale piastuje ja ten, na kogo przeniesiona zostata drogg
wyraznej, albo milczacej umowy.

® Giercke w niezwykle pouczajgcej pracy o tym autorze
(wyd. I1. 1902) uwypuklit wiele punktéw jego wplywu i z duzem
prawdopodobieristwem dowiédt, ze Rousseau korzystat z ,Poli-
tyki* Althusiusa.

Jerusalem Wstep d* 21



338 Socjologja i filozofja dziejow

Dla poparcia swoich teoryj Gro tius przytacza, czesto
gmatwajace jego wywody, ustepy z pisarzy starozytnych, ze
starego i nowego Testamentu, z Ojcow Kosciota i z dziet
naukowych. Jest on niezaprzeczenie pierwszym przedstawi-
cielem stanowiska historycznego, mimo to jego teoija wyrasta
jeszcze wyraznie na podtozu indywidualistyczne m.
Ludzie, z przyrodzenia réwni miedzy sobg, i samolubnemi
obdarzeni skionnosciami, dobrowolnie zespalajg sie w zbioro-
wos¢, oparta na jawnej albo milczacej umowie. Grotius
niejedno ustepstwo czyni na rzecz panujacych podoéwczas
przekonan, a moze i niejedno na rzecz panujgcych osobistosci;
niemniej, biorgc na og64, prawo przyrodzone i umowa sg
wytworem indywidualizmu. Wystepuje to z zupelng jasnoscig
u Tomasza Hobbesa, ktory teorje umowy rozwinat
z bezwzgledng konsekwencjg.

Hobbes jest radykalnym indywidualista. Wedtug
jego mniemania cziowiek pierwotnie jest istotg stanowczo
niespoteczng. Przekonywamy sie o tern dobitnie, przygladajac
sie wzajemnym stosunkom ludzi miedzy sobg. Kazdy pragnie
tylko swojej whasnej korzysci, nawet kosztem krzywdy innych,
pragnie podtrzymaé¢ wilasne istnienie, wyszydzajac swoich
bliznich, albo stara sie wszelkiemi sposobami wybié ponad
0og6t, przyczem chetnie spycha innych. Wszyscy ludzie sg
z natury jednakowi i wiekszo$¢ skilonna jest do zwalczania
sie i wzajemnego urazania (Hobbes, English works Il. str. 33
i nn.). Kazdy z nas ma z przyrodzenia prawo do wszystkiego,
a ze upomina sie 0 nie wobec innych, zatem naturalnym stanem
ludzkosci jest konieczna walka wszystkich przeciw
wszystkim, wieczna kidtnia i wojna. Poniewaz taki stan
nieuchronnie prowadzitby do zagtady, wiec instynkt samo-
zachowawczy zmusit ludzi do wyrzeczenia sie pewnych praw,
zwigzania sie w cato$¢ i przelania wladzy na jaka$ jednostke
albo ciato zbiorowe. Tak wiec prawo opiera sie na podyk-
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towanej przez instynkt samozachowawczy umowie Spo-
tecznej. Panujacy, albo cialo rzadzace sg nieograniczeni
w petnieniu swojej wiadzy, poniewaz zostata im ona poruczona
bez zastrzezen, na podstawie umowy. Umowa ta, zdaniem
Ilobbesa, zawarta byta tylko pomiedzy pojedynczymi
cztonkami zbiorowosci, ale nie miedzy nimi a panujacym.
Wiadza wiec zostata na tego ostatniego przelana dobrowolnie
i nie podlega skrepowaniu przez umowe (Leviathan, c. 18,
English works Il1l, 161). W ten sposéb nauka Hobbesa
ktadzie podwaline pod absolutyzm taki, jaki utorowat sobie
droge w calej Europie w wiekach siedemnastym i osiem-
nastym.

Idea wiadzy ludu, pominieta przez Hobbesa i kilku
p6zniejszych teoretykéw, powraca z catg sita na widownie
u Jana Jakoba Rousseau, w ksigzce ogloszonej
w 1762 pt. ,O umowie spotecznej” (Du contrat social),
ktéra stata sie wytyczng dla przewoddcow rewolucji francuskiej.
Jak powiada Rousseau, nie zgadzajgc sie w tej chwili
z Grotiusem, lud nie moze poddaé¢ sie zadnemu
krélowi, zanim jeszcze sie nie stat ludem. A ludem staje sie
przez to dopiero, ze jednostka, droga jawnej albo milczacej
umowy, przenosi swoje prawa nha o0go6t. Do tego kroku
zmusza ludzi, zyjacych poczatkowo w rozproszeniu, koniecz-
no$¢ zachowania zycia. Z chwilg jednak, gdy zjednoczenie
stato sie faktem, jednostka traci wszystkie swoje prawa i cala
whadza przechodzi na wole zbiorowag (volonte generale).
Ona to staje sie jedyna wyobrazicielkg zwierzchnictwa i nie
moze go pod zadnemi pozorami z siebie zrzuci¢. Rewolucyjny
krok Rousseau’a polega na tern, ze uwazat on umowe
spoteczng za jedyng prawng podstawe panstwa, a odrzucat
stanowczo, przyjmowana obok niej przez wiekszos¢ wczes-
niejszych teoretykéw, umowe co do poddanstwa albo pano-
wania. (Giercke, Althusius str. 115 i nn.).

22*
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Teorje panstwowe wieka XVII. i XVIIIl., oparte na prawie
naturalnem i gloszgce zasade umowy spotecznej'), majg
charakter wybitnie indywidualistyczny. Wywodza
spélnote ludzka z dobrej woli jednostek, zyjacych w okresie
przedpanstwowym, a tem samem wszystkie prawa panstwowe
opierajg na jawnych albo milczgcych umowach. Ale jednostka
nie zatraca przez umowe spoteczng albo poddarnczg wszyst-
kich swoich pierwotnych praw. Nawet Hobbes, krancowy
przedstawiciel absolutyzmu panstwowego, w 21 rozdziale
swojego Lewiatana przyznaje, ze jednostka zachowala w pan-
stwie pewne przywileje, ktérych panujacy nie jest w mocy
jej odebraé. Owe prawa pojedynczych ludzi podkresla o wiele
silniej John Locke, ktory panstwo uwaza za instytucje
stworzong dla obrony prawa naturalnego. Zasadnicze przy-
wileje jednostki nie dadzg sie zatraci¢ ani przeniesé. Panstwo
istnieje po to, aby broni¢ ich, a zwkaszcza aby broni¢ swobody
i wlasnosci indywidualnej (por. Giercke, Althusius 114).

Chrystjan Wolff w swojem o$miotomowem dziele
0 prawie przyrodzonem (wychodzito w latach 1741— 1749)
przeprowadzit ostry przedziat miedzy ,naturalnem® a ,zdo-

bytem*“ prawem ludzkiem. Prawa przyrodzone czlowiek
ocalit sobie z czaséw wolnosci i réwnosci w stanie natury
1zadne prawo panstwowe nie moze mu ich odja¢. | Rous-

seau, wedlug ktoérego nauki wola powszechna (la volonte
generale) posiada moc bezwzgledna, méwi w swojej ksigzce
(Il. c. 4.) o granicach wkadzy zwierzchniczej, a w ten sposéb
wytwarza sie pojecie ,niezatracalnych praw cztowieka".
W akcie ogtoszenia niepodlegtosci Ameryki péinocnej prawa

") Scisty zwigzek miedzy prawem naturalnem aumowa spoteczna
wykazat Adolf Menzelw niezmiernie bogatej w tre$¢ i poucza-
jacej rozprawie pt. ,Naturrecht und Soziologie" (Prawo przyrodzone
a socjologja), odbitce z ksiegi pamigtkowej 31 zjazdu prawnikéw
niemieckich. Wieden 1912.
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te wcielono do konstytucyj poszczeg6lnych Stanéw (r. 1776).
Wedtug tego wzoru ujeta nastepnie ,prawa czlowieka"
konstytucja republiki francuskiej i nadata im prawomocnos$é
(2 wrzesnia 1791 r.).

Indywidualistyczne i na teorji prawa naturalnego oparte
pojmowanie panstwa przenosi sie jeszcze gieboko w wiek
dziewietnasty, a, Scisle biorac, lezy az do dzisiaj u podstawy
politycznego liberalizmu. Naukowo nie mogto sie ono jednak
osta¢ wobec glebiej siegajacych dociekan historycznych
i etnograficznych dziewietnastego wieku, i ustgpito spo-
tecznie reformatorskim prgdom. Nauka o umowie spotecznej
pokonana jest raz na zawsze. ,Padla, — powiada bardzo
trafnie Giercke (Althusius 122) — ale po dzi§ dzien
spozywamy niezniszczalne owoce jej zwyciestw, poniewaz
posrod niewypowiedzianych btedéw i niebezpieczenstw, w jakie
zabrnela, wywalczyta pojecie wolnosci i prawa. “

Pod koniec wieku osiemnastego w ustroju spo-
tecznym Europy i Ameryki zaczynajg zachodzié
gtebokie zmiany, ktére w ciggu dziewietnastego przybierajg
coraz powazniejsze rozmiary, a w nowszych czasach dajg
sie poteznie wyczuwa¢ nawet $rod ludéw  bliskiego
i dalekiego wschodu. Szerzy sie dotkliwe niezadowolenie
z istniejacego stanu rzeczy i prowadzi w réznych krajach
do gwattownych pradéw reformatorskich, a nawet do
rewolucyj politycznych. Wszystko to pobudza myslace
gtowy i czujace serca do powaznego zastanowienia sie nad
istotg i kolejami, nad prawami i mozliwem przeksztatceniem
spotzycia tudzi. Coraz wyrazniej i coraz glebiej zarysowuje
sie potrzeba stworzenia specjalnej nauki, ktoéra postawitaby
sobie za zadanie zbadanie istoty i rozwoju spotecznosci
ludzkiej. Az wreszcie w pierwszej potowie dziewietnastego
wieku nauka ta faktycznie powstaje i skupia cale szeregi
pracownikdw.
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Wielka rewolucja francuska roku 1789 obalita przede-
wszystkiem przywileje szlachty i duchowienstwa, a na widownie
jako przedstawiciel catego narodu wystgpit stan trzeci (le
tiers etat), ztozony z mieszczan i robotnikéw. Ma by¢ teraz
zbudowane nowe panstwo i wprowadzony nowy tad spoteczny
na zasadach wolnoé$ci, rownos$ci i braterstwa.
W nocy 4 sierpnia 1789 r. uroczyscie ogtoszono p o -
wszechne prawa cztowieka, ktore ujete w od-
powiednig redakcje dnia 3 wrzeSnia 1791 r., staly sie
obowigzujagcem prawem. WKkrdétce jednak w tonie samego
~Stanu trzeciego“ zaczelo sie zarysowywaé przeciwienstwo
miedzy posiadajgcymi a nieposia dajgcymi.
THum nieposiadajgcych doszedt do wiadzy i rok 1793 ukazuje
nam prébe przeprowadzenia zasady i réwnosci bezwzglednej
z catg mozliwg surowoscia. Doprowadzito to, jak wiadomo,
do terroru, a w dalszych wynikach do zlikwidowania rewolucji
przez Napoleona. Nie zniweczyto jednak idej roku 1789.
Raczej rozprzestrzenity sie one na calg Europe, budzac
w niej mysl demokratyczng, ktéra powoli data
dostep mieszczanstwu do wiadzy panstwowej.

Obok ruchéw politycznych widzimy, jak w wieku dzie-
wietnastym mysl narodowa zyskuje coraz wiekszg site i zna-
czenie. ldea obywatelstwa $wiata i wszech-
ludzkos$ci, z takim zapalem gloszona przez klasycznych
poetéw i myslicieli niemieckich: Herdera, Schillera,
Kanta, Goethego, Wilhelma Humboldta,
traci stopniowo swojg moc i zostaje zepchnieta w cien przez
uczucie mitosci dla wiasnego kraju. Na podstawie narodo-
wosciowej powstajg nowe zupelnie twory panstwowe we
Wioszech, Niemczech, na ziemiach stowianskich. Wszelako
panstwa narodowe majg po najwiekszej czesci tendencje,
nietylko do zachowania zdobytej potegi, ale jeszcze do
rozszerzania sie. Temu celowi stuzy, tak bardzo udoskona-
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tona dzieki postepom techniki, organizacja sity zbrojnej.
Wielkie mocarstwa zbrojg sie ustawicznie i pozostaja miedzy
sobg na jawnej albo utajonej stopie wojennej. Kombinacja
nacjonalizmu z militaryzmem byta niezawodnie jedng
z gtownych przyczyn wojny Swiatowej, ktora przez cztery
lata szalata po wszystkich ladach i morzach. Dzi$ z kolei
wojna i wielkie polityczne, gospodarcze i spoteczne prze-
obrazenia, jakie pociggneta za sobg, kazg sie gteboko
zastanowi¢ nad zawiklanemi stosunkami miedzy jednostkag
a ogoétem, nad coraz wzrastajacemi zadaniami panstwa, nad
stosunkiem panstwa do narodu, a przedewszystkiem nad tak
trudnemi do opanowania nowemi stosunkami miedzypanstwo-
wemi. Znowu ozyla mys$l solidarnosci i szuka dla siebie
formy urzeczywistnienia. Wszystko to przemoca wota do
nas o stworzenie nowej nauki o spoteczenstwie. W tym
duchu pisatem juz w ksigzce mojej, wydanej w roku 1915,
pt. ,Wojna w S$wietle nauki o spoteczenstwie* (Der Krieg
im Lichte der Gesellschaftslehre), ze gdyby nie istniata
juz socjologja, rozmys$lania nad wojng S$wiatowg musiatyby
ja stworzyé. Faktem jest, ze wojna wzmogta niepomiernie
zainteresowanie dla tej miodej nauki, co za chwile zoba-
czymy doktadniej.

Ale jeszcze donios$lejsze od ruchéw politycznych i naro-
dowych okazujg sie dla powstania i rozwoju socjologji
potezne przeobrazenia gospodarcze, jakie
w ciggu ostatnich 150 lat dokonaty sie na calej zamieszkanej
ziemi. Wynalezienie maszyny parowej w 1770 umozliwito
wprowadzenie wielkiego przemystu w gérnictwie, w przedzal-
nictwie i tkactwie, potem w metalurgji, w miynarstwie,
w przemysle drzewnym i na wielu innych polach wytwor-
czosci, przez co matlomieszczanskie rekodzielnictwo olbrzymio
stracito na znaczeniu. Wielkie postepy chemji sprawity, ze
dzisiaj barwniki, $rodki lecznicze i materjaty wybuchowe
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mozna produkowaé fabrycznie; zastosowanie elektrycznosci
do oswietlenia i jako sity pednej dato réwniez poczatek
wielu galeziom przemystu. Najblizszym wynikiem tych
wszystkich udoskonalen jest nieprzeczuwane uwielokrotnienie
wytworczosci, przez co towar staniat i stat sie dostepny szero-
kim masom. Wpynalazki, jak koleje Zzelazne, statki parowe,
telegrafy i telefony otworzyly przemystowi zupetnie nowe
i bardzo wielkie pole zbytu, dla handlu zas i wymiany
Swiatowej niepodobne dawniej do przewidzenia drogi i $rodki
rozwoju. Powstalo gospodarstwo wszechs$Swia-
tow e, a co za tem idzie, wzmogta sie w najwyzszym stopniu
i uswiadomita tgcznos¢ i wzajemna zalezno$¢ od siebie roz-
maitych krajow na ziemi. Naruszenia i szkody w tej wszech-
Swiatowej gospodarce, jakie pociggneta za sobg wojna i jej
skutki, dajg sie w réwnej mierze wyczué zwyciescom i zwycie-
zonym. To tez ze wszystkich stron spotykamy sie z usito-
waniem przywrocenia stosunkéw miedzynarodowych.
Skutkiem olbrzymiego wzrostu sieci handlowych zycie
gospodarcze w ostatnich dziesigtkach lat wywierato coraz
przemozniejszy wplyw na ustréj spoteczny. Wytworzyt sie
nawet ztozony system bankéw i innych instytucyj kredyto-
wych, ktdre ujednostajniajg stosunki wszechswiatowe i zwigzane
z niemi czesto bardzo zawitle wzajemne obrachunki, a przez
to samo zasadniczo je upraszczajag. Jednym z niedo$¢ moze
dotad podkreslanych skutkéw tego giebokiego zalewu ludz-
koSci przez zycie gospodarcze jest rola i znaczenie pie -
nigdza. Nie jest on juz dzi$ tylko powszechnym S$rodkiem
wymiany. Przeradza sie raczej, wsposob coraz bardziej
oczywisty, w bezwzglednymiernik wartosci,
za pomocg ktérego szacuje sie nietylko dochodowos$¢ jakie-
go$ przedsiewziecia, nietylko cene towardw, ale nawet wartos¢
twérczosci naukowej, artystycznej iwogdle duchowej.
PrzeSwiadczenie, ze za pienigdze mozna nabyé wszystko,
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przenika coraz giebiej, i stowa skapca z pierwszej Satyry
Horacego ,Quia tanti, quantum habeas, sis“ co znaczy:
~Tyle jestes wart, ile posiadaszll, sg dzi$ o wiele prawdziwsze,
anizeli w Rzymie za czaséw Augusta. A to dlatego, ze
dzisiaj nietylko ujmujemy cyfrowo catoksztatt mienia panstwa
i wszystkich jego obywateli jako ,majatek narodowyl ale
Ze ostatnio posunieto sie az do obliczania kosztu i ceny
samego czitowieka. Urabia sie w naszych oczach, jakem to
zaznaczyl w mojej ksigzce ,Wojna w Swietle nauki o spote-
czenstwie (str. 37 i nn.), panekonomiczny poglad
na zycie, ktéory wydaje mi sie szczeg6lnie znamiennym
rysem spolczesnej cywilizacji. Juz starozytno$¢ rzucata
gromy na wygorowang chciwos$¢ i zadze pieniedzy, podobne
skargi powtarzajg sie we wszystkich okresach historji, lecz
dopiero w ciggu ostatniego stulecia rozwdj gospodarstwa
wszechswiatowego sprowadzit rzadzaca catem zyciem, nie-
uchronng spoteczng potege pienigdza.

Nietylko panstwo ze swoim rosngcym ciagle kregiem
zagadnien, ale wszystkie dgzenia naukowe, artystyczne i wogole
kulturalne popadajg w coraz wiekszg zalezno$¢ od pienigdza,
a tern samem i od rozporzadzajgcych wielkiemi $rodkaigi
pienieznemi osobistosci i instytucyj. Jednak we wszystkich
sprawach pienieznych z natury rzeczy panuje czysto
rozumowe obliczenie, oparte na nie znajacym skruputéw
egoizmie. To tez panekonomiczny poglad na $wiat, jakem
wykazat we wspomnianej ksigzce wojennej, mozna scharak-
teryzowaé jako egoistyczny intelekt ualizm albo
intelektualistyczny egoizm. Jerzy Simmel
w swojej petnej ciekawych mysli ksigzce ,Filozofja pienigdzall
zwhaszcza w rozdziale ,Nedza zyciall, z wielkg subtelnoscig
podkreslit czysto intelektualistyczny, zupeinie bezosobowy
charakter pieniadza i gospodarki pienieznej. Ale co nie
zostato jeszcze dostatecznie przesledzone, to glteboki spoteczny
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wplyw tego S$wiatopogladu, wyrostego z rozwoju wszech-
Swiatowych stosunkéw gospodarczych. Socjologja musi
zbadaé, czy zycie gospodarcze w rzeczy samej moze kwitngé
i rozwija¢ sie tylko pod panowaniem intelektualistycznego
egoizmu. PowinnidSmy postawi¢ sobie pytanie, czy i na
przyszto$¢ pienigdz pozostanie, i winien rzeczywiscie pozostac,
absolutnym miernikiem wartosci. Jezeli socjologja, jak chce
Miiller-Lyer, ma prowadzic do zawladniecia
kultura, nie moze uzna¢ panekonomicznego pogladu
na zycie jako nieodzownej koniecznos$ci, przeciwnie, dazy¢
powinna do wydobycia na jaw i do jak najpetniejszego roz-
winiecia takich pierwiastkow duszy ludzkiej, ktére najbardziej
powotane sg do przetamania réwnie silnych jak optakanych
skutkéw tego coraz gitebiej sie wzerajacego $wiatopogladu.
Nie jesteSmy dzi$ jeszcze w stanie przewidzie¢ drog, jakie
nauka nasza wybierze sobie, aby dojs¢ do tego celu, niemnigj
uwazamy za konieczne podkresli¢ to lezace przed nami,
palgce a ciezkie zarazem zagadnienie.

Zwracamy sie teraz z kolei do konkretnych, bardziej
uchwytnych, a tern samem fatwiej dostrzegalnych i nieraz
juz dostrzezonych zmian w ustroju spotecznym, jakie dokonaty
sie w ciggu wieku XIX na skutek rozwoju przemystu, handlu
i stosunkéw wszechswiatowych, wplywajac poteznie na roz-
budzenie sie mysli socjologicznej. Najpierwszym wynikiem
wielkiej produkcji byto skupienie sie w miejscowosciach
fabrycznych gestych rzesz robotniczych, ktére z wysitkiem
podtrzymywaty nedzny byt wilasny i rodzin, gdy tymczasem
fabrykanci bogacili sie coraz widomiej i kidli bez sumienia
w oczy robotnikéw swojem bogactwem. Niepohamowany
egoizm, w S$wiecie interesu uznany za powszechng i samg
przez sie zrozumiatg zasade, pociggnat za sobg jako nastepstwo,
ze fabrykanci obnizali do ostatecznych granic wynagrodzenie
za prace, tak iz wkrétce przestata ona robotnikom wystarczaé
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na opedzenie najelementarniejszych potrzeb zyciowych. Aby
jeszcze podnies¢ zysk z przedsiebiorstw, zaprzegnieto do
roboty kobiety i dzieci, co nedze klasy robotniczej wzmogto
do tego stopnia, iz ludzie o niewystygltych uczuciach mitosci
blizniego ujeli sie za podobng niedola, goracemi stowy
wzywajgc pomocy dla pokrzywdzonych. Przedewszystkiem
w Anglji, gdzie przemyst rozwingt sie najwczesniej i naj-
szybciej, juz w koricu XVIIlI i na poczatku XIX wieku
widzimy raz po raz jednostki, przejete serdeczng troskg wobec
tego bolesnego stanu rzeczy, i szukajace drogi do poprawy.
Charles Hall, William Godwin, Robert
Owen i William Thompson starali sie zaradzi¢
zbu przez zainteresowanie tg sprawag rzadu, ktdéryby odpo-
wiednie zmiany wprowadzit do prawodawstwa. Usitowania
ich jednak spelzty na niczem, poniewaz wiadze panstwowe
znajdowaty sie pod wplywem warstw posiadajacych. Wiecej
nawet: prawodawstwo poczatkowo trzymato bezwzglednie
strone przemystowcéw. Zabroniono robotnikom wszelkiego
rodzaju zrzeszen i thumiono krwawo proby buntu. Dopiero
pézniej wytworzyt sie w Anglji potezny ruch zwigzkowy
(trade-unions), przez co klasa robotnicza zyskatla moznosé¢
wybitnego poprawienia sobie materjalnych warunkéw bytu
na drodze pokojowej.

We Francji ,spoteczenstwo przemystowel
rozwineto sie p6zniej niz w Anglji. Niemniej, tej ojczyznie tylu
i tak glebokich przewrotow panstwowych mysl reformy byta
zawsze blizsza niz zachowawczej Anglji. W rzeézy samej
mysliciele francuscy bardzo wcze$nie przejrzeli wptyw rozwoju
przemystowego na panstwo i we Francji zrodzity sie pierwsze
systemy socjalistyczne i komunistyczne, do-
magajgce sie kardynalnych zmian w ustroju spotecznym na
korzy$¢ klasy pracujgcej. Jeszcze w czasie wielkiej rewolucji
Babeuf stworzyt =zaprzysiezenie Kkomunistyczne,
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ktérego celem byto znies¢ wiasnos¢ prywatna, a tem samem
zaprowadzi¢ catkowitg rownos$¢ ekonomicznag wszyst-
kich obywatelii Babeufa wroku 1796 skazano na $mier¢,
a jego zwigzek zduszono przemocg. Jeden z uczestnikdw,
nazwiskiem Buonarotti, ogtosit po latach dzieje tego
sprzysiezenia, dzieki czemu poglady Babeufa staly sie
ogblnie znane i w czwartym dziesigtku zesztego stulecia, za
rzadow Ludwika Filipa, zyskaly wielu wyznawcéw. Na
ich podstawie Cabet napisal pézniej swoja stawng ,Podréz
do Ikarji“ (1842), gdzie w formie utopji rzucit szkic
systemu komunistycznego.

Jeszcze znacznie wcze$niej wystgpili we Francji ludzie,
ktérzy bardzo gteboko ujmowali istote rozwoju przemystowego
i kapitalistycznego, uwazajac wynikle z niego potozenie
warstwy robotniczej za krzywde. Atoli widzieli oni
zarazem, ze tylko daleko idace zmiany w caltym ukladzie
spotecznym moga sprawie zaradzi¢. Zwigzali z tem mysl,
wypowiedziang poraz pierwszy przez Adama Smitha,
ze praca ludzka jest wlasnie owa sita, ktéra stwarza
warto$¢. Stad wyprowadzili zasade, ze dochody kazdego
cztowieka normowac¢ nalezy wedtug ilosci rzeczywiscie do-
konanej przez niego pracy, i ze w panstwie praworzadnem
nie do pomys$lenia bytyby dochody, nie bedace zaptatg
za prace. Ustréj spoteczny, oparty na zasadzie piacyi
nazywamy dzi§ powszechnie socjalizmem. Tak jak
komunizm, rozwingt sie on naprzéd we Francji. Wymienié
tu trzeba przedewszystkiem Henryka Saint-Simona
i jego uczniéw, zwlaszcza Baz ar da, potem Karola
Fouriera, a wreszcie Piotra J6zefa Proudhona.

Skutkiem pism tych ludzi i wywolanego przez nie ruchu
spotecznego stan robotniczy rozwingt sie w potezng klase
spoteczng, ktora dazy nietylko do poprawy wiasnego
bytu materjalnego, ale i do catkowitej przebudowy ustroju.
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Klasa ta oddawna juz nazywa sie proletarjatem i sta-
nowi niezmiernie doniosty czynnik w rozwoju politycznym.
Dzieki niezmordowanej dziatalnosci Karola Marksa,
Fryderyka Engelsa i ich uczniéw, proletarjat w ostat-
nich dziesigtkach lat przybrat charakter miedzy-
narodowy, przez co jego rola spoteczna ogromnie wzrosta.

Nie jest naszem zadaniem prze$ledzi¢ szczego6ty ruchu
spotecznego, opartego na wymienionych dotychczas mo-
mentach, ani przedstawi¢ wywotane przezen zmiany w uktadzie
spotecznym. ldzie nam jedynie o wykazanie, jak dalece
one wptynety na my$l ludzka, ktora zaczeta zgtebia¢ samag
istote spotzycia, jak wylonita sie stad socjolog ja, jako
palaca potrzeba naukowa, i jak sie ona rozwijala az po
dni nasze.

Widzimy tedy, ze niemal réwnoczesnie we Francji
i w Niemczech dwaj ludzie, obaj wiecej mys$lacy obserwato-
rowie, niz uczestnicy ruchu spotecznego, niezaleznie od siebie,
wyczuli konieczno$¢ poddania naukowemu zbadaniu spétzycia
ludzkiego i wyraznie opowiedzieli sie za niem, kladac tern
samem podwaliny pod nowg nauke o spoleczenstwie,
socjologje, i wytyczajac jej zadania.

Filozof francuski August Comte (1798— 1857), od-
dawna juz uznany jest jednogtos$nie za twdrce socjologji.
W miodosci swojej byt przez czas niejaki sekretarzem
Saint-Simona izna¢ na nim silny wptyw tego genjalnego
mysliciela. Juz jako 24-letni miodzieniec napisat szkic
przebudowy spoteczenstwa, gdzie zawarte sg najwazniejsze
mysli jego po6zniejszego systemu *.

Odrazu tutaj kiadzie gtéwny nacisk na naukowy stosunek
do przedmiotu i zada wyraznie ,nauki polityki". W latach

*) Tytut pisma brzmi: ,Plan des travaux scientifiques neces-

saires pour reorganiser la soci$té" (Plan prac naukowych, koniecz-
nych do przebudowy spoteczenstwa, 1822).
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1830— 1842 pracuje nad swoim systemem ,Filozofji pozy-
tywnej", ktéry -ujmuje w szesé¢ wielkich tomdéw. Usitowania
Comte’a idg w kierunku wykazania, jak z metody ,teolo-
gicznej" i ,metafizycznej”, wyniklych z dzieciecego wieku
ludzkosci, a jednak diugi czas nie dajacych sie zupelnie
przezwyciezy¢, wylania sie jedyna uzasadniona metoda, ktdrg
on nazywa pozytywng. Na tym szczeblu rozwoju nauka zrzec
sie musi stanowczo badania ostatnich podstaw i wiecznych
substancyj, a cale swe wysitki skierowa¢ ku ustaleniu faktéw
i praw na podstawie doktadnej obserwacji, azeby na tej
drodze mozna bylo przepowiada¢ przysztos¢ (voir pour
prevoir). Comte daje w swojem dziele schemat Kklasy-
fikacji nauk, ,hierarchji", poczynajgc od najprostszych i naj-
ogdlniejszych, a wznoszac sie ku najbardziej ztozonym i naj-
bardziej specjalnym.

W trzech pierwszych tomach rozwaza matematyke, astro-
nomje, fizyke, chemje i biologje. Kazda nastepna nauka
zaktada jako swoje warunki wszystkie poprzedzajace. Korong
gmachu jest ostatnia, najbardziej zawita, a zarazem najwiecej
obejmujgca: nauka o spoteczenstwie ludzkiem. Jej to po-
Swiecone sg trzy ostatnie tomy dzieta: ,,Cours de philosophie
positive". Comte nazywa jg poczatkowo ,Physique sociale",
przez co chce wyrazi¢, ze ma zamiar zbada¢ prawa rozwoju
spotecznego zapomoca tej samej metody pozytywnej, jaka
stosuje sie do nauk przyrodniczych. W ktéorem$ miejscu
ksigzki (IV, 185) uzywa niespodziewanie terminu ,socjologja"
i wyjasnia to w dopisie. Przytaczamy sam ten ustep i uwage.
,0d czasbw Montesquieu pierwszy wazny krok, doko-
nany dla zasadniczego ujecia socjolog ji, zawdzigczamy
stawnemu i nieszczeSliwemu Condorcetowi", a do tego
dopisek: ,Sadze, ze moge odtad kusi¢ sie o uzywanie tego
nowego stowa, ktére zupetnie odpowiada wprowadzonemu
przeze mnie wyrazeniu ,fizyki spotecznej", aby moc jednym
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terminem oznacza¢ ten dopetniajgcy dziat filozofji naturalnej,

poswiecony pozytywnemu badaniu prawa,
lezacego u podstawy wszelkich zjawisk spotecz-
nych". Comte traktuje socjologje jako o0go6lng
nauke filozoficzng, ktéra jedyna umozliwia wihas-
ciwe zrozumienie istoty i rozwoju ducha ludzkiego.
Cztowiek pojedynczy jest dla niego abstrakcja.
Nigdy — powiada — nie mozna zrozumie¢ ludzkosci na

podstawie jednostki, ale zawsze tylko cztowieka pojmowac
nalezy na podstawie badania ludzkosci. Na tern, wedtug
mego mniemania, polega gtdwna zastuga Com te’'a Pod-
kreslit dalej z wielkg sita aktywistyczny charakter
socjologji. Ma ona wyrazny cel, zeby przez poznanie praw
rozwoju spotecznego wynalez¢ drogi, wiodace ku szczesliw-
szemu uksztattowaniu spétzycia ludzkiego. Jego zdaniem,
zalezy to gtownie od umystowego rozwoju ludz-
kosci; kierunek wskazuje stawne prawo Comte’'a o trzech
okresach, przez ktére niezbicie cztowiek przejs¢ musi w swoim
duchowym rozwoju. Nauka o0 spoteczeristwie powinna bez-
wzglednie rozsta¢ sie ze stanowiskiem teologicznem i meta-
fizycznem i zwréci¢ wylacznie ku metodzie pozytywnej, to
znaczy czysto naukowej. Nalezy tak samo przesledzi¢
warunki ré6wnowagi, czyli tadu spotecznego, jak

i prawa postepu i rozwoju (dynamika spo-
teczna). Comte podkreslit juz zresztg zwigzek miedzy
rozwojem umystowym a spotecznym. Teolo-

gicznemu rozumieniu $wiata odpowiada, jego zdaniem,
militarny typ spoleczeristwa, pozytywnemu —
przemystowy, Kktory dzisiaj coraz sie wyrazisciej zary-
sowuje. To rozroznienie przejgt od Comte’a Herbert
Spencer.

Mysliciel nasz raz po raz podkreslat zalezno$¢ jednostki
od otoczenia i dla tego ostatniego utworzyt termin, ktéry od
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jego czasow jest ogolnie przyjety, tj. ,milieu” ($rodowisko).
Natomiast nie zagtebiat sie dokladniej w zawite stosunki
miedzy jednostkg a gromada. Podobniez nie znajdziemy
u niego Scislejszych rozwazan na temat istoty panstwa i jego
stosunku do spoteczenstwa. Wprawdzie w jednem z pdézniej-
szych pism swoich, w ,Politique positive', chce zaprowadzi¢
rzad uczonych i medrcéw i stworzy¢ rodzaj ,religji ludzkosci”,
gdzieby ludzko$¢ sama odbierata cze$¢ boskg jako ,Wielka
Istota”, ale nie pyta sie, skad zrodzito sie to pojecie catej
ludzkosci jako wielkiej jednoty, bierze je poprostu jako
fakt dany, ktory zarazem stanowi cel rozwoju. Od dalszego
rozwiniecia sie spoleczenstwa przemystowego, i dazgcego
z niem reka w reke rozprzestrzenienia sie nlozofji pozytywnej,
oczekuje Comte jednolitego zorganizowania sie spoteczen-
stwa europejskiego. Comte zatem utorowal droge metodzie
socjologicznej i wskazat przez to nowe sposoby badania
rozwoju duchowego cztowieka. Ale przy tej pierwszej probie,
co zresztg zupelnie zrozumiate, wiele zagadnien zostawit bez
odpowiedzil.

Wawrzyniec Stein w ksigzce swojej, wydanej
w 1850, pt. ,Historja ruchéw spotecznych we Francji od
roku 1789 az do dni naszych" 2), poprzedzit obraz¥

* OgraniczyliSmy sie do podkreslenia gtéwnych punktéw nauki
Com te’'a Co do wielu szczegétéw ciekawych, jak np. pogladéw
na stanowisko rodziny, stosunku do kosciota katolickiego, zasady
etycznej itp.,, wytworzyt pojecie ,altruizmu". W Kkwestji ujecia
obowigzku i prawa odsylam do samych pism Oomte’a
albo do przedstawienia jego nauki: Paul Barth ,Philosophie der
Geschichte ais Soziologie (Filozofja historji jako socjologja, wyd. 3 i 4,
str. 173); H6ffding: ,Historja filozofji nowozytnej", przektad
polski Adama Mahrburga, tom Il str. 345; wreszcie doskonata
ksigzka Levy-Briihla ,La philosophie d’Auguste Comte".

S) ,Geschichte der sozialen Bewegung in Erankreich von 1789
bis auf unsere Tage."
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historyczny rozprawg o pojeciu spoteczenstwa,
gdzie jasno i dobitnie stawia zadanie poddania naukowemu
badaniu istoty spoteczenstwa, jego dziejow i stosunku
do panstwal). On jest wasnie tym wspomnianym
uczonym niemieckim, Kktory jednocze$nie mniej wiecej
z Comtem, ale, jak sie zdaje, zupetnie niezaleznie od
niego, domagat sie stworzenia socjologji jako nauki i potozyt
jej podwaliny. Stein badal gruntownie francuskie ruchy

spoteczne i poznal sie w Paryzu osobiscie z kilkoma
ich przewddcami. Obserwowat dokiadnie powstanie prole-
tarjatu i jasno ujat jego znaczenie jako nowej Kklasy

spotecznej, ktéra, swiadoma swojej sity, staneta w pogotowiu
do walki (Il. str. 57). Jako wytrawny ekonomista, Stein
widzi wyraznie sity poruszajace nowo powstatego spoteczenstwa
przemystowego i dostrzega, ze wszedzie zapowiada sie gwat-
towna walka klasy wydziedziczonej przeciw panujacej warstwie
kapitalistbw. W tym grozacym konflikcie, wedtug niego,
nadzwyczaj wazna rola przypadnie panstwu. | tu rozni sie
on zasadniczo od Co mte’'a nie stoi bowiem na stanowisku
pozytywistycznem, jakkolwiek cechuje go silny zmyst
rzeczywistos$ci, ale pozostaje pod mocnym wptywem
Hegla i mys$l jego obraca sie w dziedzinach poje¢ oder-

') Dzieto Steina ukazato sie po raz pierwszy w r. 1842 pod
tytutem ,Der Sozialismus und Kommunismus im heutigen Frank-
reich. ein Beitrag zur Zeitgeschichte* (Socjalizm i komunizm w dzi-
siejszej Francji, przyczynek do dziejéow spéiczesnych). Wptyneto ono
silnie na urobienie sie spotecznych i historyczno-fiiozoficznych
pogladow Karola Marksa. W trzeciem opracowaniu (r. IhoO),
ktére autor przedstawia w przedmowie jako zupeitnie nowa ksigzke,
otrzymato witasnie powyzszy nagtéwek. Na podstawie tego dawno
juz rozchwytanego wydania ,Drei Masken Verlag“ sporzadzito w roku
M1 nowe, wedtug ktérego w tej chwili cytuje. Dzieto obejmuje
trzy tomy i opatrzone jest doskonatg przedmowg Gotfryda
Salomona.

Jerusalem, Wstep do filozofji 23
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wanych i spekulatywnych. W panstwie widzi, jalc Hegel,
surzeczywistnienie idei moralnejPanstwo jest dla niego
osobowos$cig wyzszego rzedu, a zadaniem jego i celem jest
kazdemu poszczegélnemu obywatelowi zapewni¢ mozliwosé
wolnego rozwoju wrodzonych zasobdw i podniesienia sie po
szczeblach zycia gospodarczego. W speknieniu tego zadania,
tkwiacego juz w samem jego pojeciu, panstwo hamowane jest
przez panujaca klase posiadaczy. Pragnie ona bowiem w swoje
rece dosta¢ wszystkie arkana wiadzy panstwowej iwe wlasnym
interesie tak sie stara wpltywa¢ na prawodawstwo, na rzad
i na wszystkie organa jego, aby utrzymaé¢ i umocni¢ swoje
stanowisko. Z powstatego w ten sposéb przeciwienstwa
miedzy panstwem aspoteczenstwem wylaniajg sie
trudne zagadnienia, ktérych rozwigzania Stein wyglada od
gtebokiego poznania istoty samego spoteczenstwa. Wystepuje
tedy z gorgcem wezwaniem do niemieckiego $wiata uczonego,
aby zwrocit uwage na te dziedzine i uznatl stworzenie nauki
0 spoteczenstwie za palgcg potrzebe. Stowa jego brzmia,
jakby dzis byty napisane: ,A teraz, kiedy wielkie fale ruchéw
spotecznych przewalajg sie przed panstwo i naréd i z calg
potega wrywajag do ich podwoi, teraz zaprawde czas jest
wielki, aby$my, Niemcy, okazali sie godni naszej wysokiej
misji i naszego imienia. Ale jezeli chcemy zdziata¢ rzeczy
wielkie, obok wielkich mysli i czynéw, jakie wykazali juz
nasi sagsiedzi, musimy wedrze¢ sie w sam rdzen ukiadu
spotecznegoll ,Musimy wznie$¢ sie do nauki o spote-
czenstwie, do objektywnego i samego w sobie praw-
dziwego poznania pierwiastkéw i zjawisk spotecznych, bo
zaiste niema innej drogi, nietylko aby zacza¢ nowag niemieckg
epoke tego zagadnienia, ale takze, aby dojs¢ do rzeczy-
wistego rozwigzania tych zagadnienll ,To jest nasze pole,
pole niemieckiej pracy, a pytanie dostatecznie jest naglace,
aby warto byto zada¢ dla niego najlepszych wysitkéw naszych
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najlepszych ludzi" (I. 140 i nn.)). Te stworzong przez siebie
nauke Stein podzielit na cztery czesci. Pierwsza obejmowac
ma nauke o pojeciu i uktadzie spotecznym,
druga historje spoteczehnstwa. W trzeciej czesci
wytozone majg by¢ zasady, wedtug ktérych uktad spoteczny
owtada ustrojem panstwowym i rzagdem. Czwarta i ostatnia
cze$¢ ogarna¢é ma nauke o reformie spoltecznej
i dowies¢, ze domaga jej sie wihasny interes spoteczenstwa,
aby w ten sposéb uniknag¢ nieuchronnej rewolucji. ,Prawie
zawsze uwazano te czwartg cze$¢ za jedynag tres¢ niniejszej
nauki, nie wyczerpie sie jej jednak, nie zbadawszy przedtem
trzech pierwszych odtaméw. Ale o ile wazniejsza jest przy-
sztos¢ od przesziosci i terazniejszosci, poniewaz obydwie
w sobie obejmuje i jednoczy, o tyle donioSlejsza jest ta
czwarta cze$¢ od trzech pozostatych" (I. 138).

I dla Steina wiec, tak samo jak dla Comte’a,
przyszty ustréj spoteczny jest bodzcem do pracy
naukowej. Jednak obydw7j rnyslicjele widza wyraznie, ze bez
gruntownego, teoretycznego wnikniecia w spotzycie ludzkie,
niepodobna bedzie znalezé wytycznych dla przysztosci. Tak
tedy obu, Augusta Comte’'ai Wawrzynca Steina,
nalezy uzna¢ za tworcow i zalozycieli nauki o spoteczenstwie.
Comte nadat jej imie, domagat sie dla niej pozytywnej
metody badania, a zarazem poznal jej wielka doniostos¢
dla prawdziwego i giebokiego zrozumienia ducha ludzkiego.
Stein energiczniej nakreslit jej zadanie i wyrazniej jg roz-
cztonkowat.  Dziwnym zbiegiem okolicznosci obaj przed-
stawiciele naszej nauki, pozytywista francuski i heglista nie-
miecki, zbiegaja sie ze sobg w dwu waznych punktach.
Obaj podkreslajag z jednakowym naciskiem zaréwno akty-
wistyczny jak filozoficzny charakter socjologji.
Z jednej strony w zakres zadan swoich ma ona weciggac

nietylko badanie, ale i przyszty ustréj spoteczny
23*
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i natem polega jej akty wiz m. Lecz z drugiej nie moze
sie zadowoli¢ samem zbieraniem i wyliczaniem faktéw, miedzy
ktéremi da sie ewentualnie stwierdzi¢ pewien prawidiowy
stosunek.  Socjologja musi mie¢ raczej na oku ludzkosé
jako catos¢, S$ledzic wzajemne stosunki duchowe miedzy
jednostka a ogétem, wychodzac przytem z przekonania, ze isto-
ta i dzialalno$¢ ducha ludzkiego daje sie jasno uja¢ tylko
w zyciu zbiorowem. Oby nauka o spoteczenistwie nigdy nie
zapomniala tych giebokich pogladéw obu swoich zatozycieli!

Przyjrzymy sie teraz rozwojowi owej gatezi wiedzy, ktéra
ostatnia rozwineta sie w samodzielng nauke i przebiegniemy

jej gtéwnych przedstawicieli i gtdwne kierunki. Bezposredni
wplyw Comte’a daje sie najpierw wyczué w Anglji. Ulegli
mu w wysokiej mierze John Stuart Mili i Herbert

Spencer. Pierwsza socjologiczna praca Spencera pt
.Social statics” (Statyka spoteczna, z roku 1850) jest zupetnie
pomys$lana w duchu comte owskim. Pézniej w systemie
swym, opartym na teorji rozwoju, wtzw. ,filozofji syntetycznej"?
rozwingt Spencer szczegétowo swojg socjologje (w trzech
duzych tomach), oprécz tego napisat doskonalg mniejszych
rozmiaréw ksigzke z tego samego zakresu, ktéra moze
wybornie stuzyé za wstep do naszej nauki. Do najwazniejszej
socjologicznej mysli Spencera, tj. do zastosowanego po
raz pierwszy przez niego prawa réznicowania sie, po-
wrécimy nizej. Zwrdcit on nastepnie uwage na badanie ludéw
pierwotnych i sam mu sie oddat. Moze uchodzi¢ za tworce
kierunku ,organicznego”, o ktérym bedzie jeszcze mowa, ale
uchronit sie w nim od przesady. W ciggu ostatnich dzie-
sigtkéw lat w wiekszych uniwersytetach amerykanskich
stworzono katedry i specjalne instytuty socjologiczne. Giow-
nymi inicjatorami sg LesterWard i Henry Giddings
obok catego szeregu innych. W Chicago wydano ostatnio
olbrzymi podrecznik socjologji, w ktéorym rozmaite kierunki
przedstawione sg zapomocg licznych wyjatkéw z dziet gtdwnych
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ich przedstawicieli. Wida¢ stad, jak powaznie uniwersytety
amerykanskie od kilkudziesieciu lat prowadza prace w tym
kierunku.

We wilasnej ojczyznie, we Francji, wplyw Comte’a
zarysowat sie naprzod $réd historykéw. Widzimy go przede-
wszystkiem w dzietach Ernesta Renana, a jeszcze
bardziej Hipolita Taine’'a ktorzy obaj w swoich
pracach historycznych kiadg wielki nacisk na oddziatywanie
Srodowiska na jednostke. Ale w ostatnich dziesigtkach lat
powstata we Francji szkota socjologiczna, stojgca zupetnie
na gruncie pozytywizmu Comte’'a w rozwazaniu istoty
i rozwoju spoteczenstwa ludzkiego i dokonywajaca na tej
drodze wielkich postepow. Przewodca jej jest Emil
Durkheim, zmarty w czasie wojny Swiatowej (1917). On
to wiasnie zatozyt wymieniony rocznik ,Annee sociologique“,
ktérego do roku 1913 ukazato sie dwanascie toméw. W spe-
cjalnej ksigzce wytozyt Durkheim uprawiang przez siebie
metode, a takze ogtosit caty szereg wiekszych pism, w ktérych
zajmuje sie zagadnieniem podziatu pracy, oraz, ze szczeg6lnym
zapatem, socjologicznem badaniem religji. Durkheim
wydat duzy zastep zdolnych i pracowitych uczniéw, ktérzy
pracujg dalej zapomoca jego metody i w jego duchu. Wy-
mieniamy z pomiedzy nich Levy-Briihla, Bougle’go,
Huberta i Maussa. Wrécimy jeszcze do tej wybitnej
szkoly. Zapoczatkowany przez Spencera Kkierunek ,orga-
niczny' socjologji znalazt we Francji zwolennikéw. Giéwnym
jego rzecznikiem jest Rene Worms, Kkierownik parys-
kiego miedzynarodowego Instytutu socjologicznego (Institut
international de sociologie). Wielkie zajecie obudzita socjo-
logja w Belgji i Holandji, we Wtoszech i w krajach pétnocnych,
wszedzie potworzono katedry i instytuty, stuzgce wylgcznie
jej celom. Przeciwnie w Niemczech i w Austrji stosunkowo
dtugo nie mogta ona sobie wywalczy¢ stanowiska samodzielnej
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nauki i po dzi$ dzien bardzo nieliczne ma na swoj uzytek
katedry, a zaledwie w ostatnich kilku latach zyskata pare
instytutow. Wawrzyniec Stein, przez swojg wyzej
wspomniang ksigzke, najpierw wptyngt ogromnie silnie na
Karola Marksa, a tern samem przyczynit sie do po-
wstania jego ekonomicznego pogladu na historje. W imie
tej wiasnie filozofji dziejow, po raz pierwszy wylozonej
w ,Manifescie komunistycznym®¥* w r. 1847, Karol Marks
i Fryderyk Engels poczeli jednoczy¢ proletarjuszy
wszystkich krajéow w jedng wsp6lng miedzynarodowg partje,
ktora, jak napomknalem, z biegiem lat stawala sie coraz do-
nioslejszym czynnikiem rozwoju politycznego i gospodarczego.
Zatozony przez tych dwu mysSlicieli, a rozwijany coraz
szerzej przez ich wuczniéw, socjalizm naukowy wielce przy-
czynit sie do rozbudzenia zainteresowania zagadnieniami
spotecznemi. Pod kierunkiem Gustawa Schmollera
utworzyt sie Zwigzek polityki spotecznej ,Verein ftir Sozial-
politik“, a dzieki jego pracom ekonom ja polityczna
nabrata silnego zabarwienia spotecznego i etycznego.
Jednakowoz jako samodzielna nauka socjologja wystgpita
w Niemczech dopiero, kiedy przenikneta do szerszych kot
mys$l Darwina o doborze naturalnym i o walce o byt.
Wtedy to pod piorem A. Schaefflego, Pawta
Lilienfelda i innych ozyla organiczna teorja panstwa.
Analogje pomiedzy poszczegélnemi organami® i czyn-
nosciami spoteczeristwa a pojedynczej zywej istoty prze-
prowadzano nieraz az po najdrobniejsze szczegolty. Tak
np., zdaniem Schaefflego, urzadzenia techniczne odpo-
wiadajg miesniom, a mianowicie: narzedzia wiadzy, jak
wojsko i policja, sa tem samem co miesnie prgzkowane
i zalezne od woli, przeciwnie urzadzenia techniczne, stuzace
celom handlu i wytworczosci, odpowiadajg miesniom gtad-
kim i niezaleznym od woli (Barth 1. 374).
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O wiele wazniejsza od tych analogij, bardzo czesto
prowadzacych na manowce, okazata sie dla rozwoju socjo-
logji teorja walki o byt, ktérg z istot pojedynczych,
jakie jedynie miat na widoku Darwin, przeniesiono na
zbiorowiska spoteczne. Nalezy tu wymieni¢ przedewszystkiem
nazwisko Ludwika Gumplowicza, ktéory w swoich
giebokich i sumiennych badaniach uznat walke o byt za
jeden z najgtéwniejszych czynnikéw rozwoju. Walka ras
pomiedzy narodami przemienia sie wewngtrz panstwa na walke
klas, a na gruncie tego bezlitoSciwego spétzawodnictwa roz-
wijajg sie, zdaniem Gumplowicza, wszystkie zjawiska
a nawet instytucje spoteczne. Panstwo powstaje dzieki
temu, ze jedna gromada spoteczna podbija drugg i kaze jej
na siebie pracowaé¢. | znowu, wedlug Gumplowicza,
dopiero na podstawie tego stosunku panujacych i ujarzmionych
mozemy zrozumie¢ istote prawa i moralnosci. Jed-
nostka pod kazdym wzgledem znajduje sie pod wpltywem
gromady. Gumplowicz idzie wtym kierunku tak daleko,
ze uwaza za jeden z najwiekszych btedéw psychologji
jednostronny sad: ,cztowiek mysli“. To, co w nim mysli,
to nie jest wcale on sam, ale jego spoteczne zbiorowisko
(Zarys socjologji, Grundriss der Soziologie, str. 167). Pomimo
niejednokrotnej przesady Gumplowicz wnikngt gteboko
w istote rozwoju spotecznego. Dodajmy jeszcze, ze w swoim
.Zarysie" jjat krotkie, ale peilne tresci dzieje nauki
0 spoteczenstwie, gdzie zwraca szczegélng uwage
na mniej znane, ale przez diugi czas jeszcze mogace do-
starcza¢ bogatego materjatu, mysli socjologiczne wielkiego
ludoznawcy Adolfa Bastiana. Poglady Gumplo-
wicza przedstawit nader przejrzyscie i dalej rozwinat
w swojej niewielkiej, ale bardzo zastugajgcej na poznanie
ksigzeczce pt. ,Panstwo” (Der Staat)) Franciszek
Oppenheimer.
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Biologiczny kierunek widzimy u Gustawa Ratzen -
hofera, ktéory przyjmuje pewna liczbe wrodzonych ,za-
interesowan”, stanowigcych o ,dzianiu sie" w zyciu spotecz-
nem. Brak nam jednak u niego jasnego postawienia stosunku
miedzy jednostkg a gromada.

Wychodzac z tejze mysli ewolucyjnej, postanowit
Miiller-Lyer wcalym szeregu prac przedstawi¢ wytyczne
rozwoju kulturalnego ludzkosci, a to w wyraznym celu, aby
przez socjologiczne rozwazanie poszczegdlnych dziedzin dojsé
do jasnego uswiadomienia drogi samej kultury, a tern
samem do $wiadomego jej opanowania, jak doszliSmy
juz w znacznym stopniu do opanowania przyrody.

Miiller-Lyer nie mogt dokonczy¢ swego dzieta, Smieré
porwata go w potowie pracy. Ale juz dwa pierwsze tomy:
.Znaczenie zycia" i ,Fazy kultury"” uwypuklajga wyraznie

idee przewodnia. Mys$l opanowania kultury, wedtug autora,
polega na zatozeniu, ze ruch, ktéry dotychczas odbywat

sie pod progiem S$wiadomosci ludzkiej, — to znaczy, ze
pojedynczy ludzie nie znali doktadnie sit, dzieki ktérym
podniesli sie od stanu pierwotnego do cywilizacji, — ze ten

ruch stanie sie kiedy$ jasnym przedmiotem $wiadomosci.
Zdaniem jego, zmiana dokonywa sie wlasnie teraz, a jest
zastugg filozofji dziejow i teorji rozwoju.
Z nich rodzi sie obecnie nowa nauka o0 spoleczenstwie,
socjologja, stawiajgca sobie za zadanie zbadanie praw kultury,
doprowadzenie ich do powszechnego uswiadomienia i dojscie
ta drogga do zapanowania nad ta Kkulturg.
Miiller-Lyer obiecuje sobie, wraz z ,uswiadomieniem"
rozwoju kulturalnego, nastanie nowej ery dla ludzkosci.
Badz co badz postawit socjologji oryginalne zadanie, a przez
mysl o opanowaniu kultury dat silnego bodzca badaniom nad
spoteczenstwem. Niemniej i u niego nie znajdujemy gteb-
szych prob rozwiktania stosunku wzajemnego miedzy jednostka
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a spoteczenstwem, i dlatego pojedynczych okresow kultury,
ktére postanowit przedstawi¢, nie umie jeszcze powiagza¢ we-
whnetrznie miedzy soba. Okazuje sie bowiem z coraz wigkszag
oczywistoscia, ze wdasnie ten zawiktany stosunek stanowi naj-
wazniejszy, najtrudniejszy, ale zarazem i najwiecej pociggajacy
przedmiot socjologji.

Ferdynand Tonnies, przez subtelne rozréznienie
miedzy ,,sp6lnota” a,spoteczenstwem;, zwrécit po raz pierwszy
uwage na znaczenie obu tych wytworéw dla uktadu i charakteru
spotzycia ludzkiego. ~Spoino ta“ wedlug niego jest
zjednoczeniem ludzi, opanowanych przez ,wole istotnosciowg**
(Wesenswillen), to znaczy przez wole organiczng. Jest ona
wytworem przyrody, — organizmem. Wyrazem spélnoty sa:
rodzina, wies$, siedziba klanu czy plemienia, szczep, gmina,
nawet lud zamieszkujacy jaki$ jeden kraj. Widzimy jg takze
w grodach S$redniowiecznych, gdzie bractwo lub cech jedno-
czyly cate mieszczanstwo w obywatelskg czy religijng jednosc.
Spéjnia jest albo jednakie pochodzenie, albo wspélna wiara.
Zgodna jednos¢ ,woli istotnosciowej**, jej solidarno$¢ prowadzi
do catkowitej albo czesciowej wspolnosci posiadania ziemi,
czy do wspolnosci prawa, bedacego w swej istocie prawem
rodzinnem. W ostrem przeciwienstwie do organicznej i har-
monijnej ,spolnoty** stoi wedtug Ton nie$ a czysto mecha-
niczne zjednoczenie samodzielnych jednostek, ktdre on nazywa
spoteczenstwem. Tu jednostka podlega natozonej Swiadomie
woli o wylgcznie egoistycznych celach (,Spélnota i spote-
czenstwo** — ,Gemeinschaft und Gesellschaft**, wyd. 3., str. 33.)
Spoteczenstwo nie jest organizmem, lecz sztucznym mecha-
nizmem. Trzyma je w wiezi konwencjonalne prawo, ktére
formalnie porecza wszystkim jednakowe mozliwosci, ale fak-
tycznie jest zupeinie opanowane przez klase posiadajgca.
Historycznie spoteczenstwo w Europie zachodniej zaczyna
sie od ozywionych stosunkéw handlowych w wieku szesnastym
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i siedemnastym, ktére ma za skutek wprowadzenie prawa
rzymskiego, przez co jednos$¢ rodziny i wogo6le wezty domowe
ulegajg rozluznieniu. Spoteczenstwo to trwa dalej przy statem
zanikaniu szczatkéw spoélnoty, jakie sie jeszcze zdotaly za-
chowaé. Pojecia odpowiednie podsuwa tu ,prawo naturalne”,
prawo powszechnej réwnosci, takie, jakie potrzebne jest przy
stosunkach handlowych. Coraz wyrazniej wystepuje ,od-
osobniony cztowiek, widmo na tle jasnej, trzezwej prawdy".
Tak wiec historja zmierza od spdlnoty do spoteczenstwa, od
kultury narodowosciowej do cywilizacji panstwowej').
Rozréznienie T 6 nniesa miedzy ,spélnotg" a ,spote-
czenstwem" bez watpienia w wielu wypadkach zgodne jest
z prawda. Najwazniejszy jest fakt, — ale ten nie wystepuje
u niego dos$¢ wyraziscie — ze w obu formach spétzycia
stosunek jednostki do ogo6tu jest zasadniczo odmienny.
W spoélnocie jednostka opanowana jest przez ,wole istoty",
ktéra mozemy z réwnag stusznoscia nazwa¢ wolg zbiorows,
czuje sie czastka swojej gromady i nie doszta jeszcze do
petnego poczucia swojej wiasnej osobowosci.  Przeciwnie
w ,spoteczenstwie" wystepujg wylgcznie samodzielne i bedgce
same sobie centrem sity indywidualnosci, ktére wedtug
Ténniesa Kkierujg sie jedynie samolubnym interesem
i podejrzliwie zachowuja sie jedne wobec drugich. W od-
malowaniu spoteczenstwa zdaje sie przebijaé wyrazny wplyw
Hobbesa, ktorego dzieta T 6 nnies czytal szczegdlnie
gorliwie. Przytem wyczuwamy u nhiego nieco romantycznie
zabarwiong sympatje do organicznej spolnoty, a silng nieche¢

) W ujmowaniu pogladéw Ténniesa, ktére on sam wypo-
wiada czesto w trudno zrozumiatej formie, positkowalismy sie, obok
jego zasadniczego dzieta, $wietnem tegoz przedstawieniem przez
Pawta Bartha, niejednokrotnie przytaczajagc je dostownie.
(,Filozofja dziejow jako socjologja", Philosophie der Geschichte ais
Soziologie, wyd. 3 i 4, I. 244 i nn.).
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do czysto mechanicznego spoteczenstwa. Ale z jego wywodow
zupetnie nie dowiadujemy sie, w jaki sposob jednostka osigga
te swoja samodzielno$¢, ktérej potem w tak niemity sposob
uzywa w spoteczenstwie. A whasnie przejscie od pierwotnego
skrepowania spotecznego do stopniowego rozwiniecia indy-
widualnosci wydaje mi sie jednym z najznamienniejszych
proceséw spotecznych, ktéry musimy przesledzi¢ w jego
powstawaniu i skutkach. T é nnies zwrdcit uwage na to
zagadnienie, ale romantyczna stabo$¢ dla organicznej spol-
noty nie pozwolita mu do$¢ skrupulatnie go zgtebié.
Znaczenie tego wysoce zawitego stosunku duchowego
narzucatlo sie coraz natarczywiej, wywotujac koniecznos¢

poddania go badaniom psychologicznym. Francuz
Gabrjel Tarde uwaza za pierwotne bodzZce zycia spo-
tecznego nasladownictwo i wynalazczo$¢. Na

nich to opiera sie, wedlug jego mniemania, powstanie i roz-
woj jezyka, religji, ale zarazem i stopniowe wyrabianie

sie techniki. Duzo w tern jest stusznosci, niemniej
stosunek jednostki do ogétu — a ten jest zasadniczem zagad-
nieniem dla naszej nauki — nie da sie uja¢ w te kategorje-

Nawet gtebokie dociekania Jerzego Simmla wjego
wielkiej ,Socjologji“ (1908) maja gtdwnie za przedmiot
wzajemne stosunki poszczegdlnych jednostek, a prawie wcale
nie zajmujg sie o wiele wazniejszym spotecznie stosunkiem
jednostki do gromady. Mimo to wplyw Simmla na
socjologje niemieckg byt niepospolicie wielki i zaptadniajacy.
Obok wymienionej ,Socjologji" trzeba wspomnieé¢ zwiaszcza
jego ksigzki: ,Roéznicowanie spotecznej(Soziale Differen-
zierung) i ,Filozofje pienigdza" (Philosophie des Geldes).
Simmel zapoczgtkowat zresztg zupetlnie nowy Kierunek
w socjologji, ktéry dzi$ zwlaszcza gorliwie jest uprawiany.

W dawnej Austrji, i to nietylko w niemieckiej jej czesci,
socjologja zakwitta! Zywo w oémym dziesigtku lat zesztego
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stulecia. Obaj wyzej wspomniani mysliciele, Gumplowicz
i Ratzenhofer, Dbyli austrjakami. Nadto wyliczy¢
musimy Antoniego Mengera, Juljusza Ofnera,
Fryderyka v. Wiesera, Masaryka, Menzla,
Som1lo i wielu innych#. Rudolf Goldscheid,
znany ze swoich prac o gospodarstwie ludzkiem (Menschen-
okonomie) i wartosci rozwojowej (Entwicklungswert), stawia-
jacych przed socjologjga nowe i nader wazne zagadnienia,
zatozyt w Wiedniu w r. 1907 Towarzystwo socjologiczne,
a odbywane w niem odczyty i dyskusje obudzity w szer-
szych kotach zainteresowanie dla zagadnien spotecznych.
Ponadto wielu mtodszych badaczy przystgpito do studjowania
tej dziedziny wiedzy. Obok samego Rudolfa Gold-
sc heida nalezg do nich Maks Adler, Eugenjusz
Ehrlich, Hans Kelsen, Otmar Spann i inni
| autor niniejszej ksigzki zaliczy¢ sie moze do socjologow
austrjackich, poniewaz od dziesieciu z g6rg tat zawsze
w letnim semestrze prowadzi kolegjum socjologiczne, ktdre
zyskuje sobie coraz wieksze uznanie. Pozatem w ostatnich
latach dokonat paru waznych odkry¢ w tej dziedzinie i liczy,
ze wkrétce bedzie mogt podaé do publicznej wiadomosci
prace swoich ucznidw.

Wojna Swiatowa i jej wyniki obudzity w Niemczech
wielkie zainteresowanie dla naszych zagadnien i dzi§ w tym
zakresie panuje bujne zycie. Jan Plenge, ktéremu
zawdzieczamy cenng ksigzke o Marksie i o Heglu,
obok wielu innych ciekawych pism, zatozyt w Monasterze
Instytut dla nauki o organizacji (Organisationslehre), z ktérego
wyszto juz duzo wartosciowych prac. W Kolonji stworzono

Nie chcac wprowadza¢ zmian do tekstu, zachowatam nie-
tkniety i ten ustep. Jednak, rzecz prosta, czytelnik polski nie bedzie
nazwiskami Gumplowicza, Masaryka i innych ubierat
w chwale dawnej Austrji (przypisek ttumaczki).
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Instytut badan spotecznych, ktoéry wydaje specjalny organ
socjologiczny. Dotychczasowe zeszyty, Swietnie redagowane
przez Leopolda Wiesego, pelne sg pierwszorzednego
materjalu i zawierajg obfite wiadomosci o tak trudno dzi$
dostepnych wydawnictwach zagranicznych. Zywe zaintereso-
wanie dla miodej nauki wyraza sie i wtem, ze metoda socjo-
logiczna jest stosowana coraz czesciej do poszcze-
gélnych dziedzin zycia duchowego. Tak np. po-
zyskaliSmy ostatnio, moéwigc juz tylko o najwybitniejszych
pracach, .wielkie, trzytomowe dzielo Maksa Webera

o filozofji religji, gdzie ten genjalny, niestety
przedwczes$nie zmarly badacz rozwaza etyke gospo-
darczg religij wszechs$Swiatowych. Spoty-

kamy tu dawniej juz drukowane gitebokie studjum ,Etyka
protestancka i duch kapitalizmu4l Nastepnie mamy obraz
religji Chin i Indji, a w trzecim tomie Zzydowstwo starozytne.
Na kazdym kroku bije w oczy zaptadniajgcy wplyw metody
socjologicznej.

Socjologiczng funkcje prawa ujgt ze specjalng wyrazi-
stoscia Antoni Menger. W pracy swojej, wydanej
w roku 18a0 pt. ,Prawo obywatelskie a klasy wydziedzi-
czone" (Das biirgerliche Recht und die besitzlosen Klassen),
na przekonywajacych przyktadach dowiddt, ze panujace prawo
dostosowane jest do interesbw warstwy rzadzacej, czyli
posiadajgcej, tymczasem potrzeby mas nieposiadajgcych, tj.
proletarjatu, zupeinie nie sg uwzgledniane. W swojem prze-
moéwieniu rektorskiem w roku 1895 Menger zadat z wielkg
stanowczoscig ,spotecznego uksztattowania prawa" i bronit
we wzniostych stowach socjologicznego stanowiska w nauce
o niem. Juljusz Ofner w calym szeregu pism potepiat
trzymanie sie czystej formalistyki a domagat sie uwzglednienia
potrzeb zycia i sprawiedliwosci spotecznej, tak w stanowieniu
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praw, jak w ich wykonywaniu *. Od tego czasu wybitni
profesorowie prawa, jak np. J6zef Kohler, zaczeli sobie
przyswaja¢ metode socjologiczng. Duzo cennego materjalu
znalazto sie w ,Podstawach socjologji prawa" (Grundlegung zur
Soziologie des Rechtes) Eugenjusza Ehrlicha. Powoli
wytwarza sie cata szkota na socjologicznym gruncie stojgcych
prawnikéw, co przyczyni¢ sie powinno nietylko do gtebszego
zrozumienia, ale i do dalszego rozwiniecia samego prawa.
Od nowej metody mozemy z uzasadnieniem oczekiwaé wyjas-
nienia dzi$ tylekro¢ podnoszonego pojecia prawa naturalnego.
Nie brak wszelako przedstawicieli filozofji prawa, stojacych
na starem, dialektycznem, formalistycznem i apriorystycznem
stanowisku, ktérzy odrzucaja bez zastrzezen wszelkag spoteczng
interpretacje artykutébw, norm i urzadzen prawnych. Ale
wihasnie dzieki wywotanej dyskusji uwydatnia sie, zdaniem
mojem, coraz wieksza doniosto$¢ metody socjologicznej.
Ekonomja polityczna juz przez swego tworce Adama
Smitha uznana zostata za cze$¢ ogolniejszego systemu poli-

tycznego i etycznego. A tern samem zaraz od poczatku
nosita charakter spoteczny. Dowidédt tego niedawno socjolog
amerykanski A. W. Smali w interesujgcej rozprawce pt.

~Adam Smith and modern Sociology" (Chicago 1907).
Nastepcy znakomitego Szkota, t zw. ekonomisci klasyczni,
podjeli prdébe sztucznego wydzielenia ekonomji politycznej
i mozliwie doktadnego wyznaczenia panujgcych w niej praw
nawet zapomocg ,wyzszej" matematyki. « Ten Kierunek
~rachunkowej" ekonomji politycznej ma wprawdzie zawsze
jeszcze wybitnych przedstawicieli i licznych zwolennikéw,
niemniej coraz wyrazniej toruj'e sobie droge przeswiadczenie,
ze nauka o warunkach wytwarzania i podziatu débr, o prawach

*) Por. Bienenfeld: ,Ofner i nauka prawa“® (Ofner

und die Rechtswissenschaft) w ksiedze pamigtkowej dla Juljusza
Of nera, Wieden 1915. Str. 45 i nn.
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handlu i o obiegu monetarnym da sie zrozumie¢ jedynie
w zwigzku z caloksztattem zycia kulturalnego narodéw. Za-
gadnienia zycia gospodarczego zyskiwaly coraz wiekszg wage
dla ustroju spotecznego i dlatego niepodobna rozwazaé¢ ich
w odosobnieniu. W rzeczy samej nasi najwybitniejsi ekono-
miséci oddajg sie coraz gorliwiej zagadnieniom spotecznym,
a niejeden z nich przedzierzgnat sie juz zupeinie otwarcie
w socjologa. Wymienmy choc¢by najbardziej znanych, jak
Maks Weber, Werner Sombart, Franciszek
Oppenheimer, Fryderyk Wieser i Jan
Plenge.

Znaczenie metody socjologicznej dla teorji po-
znania, etyki i pedagogji rozwazymy za chwile.

W naukowem badaniu literatury i sztuki metoda
socjologiczna wyrobita sobie juz do$¢ dawno prawo oby-
watelstwa, lubo przedstawiciele tych kierunkéw wiedzy nie
zdaja sobie jasno z tego sprawy. Wszyscy jednak uwazajg
za rzecz samg przez sie zrozumiata, ze wszelkie dzieto sztuki,
wszelki objaw literacki ttumaczy¢ mozna tylko na tle kulturalno-
dziejowem, nawigzujgc je zawsze do ducha czasu. Nalezy
sobie swojg droga uswiadomié, ze mamy tu kazdorazowo do
czynienia ze stosunkiem wzajemnym, jaki zachodzi miedzy
tworczym artystg czy pisarzem 2z jednej, a wiekszg czy
mniejsza spdlnotg, do.ktoérej nalezy i na ktorag pragnie od-
dziatywaé, z drugiej strony. Sami tworcy niekiedy sa zupetnie
Swiadomi tych spraw, bywa jednak, ze majacza one tylko
mglisto na dnie ich dusz. Dla poznania tych rozgatezionych,
a nie zawsze tatwych do pochwycenia stosunkéw, socjologja
bardzo wyczulita sobie wzrok; w miare postepu badan zaprawi
go sobie jeszcze bardziej. To tez wazng jest rzecza, aby
historycy literatury i sztuki zaznajamiali si¢ z metodg socjo-
logiczng i nauczyli postugiwaé nig Swiadomie. Nawet w wy-
padkach, gdzie mamy do czynienia z pozornie wymykajgcg
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sie wszelkim ograniczeniom historycznym ,wieczna wartoscig"
dzieta artystycznego czy z ogdélnoludzka trescia
utworu poetyckiego, i tam jeszcze historyk sztuki czy literatury
musi ucieka¢ sie do metody socjologicznej. Przedstawiony
nizej zwigzek indywidualizmu z uniwersalizmem
ma zasadnicze znaczenie dla $wiata twdrczosci pieknej i otwiera
przed oceng estetyczng zupetnie nowe punkty widzenia.
A wiec i dla wlasciwego zrozumienia pierwiastka wszech-
ludzkiego w sztuce i poezji metoda socjologiczna okazuje sie
bardzo ptodna.

W obu wielkich dziedzinach filolog ji i jezyko-
znawstwa mato dotad liczono sie z socjologjag. Wykazatem
w jednem z moiph pism korzysci, jakie wyptynag i na tern
polu z zastosowania nowej metodyt).

W ciggu ostatnich Kkilkudziesieciu lat zarysowaly sie
w socjologji rozmaite kierunki, ktdre tu pokrotce przedstawie.

§ 47. Kierunki socjologji.

Moznaby, ogdlnie biorgc, wyliczy¢ w dzisiejszym stanie
rzeczy pie¢ wielkich, a réznych miedzy sobag kierunkéw w socjo-
logji, przyczem nie brak stanowisk posrednich i kombinacyj.

1 Kierunek indukcyjno-statys tyczny.
w pierwszej potowie dziewietnastego wieku belgijczyk Que-
telet i anglik Buckie przedsiewzieli probe wykazania
drogg badan statystycznych pewnych zwigzkéw i pra-
widtowosci w zyciu spotecznem. Tak np. 1?uckle zauwazyl,
ze zwykle razem ze wzrostem ceny zboza zmniejsza sie liczba
zawieranych maitzenstw, przeciwnie podnosi sie liczba samo-
béjstw. | dzi$ jeszcze niektorzy badacze sg zdania, ze przez

') .Jezyki starozytne a nowozytnos$¢“ (Die alten Sprachen und
die neue Zeit) przez Wilhelma Jerusalem a, odbitka z pisma
,Mitteilungen des Vereines der Freunde des humanistischen Gym-
nasiums in Wien“ (Zeszyt 20, r. 1921).

Juz
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ciggte doskonalenie metody statystycznej bedziemy mogli
odkrywa¢ coraz nowe tego rodzaju zwigzki i prawidtowosci,
i ze na tern wlasnie polega istotne zadanie *Socjologji, ktora
nie powinna by¢ niczem innem, jak S$cista naukg o faktach.
Nie ulega watpliwosci, ze badania statystyczne i historyczne
dostarczajg socjologji nad wyraz cennego materjalu, a im
doktadniej bedziemy je obserwowali, tern cenniejsze sie
okazg wyprowadzane z nich twierdzenia. Ale prawdziwie
socjologicznemi poznaniami stang sie one wten-
czas zaledwie, kiedy zdotamy wysledzi¢ stosunki wzajemne
miedzy jednostkg a gromada, poniewaz z nich dopiero zjawiska
owe faktycznie wyplywajg. Socjologja jest w swojej naj-
gtebszej istopie naukg humanistycznag i tylko rozu-

miana i uprawiana jako taka moze z korzyscig spetnic
swoje zadanie.
2. Kierunek biologiczno-organiczny.

juz wnikamy przez to samo giebiej w przedmiot, niz drogag
czysto indukcyjnego stwierdzania zewnetrznych zwiazkéw, ze
obowigzuje nas zasada, iz poszczegblne czesci spoteczenstwa
pozna¢ sie dadzg tylko na podstawie catosci; nigdy zas
niepodobna doj$¢ do catos$ci, wychodzac od jej pojedyn-
czych skladnikéw. Ale jezeli zechcemy — jak to ma ¢zesto

miejsce  ws$rdd zwolennikéw tego kierunku — rozwazad
spoteczenstwo albo panstwo jako rzeczywisty, jednolity
organizm, pojedyncze za$ warstwy, stany, zawody

i urzadzenia spoteczne rozumie¢ jako narzady jedynej zywej
istoty i doszukiwa¢ sie w nich czysto biologicznych
czynnosci, to, jakeSmy widzieli przed chwilg, za daleko prze-
ciggniete analogje moga nas tatwo wywies¢ na bezdroza.
Herbert Spencer bardzo jasno dostrzegt zrdodio
btedu i zaznaczytl, ze spoteczenstwo sklada sie z istot samo-
dzielnie mys$lacych i obdarzonych samodzielng wolg, gdy
tymczasem narzady pojedyriczej zywej istoty nigdy nie sg
Jerusalem, Wstep do tHozofji. 24

Tu
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zdolne do prowadzenia samodzielnej egzystencji. To tez
Spencer moéwi chetniej o nadorganicznym ustroju
spoteczenstwa.

Pomimo wielokrotnych pobtgdzen niektérzy przedstawi-
ciele kierunku organicznego zdotali ogromnie gteboko wejrzeé
w istote spétzycia ludzkiego. Mozemy tedy powiedzie¢, ze
biologiczno-organiczne ujmowanie spoteczenstwa jako zasada
heurystyczna wyswiadczyto wielkie ustugi, zbyt snadnie
jednak daje sie unies¢ btednemu mniemaniu, jakoby mozliwg
byto rzeczg niezwykle ztozone stosunki duchowe, sktadajgce
sie na spoteczne zycie ludzkosci, opisaé¢ i uja¢ poprostu za-
pomocg metody przyrodniczej.

3. Kierunek psychologiczny. Im giebiej
kamy w istote spéizycia, tem wyrazniej okazuje sie, ze
wihasciwa jego podstawe stanowig stosunki duchowe.
To tez nasuwa sie mys$l wydobycia na S$wiatlo tajemnicy
powstania i rozwoju wiezi ludzkich zapomocg giebokiej
analizy psychologicznej. WidzieliSmy juz, jak prébo-
wali to uczyni¢ Gabrjel Tarde i Jerzy Simmel;
obok nich nalezy wymieni¢ jeszcze Giddingsa, a z ostat-
nich czasow Mc. Dougalla i Alswortha Rossa.
Nikt nie zaprzeczy, ze badania tych wuczonych bardzo
posunety naprzéd naszag nauke. Tarde z wielkiem powo-
dzeniem zwrécit uwage na nasladownictwo, Simmel
subtelnie podkreslit dwustronnos$¢ stosunkéw. Mec.
D oug all zaznaczyt potrzebe podp orzgdkowywania
sie. Mimo to metoda psychologiczna kryje w sobie nie-
bezpieczenstwa i zrédta bledéw, z ktérych zwykle nie zdajg
sobie sprawy badacze duszy. Psychologja dzisiejsza wychodzi,
rozumie sie, od jednostki, a takze ma na widoku wysoko
rozwinietego kulturalnie cztowieka spéiczesnego i jego wielce
zroznicowang S$wiadomos$¢. Psychologowie nadto przyjmuja
jako pewnik, ze duch ludzki, przynajmniej w granicach

whni-



§ 47. Kierunki socjologii 37L

zasadniczych czynnosci $wiadomosci, we wszystkich czasach
i u wszystkich ludéw byt jednakowy i w ogoélnych zarysach
pozostaje zawsze niezmienny. Tymczasem dzisiejsze ludo-
znawstwo uczy nas, ze dusza cztowieka pierwotnego na bardzo
zasadniczych punktach ro6zni sie od duszy cziowieka spot-
czesnego. Dowioédt tego na podstawie licznych i niezawod-
nych faktow Levy Briihl w dwu pracach, do ktérych
jeszcze powrécimy. Dlatego to dzisiejszemu przedstawicielowi
psychologji indywidualnej jest nadzwyczaj trudno wczuc sie
w te tak odmienng od naszej psychike. Sprawozdania
podréznikéw wprowadzajg bardzo czesto w bigd. Dla socjo-
logji jednak poznawanie spoteczenistw pierwotnych jest nad
wyraz wazne, poniewaz na tym szczeblu kulturalnym napoty-
kamy cztowieka w nienaruszonych jeszcze wiezach
spotecznych. Co to znaczy, wyjasnimy za chwile.
Badz co badz prdéba wczucia sie w dusze cztowieka pierwotnego
jest w pewnem znaczeniu takze badaniem psychologicznem.
Tylko ze ta psychologja nie powinna wychodzi¢ od jednostki,
ale mie¢ na widoku gromade jako cato$é. Kierunek psycho-
logiczny, zwlaszcza na skutek bodzcéw, jakie zawdziecza Simm-
lowi, doprowadzit ostatnio do nowej metody socjologicznej,
ktéra zwolennicy jej uwazajg za specjalnie naukowa, wysoko
ja cenig i, jak sie zdaje, coraz gorliwiej uprawiaja. Chciatbym
ja okresli¢ jako kierunek formalistyczny i da¢ jedno-
cze$nie wyraz przypuszczeniu, ze rozwinat sie on pod wplywem
zapoczgtkowanej przez Husserla ,filozofji fenomeno-
logicznejll
4. Kierunek formalistyczny. Tworcg jego

jest, jak powiedziatem, Jerzy Simmel. Zaraz w pierw-
szym rozdziale swojej wielkiej ,Socjologji“ czyni prébe
rozréznienia w ,spotecznem zwarciu sie“ tresci i formy.
Tres¢ stanowia, jego zdaniem, popedy, interesy, cele i motywy,

ktore, jako zywe, a zarazem przedmiotowe bodzce duchowe,
24*
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doprowadzaja do ,uspotecznieniadl Przeciwnie, sposoby
wzajemnego oddziatywania na siebie jednostek,
same przez sie wylaniajgce sie w procesie zwierania sie
spoteczenistwa, nalezy uwaza¢ za formy tego przebiegu.
Jezeli wiec socjologja, dowodzi dalej Simmel, ma staé
sie nauka samoistng i obok poszczeg6lnych dyscyplin
spotecznych, jak prawo, panstwowos$¢, jezykoznawstwo itd.,
prowadzi¢ niezalezny zywot, to sta¢ sie to moze tylko
w takim wypadku, jezeli zdotamy mysSlowo oddzieli¢ formy
uspotecznienia od zwigzanej z niemi tresci i wuczyni¢ je
przedmiotem specjalnych poszukiwarn. Simmel wie do-
skonale, ze faktyczny rozdziat miedzy formg a trescig
przeprowadzi¢ sie nie da. W kazdem dostepnem nam
zjawisku spotecznem, powiada zupetnie stusznie, tres¢ i forma
tworzg jednolitg rzeczywisto$¢, forma spoteczna tak samo
nie moze wies¢ istnienia odlgczonego od tresci, jak nie
moze istnie¢ forma przestrzenna bez materji, ktorej wilasnie
jest forma. Sa to raczej w rzeczywistosci nierozdzielne
pierwiastki kazdego spotecznego bytu i dziania sie: interes,
cel, motyw i pewna forma, czyli spos6b wzajemnego sto-
sunku miedzy jednostkami, przez ktory, albo w ktdrego
postaci, wszelka tres¢ zdobywa rzeczywisto$¢ spoteczng
(Socjologja, str. 6). To za$, co spoteczenstwo, w kazdem
znaczeniu wyrazu, czyni takiem, to wiasnie wskazane tu
sposoby wzajemnego oddziatywania na siebie. ,Jezeli
tedy ma istnie¢ nauka, ktorej przedmiotem jest tylko
spoteczenstwo i nic poza tem, to musi ona badaé¢ jedynie
te wzajemne stosunki, te sposoby i formy uspoteczniania sie".
.Ze obie one (tre$¢ i forma), cho¢ w rzeczywistosci nie-
rozerwalnie zlgczone, maja by¢ w abstrakcji naukowej roz-
dzielone, ze formy wzajemnych oddzialywan czyli uspotecz-
nienia, przez myslowe rozlgczenie z trescia, dzieki Kktorej
whasciwie dopiero staja sie spotecznemi, majg byc¢ ujete
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wspdlnie i metodycznie poddane jednolitemu stanowisku
naukowemu — to wydaje mi sie jedynie mozliwg drogag dla
stworzenia specjalnej nauki o spoteczenstwie jako takiem*
(str. 7). Prawo do podobnego wydzielenia formy zalezy wedtug
Simmla od dwu warunkéw: ,Trzeba z jednej strony dowies¢,
ze jednakowa forma uspotecznienia wystepuje przy zupeinie
rozmaitych tresciach i celach i, naodwrot, ze jednakowe
w swojej tresci interesy oblekajg sie w catkowicie rézne
formy jako swoje sposoby wecielenia i urzeczywistnienia
(str. 8), a — twierdzi dalej Simmel — oba te zjawiska
nie dadza sie zaprzeczy¢ jako fakty. ,Nad- i podporzad-
kowanie, spo6tzawodnictwo, nasladownictwo, podziat pracy,
podziat na partje, zastepstwo i mnéstwo podobnych spraw
spotykamy zaréwno w spotecznos$ci panstwowej jak w gminie
wyznaniowej, W zaprzysiezonej szajce, w zwigzku gospodarczym,
szkole artystycznej i rodzinie" (str. 8). Z jasnych i Scistych
jego wywodow widzimy, co nalezy rozumie¢ przez oddzielenie
formy od tresci i jak autor wyobraza sobie uprawianie tej
badZz co badz wysoce oderwanej nauki. Sam w swojej
.Socjologji" przesledzit kilka takich ,form uspotecznienia",
zwlaszcza ,nad- i podporzadkowanie" (134—248) oraz ,kiotnig"
(247—336). JakeSmy juz zaznaczyli, Sim me 1 uwzglednia
przytem wylgcznie stosunki miedzyjednostkowe i prawie nie
dotyka oddzialywan wzajemnych miedzy jednostkami a grupag
jako catoscia.

Mysl Simmla podjeli z wielkg energja i rozwineli
dalej Leopold Wiese i Alfred Vierkandt.
W pierwszych zeszytach redagowanego przez Wiesego
-Kolonskiego kwartalnika nauk spotecznych"” (Koélner Viertel-
jahrshefte fur Sozialwissenschaften) obaj ci uczeni dali przej-
rzysty obraz formalistycznego kierunku socjologji i okreslili
jego zadania. Na miejsce troche niejasnego terminu ,forma"
Wiese zaleca .nauke o stosunkach", ktora, zupetnie
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w duchu Simm la, rozwazataby stosunki wzajemne miedzy
ludzmi jako podstawe socjologji, a stojac na gruncie czysto
doswiadczalnym, prowadzita swoje poszukiwania i dazyta do
zwigzania ich w system. W tym celu otwiera w czasopi$mie
osobny dziat i oznacza go jako ,Archiwum nauki o stosun-
kach". Vierkandt w wysoce pouczajgcej rozprawie
szkicuje ,program socjologji formalnej*. Omawia w niej
nietylko stosunki miedzyjednostkowe, ale podkresla i ,fakty
zycia zbiorowego, zbiorowej S$wiadomosci i woli".
Wierzy on, ze kierunek ten moze dotrze¢ do najdalszych
faktow, poniewaz nietylko uogélnia materjat doswiadczalny,
ale moze takze ustanowi¢ apriorycznie caly szereg
danych faktycznych, i poniewaz nie postepuje jedynie drogag
indukcji, ale, i to nawet w wyzszej mierze, droga
fenomenologiczng (I. 65)). | W iese, ktory zreszta
wyraznie podkre$la czysto empiryczny charakter nauki
o stosunkach, zdaje sie ,oczekiwa¢ waznych zdobyczy od
metody fenomenologicznej". Wyraznie moéwi w przytoczonej
wyzej pracy: ,Przy takiem okresleniu zadan nauki o stosun-
kach jest ona czeScia nauki o bycie (nie o wartosci),
systematyzowaniem materjalu faktycznego; jej natura
fenomenologiczna jest niezbita (. 50; pod-
kreslenia moje). W tem powotaniu sie na fenomenologje
zdaje sie dla mnie tkwi¢ zrédito bledu formalistycznego
kierunku socjologji. Kto oddaje sie fenomenologji w duchu
Husserla, tego umyst od pierwszej chwili zwrocony jest

w kierunku ,widzenia istotnosci". Czuje, sie on tem
samem zgo6ry catkiem niezawisty od jakich badz wynikéw
poszukiwan historycznych i indukcyjnych. Fenomenolog

w swojej dumnej samowiedzy zupetnie celowo pomija fakt,
ze sam z calg swa zdolnoscig myslowa jest tylko wytworem
rozwoju spotecznego i ze jest az po rdzen uwarunkowany histo-

") Podkreslenia moje.
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rycznie. Mysliciele ci wierza, ze na gruncie czysto jednost-
kowych przezy¢ droga ,unaocznienia intuicji" i zalecanych
przez Husserla metod ,redukcji" i ,nhawiasowania” moga,
zupetnie niezaleznie od badan historycznych i indukcyjnych,
dojs¢ do ,bezwzglednych" poznan o ,najwiekszem dosto-
jenstwie".  Jezeli spojrzymy na wyniki, ktére stosowanie
metody ,fenomenologicznej" przyniosto badaniom z zakresu
sztuki, prawa, a ostatnio i historji religji, zadziwi nas stopien
dogmatycznego zaufania, jakie zwolennicy tego
kierunku pokiadajg w sile poznawczej swojej czysto indy-
widualnej, drobnej i ograniczonej jazni, a takze odwaga,
z jaka nawskro$ podmiotowe przezycia podajg za prawdy
bezwzgledne i ogdlng posiadajace warto$¢. Metoda feno-
menologiczna jest nie do pogodzenia z rzeczywistym empi-
ryzmem, ktory na gruncie nauk humanistycznych wystepowaé
moze jedynie w postaci ewolucjonizmu, poniewaz
nastawiona jest wylgcznie na stwierdzanie obecnie danego
bytu, a wrecz nie dopuszcza do pytania o stawaniu sie.
Jezeli wiec ,nauka o stosunkach", jak sgdze, ze zyczy sobie
Vierkandt, catkowicie zda sie na fenomenologje, wowczas
dojdzie do tego, czego whasnie Wiese wszelkiemi sposobami
pragnie unikng¢, to jest do ,niezno$nych, przedwczesnych,
bezrozumnych spekulacyj" (I. 55). Z chwilg jednak, gdy
zostanie na gruncie rzeczywistego doswiadczenia, nie bedzie
mogta obejs¢ sie bez metody historycznej i biologicznej.

Metoda ta, z takiem stosowana powodzeniem przez
Durkheima i jego szkote, zdaje mi sie ze wszystkich
najbardziej wskazana. Poniewaz wroce jeszcze do niej przy
przedstawieniu moich osobistych pogladéw, ograniczam sie
tu na zupetnie zwieziem jej scharakteryzowaniu.

5. Kierunek etnograficzno-historyczny.
Najwazniejsza cechg tej metody jest, iz nie wychodzi od
jednostek, lecz od gromady. Ludoznawstwo stwierdzito, ze
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cztowiek byt poczatkowo zwigzanem spotecznie zwierzeciem
stadowem, to tez ,wyobrazenia kolektywne" sg czasowo
wczesniejsze od przezyé zroznicowanych i zabarwionych
osobiscie. Jezeli postaramy sie wykazaé, jak z takiej zwiaza-
nej spotecznie gromady, na skutek podziatu pracy, poczety
sie stopniowo wylania¢ samodzielne i same sobie Zzrédta sity
stanowigce osobowosci, jak, dalej, przez to poczety sie budzi¢
i rozwija¢ zupetnie nowe sity duchowe, prowadzac zkolei do
coraz bardziej zawilego ksztattowania ciggle rozrastajgcych
sie zbiorowisk, jezeli postaramy sie wykaza¢ to wszystko, to
catkowicie nowe $wiatlo padnie na komplikujgce sie ustawicznie
stosunki miedzy spoélnotga a kazdym z pojedynczych jej
cztonkow. Owocnos$¢ tej prawdziwie spotecznej metody
ujawnia¢ sie bedzie wcigz widomiej przy historycznem $ledzeniu
owych tendencyj rozwojowych.

Sadze, ze przy pomocy tej metody moge teraz przed-
stawi¢ szereg zasadniczych poglagdéw socjologicznych.

§ 48. Zasadnicze poglady socjologiczne.

Jako wynik dotychczasowej pracy w zakresie nauk spo-
tecznych mozna, zdaje sie, postawié¢ cztery nastepujgce fakty
i prawa, ktore zresztg nalezy uwaza¢ nietylko jako rezultaty,
ale zarazem jako wytyczne dla dalszych badan.

1 Zwarta w jednos$¢, zorganizowana
gromada ludzka, stanowigca witasciwy
przedmiot socjologji, jest czem$ wiecej

i czem$ innem, niz sumag sktadajgcych ja
cztonkodw.

To przekonanie jest wiasciwie .zatozeniem socjologji.
Mimo to jest ono dzisiaj albo niedocenione albo bardzo
sporne. Herbert Spencer uwaza, ze wszystko, co
zachodzi w spoteczenstwie, musi zachodzi¢ i w pojedynczych
jego skiadnikach, inaczej mowigc, gromada jest sumag czyli
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integracja pojedynczych dusz. Wbrew temu Durkheim
i jego szkota traktuje spoteczenistwo jako co$ zasadniczo
odmiennego od jednostek. Wyobrazenia zbiorowe podlegaja,
jego zdaniem, zupelnie innym prawom i dlatego nie proébuje
ich zrozumie¢ za pomocg psychologji indywidualistycznej.
Wszystko, co spoteczne, wedlug Durkheim a, odznacza
sie w stosunku do jednostki charakterem imperatywnym
i narzuca sie jej jako przymus zewnetrzny. Z zamitowaniem
tedy mowi o wytworach spotecznych jako o pewnego rodzaju
.rzeczach" zewnetrznych (choses), ktére w stosunku do jed-
nostki tak samo stanowiag opor, jak to juz czesto zazna-
czano co do postrzezen dotykowych. Uczeni z obozu
indywidualistycznego nie tylko nie chcg tego uznac, ale nawet
nie sg w stanie zrozumieé. W rzeczy samej na pierwsze
wrazenie spos6b wyrazania sie D urkheima jest zupetnie
niespodziewany, to tez nic dziwnego, ze wiele jego pomystow
przedstawia sie odstreczajgco. Ale po pewnem zzyciu sie
widzimy, iz jego metoda o wiele wiecej nadaje sie do jasnego
ujecia ustroju spotecznego, anizeli metoda Herberta
Spencera i wiekszosci innych socjologbw. Durkheim
wie doskonale, ze Swiadomos¢ zbiorowa, ktérej koleje $ledzi
na jej wiasnych tworach, a gtéwnie na kultach religijnych’
i obyczajach prawa, nie jest niczem transcendentnem, a jej
rzeczywistos$¢ i dziatanie sprawdzi¢ mozemy nie gdzie indziej
jak wiasnie w duszach jednostkowych. Umie jednak doskonale
w tych duszach jednostkowych odtgcza¢ tres¢ spoteczna
od osobistej, i w Kksigzce swojej o podziale pracy
wykazuje, jak $wiadomos¢ zbiorowa w pierwotnych okresach
rozwoju zalewa niemal calg dusze jednostki i jak dopiero
powoli dusze indywidualne zdobywajg sobie odrebng tresé.
Przez bezustanne wzajemne oddziatywania psychiczne,
rozgrywajgce sie pomiedzy cztonkami danej grupy, powstaje
faktycznie co$ nowego, czegoby jednostka nie mogta nigdy
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wysnu¢ sama z siebie. W ten spos6b rodzi sie jezyk,
wytwarzajg- wyobrazenia religijne i obrzedy, urabia prawo
i moralno$¢ — wypltywy spoétzycia. Stajg sie one wspolnem
dobrem klanu, szczepu, gminy wiejskiej, ludu. Kazdy osobnik
od najpierwszej mitodosci styka sie z niemi, jako z czems$
danem, trwalem i mocnem, a zarazem budzacem czes¢,
wladnem i przemoznem. Ta wihasnie wspolna wihasnosé
duchowa, o ktérej nie watpi nilct, badajacy uwaznie spotzycie
ludzkie, sprawia, ze gromada jest czem$ wiecej i czem$ innem
niz sumag wiasnych cztonkéw l). Przez swojg spoing wtasnoscé
duchowg nabiera ona pewnego rodzaju samodzielnego istnienia,
wiasnego zycia. To tez stusznie powiada Durkheim
w pracy pt. ,Metoda socjologji“: ,Spoteczeristwo nie jest
prostym ogo6tem jednostek, ale system, wynikajagcy z ich
zwigzku, przedstawia pewna specyficzng rzeczywisto$¢, ob-
darzong swoistym charakterem. Zadne zjawisko spoteczne
powsta¢ nie moze, o ile nie bedzie istniata Swiadomos¢
jednostkowa, wszelako ten nieodzowny warunek sam nie jest
wystarczajgcy. Dusze osobnicze muszg by¢ jeszcze zwigzane
i skombinowane w pewien szczeg6lny sposob, zycie spoteczne
wyptywa wiasnie z rodzaju tego powigzania. Dusze indy-
widualne, stykajgc sie, przenikajac i zlewajac miedzy soba,
wytwarzajg, ze tak powiem, nowg istote psychiczng, ktoéra¥

% Juz w czasie druku tej ksigzki natrafitem na te sama mysl,
jasno wyrazong przez socjologa angielskiego Williama Mc.
Dougalla. W jego niedawno wydanej pracy pt. ,The group
mind“ (Duch zbiorowy, Cambridge 1921) czytamy na str. 12: ,Nie
przeto moéwie o duchu zbiorowym (collective mind), ze duchy
(jednostek) maja duzo miedzy soba wspélnego, ale poniewaz
gromada, jako taka, jest czem$ wiecej, niz suma
jednostek, posiada bowiem swoje wiasne zycie, rozwijajace sie
wedle praw zycia gromadnego, ktére nie sg prawami zycia jednostek,
a to dlatego, ze owo specyficzne zycie gromadne oddziatywa na
zycie jednostek i wywiera na nie daleko idacy wptyw".
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ukazuje sie nam jako indywidualno$¢ psychiczna nowego
gatunku. Gromada mysli, czuje i dziata zupelnie inaczej,
nizby to uczynili pojedynczo wzieci jej uczestniczy. Jezeli
zatem wychodzimy od tych ostatnich, nigdy nie bedziemy
mogli zrozumie¢ gromadyll Bezwarunkowo D urkheim
za daleko posuwa sie tutaj w oddzielaniu socjologji od psy-
chologji. Ale w tej pracy metodologicznej idzie mu o pod-
kreslenie z naciskiem swoistego charakteru zjawisk spotecz-
nych i wykazanie, ze gromady nie wolno traktowaé¢ jako
prostej sumy jednostek. Wie on dokladnie, ze wspélna
wihasno$¢ duchowa zbiorowosci, ktéra wiasnie stanowi o jej
szczeg6lnym charakterze i samodzielno$ci, narzuca sie prze-
moznie duszom jednostkowym, i to w ten spos6b, ze
w pierwotnych okresach rozwoju mys$l i uczucie gromady
szczelnie wypetniajg dusze jej uczestnikéw. Niemniej Durk-
heim przyznatby bez zastrzezen, ze ta wiasnos¢ ogélna
urzeczywistnia sie i dziata tylko w duszach osobniczych.
Socjologicznie najwazniejsza jednak jest niezaprzeczona rzeczy-
wistos¢ i objawianie sie tej wspdlnej whasnosci, ktora, trwalsza
niz zycie jednostek, uporczywie sie utrzymuje i tylko bardzo
powoli i stopniowo ulega zmianom. Jak sie ona odbija
w poszczegbélnych duszach wykaze nam nasz drugi zasadniczy
poglad socjologiczny.

2. Wszystkie wytwory spoteczne, to
znaczy wszystkie wyniki spoétzycia ludz-
kiego, wykazuja szczeg6lng dwoistos$c¢: sa
poza.i ponad nami, ale zarazem sag i w nas.

Na te dziwng ich wasciwosé¢ zwrdcili pierwsi uwage
dwaj socjologowie francuscy ze szkoty Durkheima.
H. Hubert i M. Mauss mowig we wspoélnej swojej
pracy o ofierze: ,Charakter wewnetrznego przenikania sie
i rozdzielania, immanencji i transcendencji, jest w najwyzszym
stopniu znamienny dla zjawisk spotecznych. Zaleznie od
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punktu widzenia sg one jednoczesnie w jednostce
i poza nig.) Mysl te, rzucong przez autoréw tylko
w postaci luznej uwagi, podniostem w ksigzce mojej: ,Wojna
w $wietle nauki o spoteczenstwie“ do godnosci podstawowej
formuty spotecznej, co sie okazalo niezwykle przydatne dla
zrozumienia spotecznego ustroju panstwa, narodu i ludzkosci.
Ale najwyrazniej owa dwoisto$¢ wyraza sie w wytworze
spotecznym, ktory wszyscy znamy, ktérym postugujemy sie
jako codziennem narzedziem, nie majgc watpliwosci co do
jego spotecznego pochodzenia. Mysle o jezyku. Nie trzeba
dowodzi¢, ze jezyk moze powstaé¢ tylko jako ptod spétzycia.
Jest to wytwdr nawskro$ spoteczny, a jako rezultat wzajemnych
oddziatywan psychicznych, z natury swej jest czysto du -
chowy. Zrodzone fizjologicznie i zmystowo postrzegalne
dzwieki przez to dopiero przeistaczajg sie w jezyk, ze, jak
Arystoteles powiada, stajg sie auij3o™a inw sv 9
tj. znakami proceséw psychicznych. Kazdy osobnik wrasta
w gotowy juz jezyk swego narodu i musi, rzecz prosta, Kie-
rowa¢ sie dzwiekowym jego zasobem i prawami. W tern
znaczeniu jezyk jest dlan czem$ przedmiotowem, nie przez
niego stworzonem. Jest tedy ponad nim i poza nim.
Jednoczesnie atoli stanowi integralny sklad jego inwentarza
duchowego. Ucieka sie on do niego, gdy chce wyrazi¢, co
mysli, co czuje i czego oczekuje od swoich bliznich. Czyli
ze jezyk jest nietylko ponad i poza cztowiekiem,
ale iw cztowieku, i ta dwoista czynno$¢ znamionuje
1) ,Le caractere de penetration intime et de separation, d'imma-
nence et de transcendance est, au plus haut degre, distinctif des
ehoses sociales. Elies aussi existent a la fois, selon le point de vue
auquel on se place, dans et hors l’'individu". Hubert
et Mauss: ,LEssais sur la nature et la fonction du sacrifice".
Po raz pierwszy rozprawa ta ukazata sie w ,L’'annee sociologique" U.,,

przedrukowana nastepnie w ,Moélanges dhistoire des religions".
1909, str. 128.
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jego istote. KiedySmy to sobie uswiadomili, tatwo odnaj-
dziemy ten sam rys w innych wytworach spotecznych, jak
religja, prawo, przepisy moralne, nawet moda i opinja pu-
bliczna. Co wiecej, przy blizszem wniknieciu okazuje sie, ze
kazda instytucja spoteczna wtedy tylko osigga swoje whasciwe
znaczenie, kiedy wykazuje w réwnej mierze oba te momenty,
ze za$, przeciwnie, traci swojg site wigzacg i podtrzymujaca,
gdy tylko jedna strona jej istoty uwypukla sie nalezycie,
a druga nie doszta jeszcze do wihasciwego rozwoju. Unaocz-
nimy rzecz na kilku pierwszorzednych wytworach spotecznych,
wybierajgc jako przyktady panstwo, naréd i pojecie
catej ludzkosci.

W normalnych warunkach pokojowych panstwo
istnieje o wiele bardziej ponade mng i poza mng niz we mnie.
Natykam sie na nie jako na wiadze policyjng, urzad celny,
przykry _regulator, najczesciej wyczuwany jako sita, ktéra
wdziera sie w sfere mojej dziatalnosci tamujgco i prze-
szkadzajace. Naginam sie do jego przykazan, niemnigj
wydaje mi sie ono czem$ obcem, niekiedy wrecz wrogiem,
przeciw czemu radbym stangé w pozycji obronnej. Mimo
to czuje sie czastka tej calosci i trzeba tylko okolicznosci
odpowiedniej, aby rozzarzy¢é we mnie to poczucie. Na
poczatku wojny Swiatowej, w sierpniu roku 1914, w Niem-
czech i niemieckiej Austrji mozna byto wprost dotykalnie
obserwowad, jak Swiadomos$é przynaleznosci panstwowej za-
padata gteboko we wszystkie dusze. Panstwo stato przed
nami w olbrzymich armjach jako co$ uchwytnego i uciele-
$nionego. Przytem potega jego i powaga ustawicznie wzra-
staly. Bez watpienia byto ono nie raniej poza i ponad nami,
niz w czasach pokojowych, ale teraz silniej zapuszczato
korzenie w nasze wnetrze. Kazdy czut sie czgstka tej catosci,
od ktérej istnienia zawista jego zta lub dobra dola. 1 w Anglji,
gdzie poczucie swobody osobistej rozwiniete jest tak dalece,
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ze wszelkie wmieszanie sie panstwa w sfere praw jednostki

z catg energjag bywa zwalczane, i tam niewatpliwie wojna
wznowita w wysokim stopniu $wiadomo$¢ przynaleznosci
panstwowej. Inaczej nie datoby sie nigdy tak szybko

i skladnie przeprowadzi¢ zupeinie niezgodnego z narodowym
charakterem Anglika prawa o powszechnej stuzbie wojskowej.
Spoteczna rola panstwa wzrosta wiec dzieki temu, ze staneto
ono wobec swoich obywateli, nietylko jako potega i powaga,
czyli nietylko poza i ponad nimi, ale ze stalo sie
dopetniajaca czescig kazdej duszy jednostkowej, a wiec
dziatato jednoczes$nie i wewnagtrz nich.

To tez po wojnie — i to jest nauka, jakg wyciggamy
z naszej formuly ,we mnie* i ,ponademng“ — zadaniem
wszystkich kierownikéw naw panstwowych powinno by¢ prze-
strzeganie nietylko potegi i autorytetu panstwa, ale przede-
wszystkiem pielegnowanie we wszystkich jednostkach, zwiasz-
cza u dorastajacej miodziezy, uczucia przynaleznosci panst-
wowej, poniewaz panstwo wtedy jedynie rozwing¢ moze calg
swojg site wigzacg i podtrzymujaca, kiedy dla jednostek jest
nietylko moca i powaga, ale i czem$ gteboko zarytem
w kazdg poszczeg6lng sSwiadomos¢.

Przeciwnie narod, do ktdrego naleze, dopoki nie rozwinat
sie  w samodzielne panstwo, jest raczej we mnie niz
ponade mng. Budzi on w mem sercu Zzywe uczucie
przynaleznosci, peten mitosci zapal dla ojczystej mowy
i literatury, wielkie zainteresowanie dziejami mojego ludu,
potezny poryw, aby spoétdziata¢ w dalszym jego rozwoju,
moze nawet nieche¢, niekiedy az nienawi$¢ do innych
narodéw, zwlaszcza tych, ktére hamujg rozw6j swoistych
zasobéw mojego plemienia. Mozemy doskonale obser-
wowa¢ oba rodzaje poczucia przynaleznosci, kiedy roz-
maite narody zlewajg sie w jeden organizm panstwowy.
Moze sie zdarzy¢, ze wiezy panstwowe wigzg silniej niz
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narodowos$¢.  Zwigzek szwajcarski nastrecza nam w tym
kierunku bardzo pouczajacy przykiad. Przeciwnie na Bal-
kanach i w dawnej Austrji niektére narody wyczuwaty przy-
nalezno$¢ do innego panstwa jako ciezar i z catych sit rwaty
sie do niezawistosci panstwowej. Juz sam ten fakt wykazuje
nam, ze jedno$¢ narodowa uwazana i wyczuwana bywa jako
co$ niedostatecznego. Wymaga uzupetlnienia w spdlnocie
panstwowej, poniewaz wtedy dopiero do pierwiastka ,we
mnie* przylgcza sie pierwiastek ,nademng”. Dopiero przez
uksztattowanie sie w panstwo naréd zyskuje site i powage,
a skoniczona organizacja moze rozwing¢ catg swa spoteczng
wydajnos¢.

Kiedy zkolei zastosujemy formute nasza do pojecia
catej ludzkosci, jako wielkiej jednoty, zobaczymy, ze znowu
duzo spraw wystapi jasniej i wyrazniej. Wytlumaczymy nizej,
w jaki sposob pojecie to powstaje i z jakiemi tendencjami
rozwojowemi pozostaje w zwigzku. Narazie zaznaczamy tylko,
ze idee te podnosili wielcy poeci i mysliciele niemieccy,
Schiller, Goethe, Herder, Kant, Wilhelm
Humboldt, ze bronili jej z moca i gteboko wszczepili
ja w nasze dusze. Ale jest ona tylko w nas, jeszcze nie
ponad nami. Daleko na razie od tego, aby cata ludz-
kos¢ ziaczyla sie w organiczng jednos$é. Nie da sie zaprze-
czy¢, ze idee te cofngt ogromnie nacjonalizm dziewietnastego
wieku. Obywatelstwo $wiata wydawato sie, i moze dzi$ jeszcze
wydaje wielu ludziom utopijng mrzonka, jatowym bezojczyz-
nianym majakiem. Jeszcze bardziej podwazyta te mysl wojna
wszechswiatowa, rozpetana nietylko przez gospodarcze spoét-
zawodnictwo panstw, ale napewno poczesci i przez szowinizm
narodowy. Dzi$ jednak dawna idea znowu powraca do gtosu.
Kiedy zwigzek narodéw dojdzie tak daleko, ze wiekszo$¢
ludzkosci na gruncie prawa przystapi do zorganizowanej,
jednosci, wtedy przepowiednie prorokéw lzraela, wizje wszech-



384 Socjologja i filozofja dziejow

Swiatowego braterstwa, jakie roili Dante, St. Pierre,
Bentham, Kant, przestawszy by¢ czystemi ideami,
zaczng zy¢ nietylko w nas. Ludzko$¢ stanie przed nami
jako zorganizowana potega, nakazujgca cze$¢, a z pierwiast-
kiem ,w nas“ skojarzy sie szerokowtadna sita ,nad nami*.
Wtenczas dopiero spoteczny wytwdr catej ludzkosci rozwinie
swoje peine zasoby i uchroni przyszte pokolenia od po-
wtdrzenia sie podobnego kataklizmu, jakiSmy przezy¢ musieli.

Widzimy tedy, ze przychwycenie owej swoistej dwoistosci
zjawisk spotecznych wielce przyczynia sie do zrozumienia
znaczenia rozmaitych wiezi. Wdziecznem zadaniem dla
przysztych socjologéw bedzie przesledzenie tej formuly na
mniejszych weztach, wytwarzajacych sie wewngtrz owych
najwiekszych organizacyj politycznych.

Zasadnicze poglady socjologiczne przedstawione w punk-
tach 1. i 2., dotyczag stanowiska, z ktérego musimy rozwazaé
wszelkie sprawy spoteczne. Sa to, jezeli tak powiedzieé
mozna, pewnego rodzaju szkla socjologiczne, przeznaczone
do tego, aby przez nie ostrzej widzie¢ wszystkie owe zagad-
nienia. Nastepne punkty sga juz nietylko natury czysto
formalnej i heurystycznej. Ulatwiaja nam raczej zrozumienie
dziejowego przebiegu w tej dziedzinie i pozwalajg na pod-
stawie przesziosci pojaé terazniejszo$¢ i przysztosc.

3. Cztowiek zaczagt jako skrepowane
zwierze stadowe i dopiero powoli i stop-
niowo rozwingt sie w samodzielng, i samag

dla siebie o0srodek sity stanowigca osobo-
wos¢.

Poglad ten zawdzieczamy przedewszystkiem spoétczesnemu
ludoznawstwu.  Przygotowani naukowo badacze z podrézy
swoich $réd pierwotnych szczepéw Ameryki, Afryki, a zwlasz-
cza Australji i jej wysp, przywiezli nam ostatnio obfite mate-
rjaty. Badali ustréj spoteczny tych zbiorowisk ludzkich,
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a jednoczesnie udawato im sie nieraz wejrze¢ gteboko w zycie
psychiczne ludéw pozostatych na pierwotnym szczeblu kultury.
Whbrew wszelkim réznicom, jakie zauwazy¢ sie dadzg w ich
sprawozdaniach, jeden punkt pozostaje niezmienny. Czlo-
wiek pierwotny w swojem mysleniu, a moéwiac doktadniej,
w tlumaczeniu swoich postrzezen zmystowych, w swoich
uczuciach i aktach woli, jest najzupelniej zwigzany
z tradycja swojego plemienia. Levy Briihl w obu
pracach o psychice dzikich dal nam najszerszy, niezmiernie
cenny obraz mysli i uczu¢ ludéw pierwotnychl. Szczegoélnie
znamienny dla tego szczebla skrepowania spotecznego jest
fakt, ze niema tu jeszcze Sladu czysto teoretycznego myslenia,
przedmiotowej obserwacji faktéow. Umyst gromad poruszany
bywa jedynie przez wrazenia nieobojetne dla zachowania
zycia, a wiec przez zjawiska, wzniecajace nadzieje lub lek,
a tem samem pobudzajgce do biologicznie waznych krokéow.
Przytem tak silna i powszechna jest wiara we wdzierajace
sie w zycie niewidzialne duchy i demony, Ze wyobrazenia te
cigzg i nadajg kierunek calemu zyciu i sposobowi myslenia
dzikich.  Przez przyjete u wszystkich ludéw pierwotnych
obrzedy wtajemniczenia, ktérym poddajg sie miodzi ludzie
przy dopuszczaniu ich do spoélnoty plemiennej, podobna
organizacja psychiczna wraz z tkwigcg w niej zawartoscig
przeszczepiana bywa 2z pokolenia w pokolenie i dzisiejsi
podrézni znajdujag ja taka, jaka sie wytworzyta przed wieloma
tysigcami lat i przetrwala calg te przestrzen czasowa. Widzimy,
ze ze skrepowaniem spotecznem idzie reka w reke przewaga
pierwiastkéw emocjonalnych i afektéw nad bardzo mato jeszcze
rozwinietym intelektem. Wszedzie napotykana, niewzruszona
zadnemi konkretnemi dowodami, zachwia¢ sie nie dajgca

') Pierwsza z tych prac nosi tytut: ,Les fonctions mentales
dans les societes inferieures"” (1910). Druga ukazata sie¢ niedawno
pod nagtéwkiem: ,La mentalite primitive". Paryz, 1922.

Jerusalem, Wstep do filozofji 26
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wiara w duchy, w demony i w site czaréw, powstata jako
wytwor wyobrazni emocjonalnej, a utwierdzita sie przez osad
spoteczny. Czytamy np. mnéstwo sprawozdan o tern, ze
dzicy chorobe i $Smier¢ przypisuja zawsze wpltywowi duchow
i demondw, a jednoczes$nie rozpowszechniona jest wiara, ze
chorobe zwalczy¢ mozna tylko przez dziatanie czarami na
demona (Levy Briihl: La mentalite primitive, str. 233
i nast.). Zestawmy jedno z drugiem, a wyrobimy sobie
pojecie o spotecznie skrepowanem mys$leniu tych gromad
ludzkich. Zrozumiemy réwniez, ze na tym szczeblu rozwoju
jednostka niezdolna jest podnie$¢ sie nad poziom towarzyszy,
ze jej dusza przeniknieta jest pogladami, uczuciami i pobud-
kami woli catej gromady. Durkheim bardzo stusznie
zaznaczyt w swojej ksigzce ,La division du travail”, ze nawet
wystgpienie pojedynczych przewédcéw na wojnie nie jest
jeszcze dowodem indywidualizacji. Dowodca nie jest niczem
innem jak wyobrazicielem woli zbiorowej, a poniewaz gromada
traktuje go jako takiego, posiada on nieograniczong wiadze
i niezachwiang powage. Pokazuje sie tedy, iz oba zasadnicze
twierdzenia Arystotelesa: ze cztowiek jest z natury
istotg spoteczng i ze panstwo jest wczesniejsze od jednostki,
w Swietle spotczesnego ludoznawstwa nabieraja zupelnie
nowego znaczenia i pozwalaja o wiele gtebiej wejrze¢ w istote
duchowego rozwoju cziowieka, anizeli sam ich autor magt
przypuszcza¢. ldzie teraz o to, aby odkryé droge, jaka
przeby¢ musiat cztowiek, aby ze skrepowanego spotecznie
stadowego zwierzecia rozwingé sie w wolng i samodzielng
osobowmsé,

Droge tg wskazala nam teorja rozwoju. Dzieki
jej poznaliSmy powszechne prawo rozwoju, a mianowicie, ze
w catym wszechswiecie dokonywa sie zmiana jednorodnosci
w ré6znorodnos¢. Te prawidlowos$¢, dostrzezong po raz
pierwszy przez Ernesta Baera, najjasniej przedstawit,
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a zarazem najszerzej zastosowat Herbert Spencer,
filozof ewolucjonizmu. W szesnastu zwieztych zdaniach,
w jakie ujgt catg swoja nauke w przedmowie do sporzadzo-
nego przez Collinsa wyciggu z jego systemu, zdania 3—6
zawieraja najkrotsze i najlepsze sformutowanie tego dokony-
wajgcego sie na catym Swiecie procesul). Zdania owe brzmia:

3. Rozwdj jest prosty, jezeli proces scalania sig, czyli
tworzenia sie skupisk, dokonywa sie bez komplikacji z jakim$
innym procesem.

4. Rozwoj jest ztozony, jezeli temu pierwotnemu
przejsciu od stanu rozproszonego do skupionego towarzyszag
przemiany wtérne.

5. Te przemiany wtorne przedstawiajg sie jako prze-
chodzenie od jednorodnos$ci do r6znorodnos$ci.
Odbywa sie ono we wszechswiecie zupetnie tak samo jak
we wszystkich (albo prawie wszystkich) jego czesciach
sktadowych. Widzimy je w skupisku gwiazd i mglawic,
w systemie planetarnym, w ziemi jako masie nieorganicznej,
w kazdym organizmie, czy to bedzie zwierze, czy roslina,
w skupisku organizmoéw w ciggu catego okresu geologicznego,
w duchu ludzkim, w spoleczenstwie, we wszystkich objawach
dziatalnosci spotecznej.

6. Proces scalania kombinuje sie z procesem réznico-
wania sie i prowadzi przez to nietylko do przechodzenia od
jednorodnosci w réznorodnos¢, ale i od nieokreslonej
jednorodnosci do okres$lonej réznorod-
nosci. Te coraz wiekszga okreslonos$¢, rownolegty
ze wzrastajacg ré6znorodnos$cig, mozemy dostrzec tak
we wszechswiecie, jak i w jego poszczegdlnych czesSciach
i w czesciach czesci az do najmniejszych odrobin.

*) Epitome of the synthetic philosophy of Herbert Spencer
by F. Howard Collins with a preface of Herbert

26*
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Herbert Spencer, idgc za swojg przewodnig
myslg (filozofja jest dla niego tylko ,doskonale zjednoliconem
poznaniem¥), gtdwny nacisk kladzie na powszechnos$¢
procesu ro6znicowania sie i dlatego stanowczo
zadaleko posuwa analogje miedzy powstawaniem systemu
planetarnego z jednorodnych rozzarzonych, lotnych mgtawic,
a tworzeniem sie zorganizowanej istoty panstwowej z nie-
zroznicowanej trzody ludzkiej. Nam idzie tu wylacznie o to,
ze proces roznicowania sie jest w Swiadomosci ludzkiej
i spoteczenstwie ludzkiem faktem nie ulegajgcym najmniej-
szej watpliwosci, a majgcym pierwszorzedne znaczenie, tak
dla psychologji jak dla socjologji.

Na gruncie psychologji mozemy poprostu przychwycic¢
na goragcym uczynku, jak poszczego6lne czynnosci wyodrebniajg
sie stopniowo z niezréznicowanego stanu, z jakiego$ zupetnie
nieokreslonego, ogdélnego poczucia zyciowego, i jak, dzieki
trwajagcemu ciagle roéznicowaniu sie, stajg sie coraz bogatsze
i roznorodniejsze. W przysztej psychologji ewo-
lucyjnej, o ktéorg wotano od lat niemal trzydziestu,
a ktorg niedawno zapoczgtkowat Feliks Krueger],
proces ten, dotychczas pomijany przez psychologow, bedzie
gral bezwarunkowo duzg role i otworzy nam zupeinie nowe
widoki.

Al¢ o wiele doktadniej niz w duszy jednostki mozemy
obserwowaé¢ proces réznicowania sie w spoteczenstwie ludz-
kiem, poniewaz odbywa sie on jeszcze dzi§ przed naszemi
oczyma. Objawia sie on tutaj w przedmiotowo danym fakcie
coraz wyrazniejszego podziatu pracy i’ zwigzanego
z nim ksztalcenia sie zawodowego. Ten to
wihasnie proces, dawno juz przez ekonomistow poznany w catej
swojej doniostosci, jest owym czynnikiem, ktéry wyswobodzit

‘Y Feliks Krueger: »fiber  Entwicklungspsychologie
(O psychologii ewolucyjnej).
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cztowieka ze skrepowania spotecznego i uczynit go samo-
dzielng i samouprawniong osobowoscig.

Podzial pracy zaczyna sie bardzo wczesnie, poniewaz
juz w pierwotnej rodzinie inna jest zupelnie sfera zajec
mezczyzny, a inna kobiety. Ale proces ten nabiera znaczenia
socjologicznego dopiero wraz z utworzeniem sie wiekszych
Srodowisk, ztozonych z ro6znorodnych zywiotdbw. Ma to
miejsce, kiedy pewne szczepy przechodza do Zzycia osiadiego
i z koczownikéw stajg sie rolnikami, albo kiedy mocne
jakies plemie towieckie czy pasterskie ujarzmia gromade
rolnicza i kaze jej pracowaé¢ na siebie, przez co powstaje
rodzaj pierwotnego panstwa, a skutkiem uwarstwienia spo-
tecznego na panujgcych i opanowanych wytwarzajg sie juz
bardzo wyrazne warunki dla daleko idacego podzialu pracy.
Pobici musza pracowa¢ o wiele intensywniej, poniewaz majg
zaspakaja¢ nietylko wilasne potrzeby, ale i potrzeby klasy
panujacej. Wtedy w zakresie gospodarstwa wiejskiego od-
dziela sie zaraz praca okoto wytwarzania narzedzi od bez-
posredniej pracy na roli, a wkrétce i uprawa ziemioptodéw
od korzystania z nich. Kiedy nastepnie powstajg grody dla
obrony przeciw wojowniczym sasiadom, zaczynajg wylaniaé
sie zaraz nowe potrzeby, a z niemi i nowe powotania.
Obok rekodzielnikéw, specjalizujgcych sie coraz bardziej, na
skutek zamiany débr wewnatrz spélnoty i z zewnetrznemi
ludami, wytwarza sie specjalny stan kramarzy i kupcow,
co znéw zkolei wywotuje nowe i to bardzo zawite zagad-
nienia wymiany i stosunki prawne. Klasa panujgca czuje
sie zmuszona ustanowi¢ to, czego spoélnota zada od wszyst-
kich swoich uczestnikéw i co kazdemu musi by¢ zawarowane.
Rodzi sie stad porzadek prawny, ktory poczgtkowo opiera
sie tylko na przyzwyczajeniu i sitg tradycji przenosi sie
z pokolenia na pokolenie. Ale przychodzg chwile, kiedy wobec
ciggtego komplikowania sie zycia spotecznego, narzuca sie
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konieczno$¢ piSmiennego utrwalenia porzadku prawnego i wten
spos6b powstajg pierwsze ksiegi prawodawcze. Objasnianie
i wykonywanie praw staje sie wkrotce tak ucigzliwe, ze wy-
twarzajg sie nowe zawody, oddane wylgcznie tym zagad-
nieniom. Tak np. powstaje powotanie sedziego i obroncy.
Rzady panstwowe, ogarniajace coraz nowe dziedziny, wywotujg
potrzebe specjalnych organéw nadzorczych i tak zostaje
powotany do zycia stan urzedniczy. Zdrowie, wychowanie
i nauczanie domagaja sie metodycznej opieki, rodzg sie wiec
zawody lekarza i nauczyciela. Poézniej wobec rozwoju handlu
i przemystu przybywajg liczne a nowe zawody techniczne
i handlowe, ktore specjalizujg sie coraz bardziej.
Gospodarcze znaczenie tego procesu réznicowania sie
wyczerpujaco przedstawit Karol Biicher w ksigzce ,Po-
wstanie ekonomji politycznej" (Die Entstehung der Volkswirt-
schaft), powotujgc sie czesto na wyniki spoteczne i psychiczne.
Ale nam idzie w tej chwili o zupeilnie inng strone sprawy'.
Przez specjalizacje dochodzg ludzie sitg rzeczy do ogra-
niczenia zainteresowan swoich na szczuplejszym zakresie.
Dzieki temu czynig mnéstwo nowych doswiadczen, ktérych
$ladu nie byto w wyobrazeniach zbiorowych. Tak np. kowal
poznaje coraz inne cechy metali, tkacz nowe wiasciwosci
przedzy wetnianej. Dopiero teraz doszli wiec do tego, aby
poszczeg6lne fakty obserwowaé zupeinie przedmiotowo
i wyzyskac¢ dla celow swojego zawodu. Jako wynik, intelekt
wzmacnia sie znakomicie w zestawieniu z przodujacemi
w okresie zwiagzania spotecznego czynnos$ciami emocjonalnemi
i afektami, a tym sposobem, réwnoczesnie ze spowodowanem
przez podziat pracy usamowolnieniem cztowieka i wzrastajgcag

jego niezaleznoscig od tradycji, postepuje i intelektuali-
zacja duszy. Ten niedostrzezony zwigzek réznicowania
sie spotecznego i idacego z niem reka w reke wzmozenia

sie intelektu znajdzie nalezytg ocene dopiero w przysziej
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spotecznej krytyce rozumu ludzkiego, nad ktérg autor ni-
niejszej ksigzki pracuje juz od szeregu lat.

Dalszym wynikiem podziatlu pracy i zwigzanego z nim
wyksztatcenia zawodowego jest silne zréznicowanie sie inte-
resow, jako za$ prosty rezultat tego ostatniego zréznico-
wanie sie charakteréw. Dla chtopa korzystniejszy jest inny
ustréj panstwowy niz dla rzemieSlnika. Tak samo inne
urzadzenia dogadzajg kupcowi, czy zeglarzowi, inne wojowni-
kowi czy prawnikowi. Przez spotdziatanie tych obu szeregéw,
réznicowania sie i specjalizacji, inwentarz duchowy cziowieka
zbogaca sie nad wszelki wyraz. Ukazujg sie na widowni
zupetnie nowe sity duchowe, dotychczas nie istniejgce, lub
nie rozbudzone. Dusze jednostkowe, dawniej pochtoniete
wytacznie przez wyobrazenia zbiorowe, dzi$ pozyskujg nieznana,
oryginalng swojg tres¢, a przez to rozwijaja nieskoriczenie
bogatsze i bardziej wielostronne zycie. Mozemy tedy
powiedzieé, ze wytworzenie sie samodzielnych indywidualnosci
jest jednym z najcenniejszych wynikéw rozwoju spotecznego.

Z procesem indywidualizacji idzie dalej w parze powsta-
wanie wielu nowych katéw widzenia, pod jakiemi
mozna teraz rozpatrywac tradycje. Nie ukazuje sie juz ona
wszystkim w jednakowej, niezmiennej postaci, to tez nie
moze, jak dawniej, rozciggnaé¢ catkowicie swojej poteznej
wiadzy. Przeciwnie, im mocniej zaznacza sie specyficzny
charakter jednostek, tern usilniej starajg sie one uwolni¢ od
jej brzemienia. Mocne natury staja coraz bardziej o wias-
nych sitach, wlasnym rozumie, sumieniu, woli, i walczg
0 réwnouprawnienie dla tego, co w nich jest swoiste, przeciw
przekazanym artykutom wiary, moralnosci, nakazom prawa.
Niepodobna jeszcze dzisiaj nakresli¢ tego procesu od poczatku
1w calym przebiegu: nie jest bowiem dostatecznie zbadany
potrzebny w tym kierunku materjat faktyczny. Pewne jest
tylko jedno, ze gdziekolwiek zaczyna S$wita¢ Swiatto historiji,
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w Egipcie starozytnym, w Babilonji, w Persji, w Indjach,
w Grecji homerowskiej, wszedzie widzimy juz daleko posuniety
podziat pracy. Dostrzegamy roéwniez wszedzie potezne jed-
nostki, ktére krytyczne zajmujg stanowisko wobec tradycji.
Poczawszy od pigtego wieku przed Chrystusem mozemy
w catych dziejach powszechnych obserwowa¢ wspaniatg walke
wyzwolencza, w ktorej jednostka ubiega sie o uznanie naleznych
jej praw. Na innem miejscul) okreslitem te walke jako
indywidualistyczng tendencje rozwojowg
i zaznaczytem, jak wazne nasza kultura zawdziecza jej zdo-
bycze. Zajmiemy sie jeszcze tg sprawg. W tej chwili idzie
nam o to, aby przychwycenie samego faktu istnienia i skut-
kéw tej tendencji przedstawi¢ jako jeden z podstawowych
i najdonioslejszych pogladéw socjologicznych.

Rzecz nie ma sie wiec, jak wierzyli zwolennicy teorji
umowy albo prawa naturalnego, i jak dzi$ jeszcze wielu ludzi
rozumie, ze cztowiek zaczgt jako samotny osobnik, i z koniecz-
nosci, aby maédz zyé, zrzeszyt sie z towarzyszami. Na po-

czatku widzimy gromade i dopiero z niej, powoli i stopniowo,
dzieki procesowi rozwojowemu, wynurzyt sie samodzielny
osobnik. ,Spétzycie — moéwi Durkheim (La division
du travail social, str. 264) — nie powstato z zycia jednost-

kowego, ale przeciwnie, drugie rozwineto sie z pierwszego4dl
Przez to, ze obce sobie szczepy zlewaly sie w jedng zbioro-
wos¢, podzial pracy stat sie w wysokim stopniu konieczny
i, jakeSmy widzieli, skutkiem wigzgcego sie z nim rdznicowania
zdolnosci, intereséw i charakteréw, doprowadzit do wyrobienia
sie samodzielnych jednostek, ktére poczuly sie réwnoupraw-
nione i odtad z coraz wieksza sitg przetamujg narzucajacg sie
site tradycji, przez co stajg sie poteznym fermentem i przy-
czyniajg do dalszego rozwijania sie i podnoszenia spoteczenstwa.

) Por. Jerusalem. Der Krieg im Lichte der Gesellschafts-
lehre (Wojna w $wietle nauk spotecznych) 1915, str. 42.
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Z tej walki wyzwolonej osobowosci przeciw przymusowi
spotecznemu narodzita sie mys$l swobody religijnej, moralnej
i politycznej, ktéra rozptomieniata tylu wybitnych ludzi,
a nieraz i cate ludy, prowadzac je ku wielkim czynom.
Dazenie do swobody przedstawiano jako zasadniczy rys ducha
ludzkiego i na gruncie tego przekonania krélestwu natury
przeciwstawiano krolestwo wolnosci. Faktycznie jednak
pojecie wolnosci nie jest niczem pierwotnem, a priori
danem. Jest raczej wytworem indywidualistycznej tendencji
rozwojowej i tylko na tle spélnoty moze sie z korzyscig
rozwingé. Ujmowanie go jako czego$ bezwzglednego, wy-
cigganie z niego najdalszych konsekwencyj musi doprowadzié¢
do anarchizmu i do antyspotecznego egoizmu. Przemyslane
konsekwentnie do konca, teoije te mialyby za skutek
zniszczenie spdlnoty, a razem z nig ostatecznie i zniszczenie
jednostek. Rozwéj spoteczny czuwa jednak na tern, aby
indywidualistyczne drzewa nie wyrosty w niebo. Albowiem
indywidualistycznej tendencji rozwojowej, ktéra prze ku
wolnosci, przeciwdziata zawsze i wszedzie, tkwigca w kazdej
wiekszej gromadzie, spoteczna sita samozachowawcza catosci.
Dazenie to, ktére w najtajniejszej swojej istocie stanowi
warunek istnienia jednostek, najwtasciwiej moze bytoby nazwaé
autorytatywno-spoteczng tendencjag roz-
woj owg. Nastepujgce wyjasnienie uwypukli nam faktyczne
i konieczne spétdziatanie obu tych sit.

Indywidualistyczna tendencja rozwojowa wynikta z uwarun-
kowanego przez podzial pracy zroéznicowania spotecznego.
Ale, jakeSmy widzieli, podziat pracy czyni cztowieka jedno-
stronnym. Doprowadza do krytycznego przeciwstawienia sie
tradycji i podnosi w jednostkach samodzielno$¢ myslenia.
Wywotuje wszakze i inny jeszcze skutek. Jednostka staje
sie nietylko oryginalniejsza i bardziej jednostronna, ale zarazem
o wiele wiecej zalezna od bliznich i od catosci spotecznej,
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do ktorej nalezy. Kto np. pracuje jako szewc i cale swe
zasoby zuzywa na krajanie skory i szycie butéw, temu nie
staje czasu na wytwarzanie samemu pozostatych débr zycio-
wych. Musi otrzymywaé¢ je od innych na zamiane, i przez
to jest skazany na tych innych. Wkroétce, wobec kompli-
kujacych sie warunkéw wymiany, okazuje sie koniecznem
ustanowienie jakiego$ powszechnego $rodka wymiennego
i ten staje sie lgcznikiem spoleczenstwa. Arystoteles
w Etyce nikomachejskiej (5, 8) bardzo rozumnie wyjasnit
poczatkowg funkcje pienigdza, a wyprowadzajgc stowo
W]uaJux (moneta) od vi]roe (prawo), juz wtedy poznat, ze
wyrosta z réznicowania sie spotecznego potrzeba powszech-
nego S$rodka wymiany stanowi jednocze$nie wazny #acznik
i musi podlega¢ regulatorowi panstwowemu. Ro6znicowanie
sie spoteczne nie oznacza wiec tylko rozdziatu, ale zarazem
tacznosé i organizacje. ~Czynnosci, ktére zrdznicowato,
wprowadza we wzajemne stosunki, zbliza miedzy sobg tych,
ktérych rozdzielito" (Durkheim str. 259). Tak wiec
drugim wynikiem podziatu pracy jest coraz mocniejsza i coraz
wiecej zawita spojnos$¢ spoteczenstwa. Im bardziej rozchodza
sie zainteresowania i potrzeby jednostek, tern niezbedniejsza
staje sie krzepka zwartos¢ catosci, ale tern samem i wieksze
i cigzsze zadanie panstwa.

Do takiego rozszerzania sie zadan panstwowych przy-
czynita sie niemato indywidualistyczna tendencja rozwojowa,
nawet na swoim wlasnym terenie. W ciggu kilka tysiecy
lat trwajacej walki wyzwolenczej cztowiek stat sie samodzielny,
zbuntowat sie przeciw zadaleko idacej opiece panstwowej
i zadal coraz szerszego pola dla rozwoju swojej osobowosci.
Panstwo ujrzalo sie zmuszone coraz bardziej liczy¢ sie ze
wzmozonemi wymaganiami jednostki. Dowodzi tego prawo-
dawstwo krajéw cywilizowanych. Stosunek do niewyptacal-
nych dtuznikéw, ktérych u Grekéw albo Rzymian wierzyciele
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mieli prawo sprzedaé¢ w niewole, w biegu stuleci stawato sie
coraz tagodniejsze. Tortury zniesiono, niewolnictwo uznano
za nieuzasadnione, bo jedne i drugie nie odpowiadaly juz
wzmocnionemu poczuciu godnosci cziowieka. We wszystkich
krajach cywilizowanych panstwo jest dzi$ nietylko obowigzane
broni¢ zycia, swobody i mienia kazdego ze swoich obywateli,
potezne ramie jego musi nadto przywraca¢ jednostce jej
zraniony honor. Pomys$lmy dalej, ze panstwo wszedzie znie-
wolone jest dbaé¢ o nauczanie miodziezy i zados$éczynienie
daleko idgcym potrzebom kulturalnym, wiec albo samo bierze
w reke piecze nad naukag i sztuka, albo poczuwa sie do
obowigzku jak najszerszej nad niemi kontroli. Ot6z wszystko
to mozemy uwaza¢ roéwniez za wynik indywidualistycznej
tendencji rozwojowej. Mianowicie wymagania zbogaconego
dzi$ i dojrzatego duchowo czlowieka, skutkiem parcia do
rozwiniecia wszystkich wrodzonych zdolnosci, ogarnety takze
sztuke i nauke, a panstwo musi fakt ten coraz szerzej
uwzgledniac.

Jakkolwiek btogostawione sg skutki tego indywidualizu-
jacego procesu dla duchowego zycia spoteczehstwa i rozrostu
zadann panstwowych, pocigga on skadinad za sobag objawy,
ktore okazujg sie wprost grozne dla bytu panstwa i spote-
czenstwa. W zakresie zycia politycznego, a zwlaszcza gospo-
darczego, tendencja ta rodzita niejednokrotnie antyspo-
teczny egoizm. Styszymy nieraz zdanie, ze nieograniczona
korzy$¢ wiasna, uwazana najczesciej za jedyng zasade przy
zarobkowaniu, stanowi najlepszy regulator wytwarzania i uzyt-
kowania dobr. W nieposkromionej potrzebie wolnosci nie-
ktorzy teoretycy posuwajg sie az tak daleko, ze twierdza, iz
panstwo jako takie jest urzadzeniem szkodliwem, ktérego inter-
wencja bywa zawsze ujemna. Doskonaty ukiad spoteczny moze
sie tylko wytoni¢ z nieskrepowanego, catkowitego rozwiniecia
wszystkich sit czlowieka. Teorja ta, znana po nazwg anar-
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chizmu, znalazta wybitnych przedstawicieli, i chocby
Antoni Menger rozwija jg z zupeltng powagg w swojej
-Nowej nauce o panstwie" (Neue Staatslehre, str. 7— 12).
Wyszkolony socjologicznie obserwator zorjentuje sie
w tej chwili, ze tego rodzaju przerost pierwiastka indywidu-
alistycznego sprzeciwia sie naturze ludzkiej, stworzonej do
spotzycia. Uznajemy za samo przez sie zrozumiate, ze wobec
podobnych wybrykéw wzrasta z drugiej strony wrodzony
panstwu od samego poczatku Kkierunek, ktéry spoistosé
i trwanie spoteczeristwa uwaza za najwazniejszy warunek
zyciowy. Metoda socjologiczna uczy nas zresztg, ze nawet
dla jednostki mozno$¢ catkowitego rozwiniecia sie zjawia sie
dopiero na gruncie ujetego w panstwo spoétzycia. To tez
spoleczenstwo poczuwa sie do obrony tej wewnetrznie zbo-
gaconej i dojrzatej jednostki, a zarazem do przestrzegania
uporzadkowania i podporzadkowania jako nieodzownego
warunku dalszego swego istnienia i rozwoju. Dzieje ukazujg
nam raz po raz tendencje rozwojowg autorytatywno-spoteczng
w walce z niszczycielstwem anarchistycznem. Jej wytworami sg
kosciot katolicki w wiekach $rednich, panstwa absolutystyczne
wieku siedemnastego i osiemnastego, przesycone nig nawskros$
jest jeszcze urzednicze i militarne panstwo pruskie. W ciagu
wieku dziewietnastego kierunek ten przybiera posta¢ socjalizmu
i dazy do zjednoczenia obu tych na przestrzeniach dziejow
walczacych sit.  Wielkie masy robotnikéw przemystowych
pod przewodnictwem tworczych duchéw zlaly sie w potezng
partyjng organizacje socjalno-demokratyczna, ktéra stawia
sobie za zadanie zaprowadzenie nowego tadu na Swiecie.
Kazdej jednostce ma by¢ bezwzglednie zapewniony byt
i zaspokojenie najwazniejszych potrzeb zyciowych. Zato
0g6t roéwnie bezwzglednie zada od niej pracy. Nie prze-
widziany, kolosalny rozwoj gospodarstwa miedzynarodowego
wytworzyt w ostatnich wiekach tak niestychanie skomplikowane
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zwigzki gospodarcze, ze gwattowne przewroty, do jakich dazy
socjalizm, nie dadza sie odrazu urzeczywistni¢. Przytem
wybujaty nacjonalizm pociggnagt za sobg ere imperjalizmu
i militaryzmu, ktére party nie do pokojowego rozwoju, ale
do obustronnych zbrojen i ciagtego pogotowia wojennego.
Z gospodarczego spotzawodnictwa panstw i z szowinizmu
narodowego wynikt kataklizm wojny $wiatowej, ktérego bolesne
skutki ludzko$¢ bedzie odczuwala jeszcze przez dziesiatki lat.
Tern wiecej naglagca staje sie potrzeba wynalezienia syntezy
obu tendencyj rozwojowych i przystapienia na jej gruncie do
odbudowy zniszczonej kultury. Moze wynajdziemy Kierunek,
w jakim ta synteza i$¢ powinna, jezeli pomys$limy, ze z walki
miedzy jednostka a spoteczenstwem, miedzy wolnoscig
a autorytetem, juz przeszto dwa tysiace lat temu zaczela sie
rozwija¢ nowa mys$l, nowa idea, nowy wytwor spoteczny,
ktéry zdaje sie by¢é powotany do wskazania rozwojowi celu.

Ta nowa mysl, to idea catej ludzkos$ci jako

wielkiej jednoty i zwigzane z nig blisko
domaganie sie powszechnego cztowie-
czenstwa. Metoda socjologiczna ma wyjasni¢ Zzrédio

i rozw6j tego nowego pojecia. To stawia nas w obliczu
czwartego i ostatniego z naszych zasadniczych poje¢ socjo-

logicznych.
4. Indywidualistyczna tendencja roz-
wojowa prowadzi do uniwersalizmu i kos-

mopolityzmu.

Tendencja ta uderza nas najbardziej, kiedy uniezaleznione
juz jednostki stajg na stanowisku krytycznem wobec istniejgcego
porzadku spotecznego. Krytyka ich objawia sie w dwojakiej
postaci. Jednostka przez nieustanne roéznicowanie staje sie
z jednej strony coraz bardziej niezawista mys$lowo,
z drugiej wcigz wiecej Swiadoma wiasnych celéow w dzia-
taniu. Samodzielnos¢ umystowa prowadzi do krytyki
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przekazanych artykutéw wiary i cztowiek na gruncie wiasnego
doswiadczenia i moca wiasnego rozumu chce nadzmystowego
stworce Swiata, w ktérego wierzy tradycja, zastapi¢ przez
przyczyny naturalne. Swiadoma celu wola zwraca krytyke
Swojg przeciw panujacym artykutom prawa, przywilejom
i zaszczytom. Podstawg tej krytyki jest coraz wzmagajace

sie zaufanie do wtasnego rozumu i coraz silniejsze
przeSwiadczenie o zwierzchniczem prawie wilasnego
sumienia. W istocie samoobserwacji i ,samowglgdu” lezy,

ze opartym na nich sgdom przypisujemy wewnetrzng oczy-
wisto$¢ i bezwzglednag nienaruszalnos¢. Nie moge uwierzyg,
aby to, co mysl moja albo sumienie poddaje mi tak jasno
i pewnie, ze poglady, co do ktérych prawdziwosci nie mam
watpliwosci najmniejszej, miatyby mie¢ warto$¢ tylko dla
mnie samego. Mimowoli uwazam moéj nowo odkryty rozum,
moje sumienie, jako sity wszystkim ludziom wudzielone od
natury czy od bdstwa, i jestem przeswiadczony, ze tak wyraznie
przezywane przezemnie prawdy sa miarodajne dla ogoétu.
Mysliciel, ktory zrzucit wiezy i opart sie na wilasnym
rozumie i sumieniu, w swojej krytyce otoczenia czuje sie
czesto osamotniony, bo stanat w sprzeciwie do uczestnikéw
swojego najblizszego $rodowiska spotecznego. Ale wihasnie
to wyzwolenie sie z ciasniejszej spdlnoty wzmacnia w samotniku
zaufanie do gtosu wilasnego rozumu. Zresztg spotyka w swojem
otoczeniu, czy gdzie$ dalej, towarzyszy przekonaniowych,
ktérzy, tak jak on, krytykuja przekazane artykuty wiary
i wymagania prawa. Teraz juz widzi napewno, Ze rozum,
przemawiajacy w jego duszy, nie jest szczeg6lnym jego
darem, ale ze wudzielony jest wszystkim ludziom. Kiedy
wiec z jednej strony czuje swojg wyzszo$¢ nad rodakami,
grzezngcymi w tradycjach, z drugiej dostrzega, ze nalezy
jednoczesnie do jakiego$ wiekszego zwigzku i, lubo sam nie
zdaje sobie z tego jasno sprawy, stwarza idee catej ludzkosci.
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Dotad mato zwracano uwagi ha niezmiernie wazne
socjologiczne prawo rozwojowe, tj. na przejscie indywidualizmu
w uniwersalizm, urobienie sie idei ludzkosci z indywiduali-
stycznej tendencji rozwojowej i na Scisty zwigzek miedzy
obywatelstwem Swiata a zywem poczuciem wilasnej osobowosci.
Wykazalismy przed chwila psychologiczne podioze tego
przejscia.  Dowiedziemy teraz na paru przyktadach, ze
faktycznie dzialo sie tak w historji i ze dzi$ jeszcze indy-
widualistyczny punkt wyjscia charakteryzuje idee obywa-
telstwa Swiata.

Heraklit z Efezu jest wybitnym typem samotnego
i oryginalnego mysliciela. Niezadowolony jest ze swoich
spotziomkéw i czyni im gorzkie wyrzuty, bo wygnali Her -
modorosa, najdzielniejszego meza w miescie (Fragm. 121,
Diels). Wyznaje nam wyraznie, ze badat swojg dusze (101),.
i wida¢ z innych odezwan, jak gteboko pograzyt sie we wiasne
wnetrze. Od niego pochodzi gtebokie powiedzenie, ze
w duszy przemieszkuje mysl, ktéra pomnaza samag siebie (105).
Ten zatopiony w sobie, pordézniony z ojczyzng mysliciel
zapewnia nas w innem miejscu, ze rozum jest czem$ po-
wszechnem, i ze za tern czem$ i$¢ nalezy (2. 114). Innemi
stowy odkryt we wiasnej duszy wspolny wszystkim rozum.

W epoce oswiecenia greckiego (V i IV wiek przed Chr.)
szerzy sie nieubtagana krytyka przekazanych pogladéw reli-
gijnych i moralnych. Przedstawicielami tego ruchu sg mocne,
oryginalne jednostki. Wynikiem ich walki jest tak samo
budzace sie pojecie obywatelstwa' Swiata.

Cycero dowodzi, ze juz Sokrates mienit sie
obywatelem $wiata, przyswiadczajg temu przy réznych okolicz-
nosciach pézni stoicy (zwlaszcza Epiktet). Nie zgadza
sie to jednak z tern, co wogoéle wiemy o Sokratesie,
dlatego mamy prawo odnosi¢ sie krytycznie do tej wiado-
mosci. Pewne i dowiedzione jest natomiast, ze Diogenes
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z Sinopy, znany przedstawiciel szkoly cynikéw, operowat
imieniem i pojeciem obywatela $wiata. Diogenesa
rysuja nam jako skrajnego indywidualiste, ktéry Swiadomie,
a nawet z pewna ostentacja, odrzucat panujgce obyczaje
i gardzit wszelkiemi weztami spotecznemi. Ale wiasnie to
zdecydowane zerwanie z konwenansem, stanowcze dazenie
do niezaleznosci, do swobody, czy, jak sam nazywat, do
natury, zrodzito w nim mys$l wszechswiatowa. Na pytanie,
jakiej jest narodowosci, odpowiada}t: obywatelem S$wiata
(O<rpou 7rofiTY)e)). W tern samem znaczeniu thumaczyt,
ze jedynie stusznem panstwem jest panstwo wszech-
Swiatowe. Tak wiec ten krancowy indywidualista, wrog
tradycji i konwenanséw, spolecznie jest autorem nazwy
i pojecia obywatela Swiata, kosmopolity.
Filozoficzna puscizne cynikéw przejeta szkota stoikow,
ktorej zatozyciel, Zenon, byt uczniem cynika Kratesa.
U stoikdw zwigzek indywidualizmu z kosmopolityzmem jest
szczeg6lnie dobitny. Ideal medrca, grajacy tak wielka role
w ich systemie, jest nawskro$ indywidualistyczny. Medrzec
jest wolny od btedéw, niezalezny od losu, nie podlega
zadnym zmianom, nie jest narazony na zto. Wystarcza sam
sobie, jest prawdziwym wiadcg i krélem. Réwnoczesnie
wszakze zyje w wielkiej spélnocie, nietylko wszystkich ludzi,
ale i bogow, ktérym Swiat jest jednakag ojczyzng. Stoicy
raz po raz i ze szczegélnym naciskiem podkreslaja swoje
obywatelstwo $wiata. Tak np. cesarz Marek Aureljusz,
stoik na tronie, powiada kiedy$ o sobie: ,Mojem panstwem,
mojg ojczyzng, o ile nazywam sie Antoninem, jest Rzym,
0 ile jestem cztowiekiem — sSwiat" (V, 1, 44).
lu Epikteta znajdujemy podobne zwierzenia. MoéwilisSmy
juz wyzej, ze z tego pojecia obywatelstwa Swiata i tkwigcej
w niem idei cztowieczenstwa rodzity sie dla stoikéw ogélno

') Diogenes Laertius, 6, 65.
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ludzkie obowigzki i wytworzylo sie pojecie hu-
manitaryzmu.

Zwigzek tych samych dwu pierwiastkdw znamienny jest
i dla pierwotnego chrystjanizmu, co wyraznie zaznaczyt
subtelny i gteboki historyk kosciota, Adolf Harnack).
Kiedy apostot Pawet poczat gtosi¢ wiare ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego Zbawiciela nietylko zydom, ale i poganom,
kazda poszczeg6lna dusza ludzka, jaka zdobyt dla swojej
nauki, byta mu réwnie droga i cenna. Wiasnie dlatego, ze
kazdy powinien byt wierzy¢, iz Chrystus dla niego umart,
biedni, ucisnieni, cierpigcy osiagneli pocieszajgcg Swiadomosé
whasnej wartosci. Poniewaz jednak wszyscy wierzacy w Chrys-
tusa stali sie dzieémi Boga, jednostkowa Swiadomos$¢ rozrosta
sie natychmiast w krzepigce poczucie wewnetrznej przynalez-
nosci i znowu w kazdym osobniku z jazni rodzita sie ludzkos¢.

Skoro wszakze liczba wiernych powiekszata sie stale
i wciggu paru wiekéw mata gmina przemienita sie w potezny
kosciot powszechny, coraz wyrazniej zaczela sie rysowaé
potrzeba ujecia dogmatycznego nauk nowej religji, wprowa-
dzenia surowej dyscypliny i stworzenia silnej organizacji.
Ze kosciotowi katolickiemu udato sie to w sposéb godny
podziwu, zaznaczaliSmy juz kilkakrotnie. Ale przez to samo
doszedt do wladzy w S$wiecie chrzescijanskim pierwiastek
autorytatywny. | znowu podniosta sie tendencja indywidu-
alistyczna przeciw nowej potedze, ktéra nie znosita zadnego
sprzeciwu i zadnych osobistych przekonan. Potrzeba pod-
miotowej poboznos$ci przejawia sie w postaci mistyki $rednio-
wiecznej, a z niej wyplywa reformacja, ktora bezwzglednie
uzna¢é musimy za ruch indywidualistyczny. Jednocze$nie
jednak, pod wptywem szczesliwych okolicznosci, zakwitta we¥

*» Harnack, Die Mission und die Verbreitung des Christen-
tums in den ersten drei Jahrhunderten (Misja i szerzenie sie chry-
stjanizmu w trzech pierwszych wiekach), wyd. 3. V. 119.

Jerusalem, Wstep do filozofji 26
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Wtoszech rado$¢ zycia i pod poteznym doptywem wskrzestej
starozytnosci zapoczatkowata okres humanizmu i odro-

dzenia. Widzimy tutaj znowu, jak rado$¢ ta, rados¢
z whasnej duszy i z pieknosci $wiata, prowadzi cztowieka do
zerwania wiezéw ciasniejszej spo6lnoty i do poczucia sie

obywatelem S$wiata. Jakéb Burckhardt, napewno
jeden z najlepszych znawcow tej epoki, méwi w swojem
znakomitem dziele: ,Kultura odrodzenia we W1toszech*:
~Kosmopolityzm, jaki rozwija, sie u wybitnych wygnancow,
jest najwyzszym stopniem indywidualizmull Dante znaj-
duje nowg ojczyzne w jezyku wioskim i w dziele zjednoczenia
Wioch, ale wychodzi jeszcze poza nig, mowiagc: ,Moja
ojczyzng jest caly Swiat“. Kosmopolityzm zresztg jest zna-
mieniem kazdej ,budujacej“ epoki, kiedy ludzie odkrywajg
nowe S$wiaty i nieswojo czujg sie juz w dawniejszych.

ZaznaczyliSmy wyzej (str. 318 i nn.), ze wyrobienie sie samo-
dzielnych, niezaleznych od ,wyobrazen zbiorowychl jednostek
ludzkich dokonywa sie réwnolegle z intelektualizacja
duszy. Cziowiek stojagcy o wilasnych sitach nabiera coraz
wiekszego zaufania do swojej mysli. Rozum powoli zaczyna
panowa¢ nad afektami i popedami, uczac jednocze$nie wole,
aby stawiata sobie coraz dalsze cele. Ale im mysl staje sie
pewniejsza, tem mocniej przekonywa sie jednostka, ze umyst
jej w czynnosciach swoich podlegty jest prawom powszech-
nego rozumu ludzkiego. WidzieliSmy jednak, ze cztowiek
dopiero wskutek indywidualizowania sie nauczyt sie pojedyncze
fakty obserwowaé¢ przedmiotowo i ujmowac¢ w ich indywi-
dualnej rzeczywistosci. Z owego zwiazku zmystu rzeczywistosci
z przeSwiadczeniem o .powszechnosci rozumu ludzkiego,
a wiec znowu z przejscia od indywidualizmu do uniwersalizmu,
idgcego réwnolegle z intelektualizacjg duszy, rodzi sie powoli
nauka Scista, a dzieki jej postepom czlowiek staje sie
coraz wyrazniej panem przyrody.
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Proces ten, wszczety juz bardzo wczesnie, wystepuje
w catej wyrazistosci od poczatku ery nowozytnej. Dillhey
w szeregu znakomitych studjow, ktére obecnie weszly do
drugiego tomu ogo6lnego wydania jego pism, wykazat, ze
z pradu humanistycznego i religijno-reformatorskiego piet-
nastego i szesnastego wieku narodzito sie zaréwno mate-
matyczne przyrodoznawstwo, jak filozofja racjonalistyczna,
razem ze swojg teorjg religji przyrodzonej, prawa naturalnego
i powszechnego prawa moralnego. W jego wywodach na-
potykamy wszedzie stwierdzenie naszego zasadniczego pogladu
0 przejsciu indywidualizmu w uniwersalizm, co tern wazniejsze
jest dla nas, ze Dii they sam jeszcze nie byt zauwazyt
tego zwiagzku, wywiedzionego z metody socjologicznej. Po-
wotujac sie na tatwo dzis§ dostepne prace Dilthey’a,
korzystam z uczuciem szczerej wdziecznosci z zasadniczych
punktéw tak bogato przez niego nagromadzonego materjatu.

Najblizszym wynikiem petnego radosci zycia indywidu-
alizmu Odrodzenia byto obudzenie sie zainteresowania rzeczy-
wistoscig doczesna, a co za tem idzie, dgzenie do dokiadniej-
szego zbadania faktéw doswiadczenia. Ludzie odzyskali
wiare w moc whasnej mysli i obserwacji, a nauka przekazana
przez tradycje, zwlaszcza Arystoteles, niezachwiana
powaga dla S$redniowiecza w zakresie rzeczy tego Swiata,
przestat juz byé brany na Slepo. Odrodzenie uwierzyto, ze
cztowiekowi dane jest ,$wiatto przyrodzone" (lumen naturale),
dzieki ktéremu zdolen jest do samodzielnego sadzenia.
Melanchton, Kktoéry teorje Swiatta przyrodzonego wzigt
za podstawe swojej nauki, moéwi 0 poczuciu oczywistosci,
towarzyszgcem wszelkiemu stusznemu obliczaniu i wnioskowaniu
(Dii they Il, 178). Poczucie to jest atoli przezyciem
czysto indywidualnem. Dopiero przez uogo6lnienie daje
poczatek teorji o przyrodzonem S$wietle rozumu. Tak wiec

i w tej znamiennej dla odrodzenia teorji wystepuje wyraznie
26+
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przejscie od indywidualizmu do uniwersalizmu. Do radosci
poznania przyrody przytacza sie, zwigzane z poczuciem oczy-
wistosci, opracowanie matematyczne. Z kombi-
nacji, obserwacji, eksperymentu i obliczenia, dzieki dziatal-
nosci Kopernika, Galileusza, Keplera, Huy-
ghensa i Newtona powstaje przyrodoznawstwo mate-
matyczne i ustala raz na zawsze prawa ruchu materji nie-
ozywionej, a jednoczes$nie stwarza podstawe dla opanowania
przyrody zapomocg howozytnej techniki. Tym sposobem
z indywidualizmu ludzi odrodzenia narodzita sie powszechna
i powszechnie obowigzujgca nauka.

Jeszcze wazniejsze jest przejscie od indywidualizmu do
uniwersalizmu i idei obywatelskiej $wiata dla zrozumienia
panstwa i spoteczenstwa, takich, jakie sie wytworzyly w czasach
nowozytnych. W pracach swoich o0 systemie naturalnym
nauk humanistycznych w wieku siedemnastym (ll, str. 90 i nn.)
i w innych, tgczacych sie z niemi pismach Dillhey, na
podstawie obfitego, a trudno dostepnego materjatu, odmalowat
rozwo6j historyczny mysli nowozytnej w zakresie religji, prawa,
moralnosci i panstwa. Widzimy tam, iz ze wzmozonego
poczucia wiasnej sity w ludziach odrodzenia coraz wyrazniej
i dobitniej rozwija sie przeswiadczenie, ze istniejg pojecia
i uczucia wszystkim ludziom wspdlne i, jak sie zdawa¢ moze,
przeznaczone do tego, aby sta¢ sie weziem taczacym miedzy
sobg narody.

Tak np. juz u Erazma, Zwinglego i Melanc li-
to na znajdujemy pojecie powszechnego teizmu, religji przy-
rodzonej, opartej z jednej strony na naturalnem Swietle
rozumu, z drugiej — na zgodnosci pomiedzy ludami. Ono to
jest zrodtem deizmu osiemnastego stulecia, to znaczy zadania
powszechnej religji rozumu, ktéra obchodzi sie bez dogmatéw
i objawienia. Ta mys$l jest najdalszym wynikiem tkwigcej
w protestantyzmie potrzeby osobistej poboznosci.
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W podobny spos6b rodzi sie w jednostkach poczucie po-
wszechnego prawa, danego od przyrody, a ktérego domaga
sie rozum. Prawo to, narodzone razem z nami, musi by¢
obowigzujgce zawsze i dla wszystkich ludzi. Wielu prawnikéw
wieku siedemnastego i osiemnastego méwi bez ogrodek, ze
prawo naturalne obowigzuje wszystkich i bezwarunkowo i ze
nawet Bég nie ma sity zmieni¢ go ani uniewaznié. Takiemu
pojeciu indywidualistyczno-uniwersalistycznemu przeciwstawia
sie parnistwo absolutystyczne, jakie w tej epoce uksztattowato
sig, mianowicie we Francji. Tu panstwo samo jest zrodiem
prawa (Hobbes), a wola wiadcy jego najwyzszem wcie-
leniem. Jednak idea prawa naturalnego przemogta absolutyzm
panstwowy. Najpierw powszechne prawa czto-
wieka wyrazity sie w oredziach rzeczypospolitych amery-
kanskich, ktére oderwaty sie od Anglji i zwigzaty w ,Amery-
kanskie Stany Zjednoczonell Tak np. w Oredziu Stanu
Pensylwanja z dnia 28 marca 1776 artykut 1. opiewa:
~Wszyscy ludzie urodzili sie jednakowo wolni i niezalezni
i maja wrodzone (inherent) i niezmienne prawa". Nalezy
do nich miedzy innemi prawo uzywania i obrony zycia
i swobody zdobywania, posiadania i obrony wiasnosci,
dazenia do szczescia i uzywania go. Artykut Il brzmi:
~Wszyscy ludzie maja przyrodzone i niezaprzeczone prawo
czci¢ wszechmocnego Boga wedtug wymagan wiasnego rozumu
i sumienia". Czytamy dalej, ze nikt, z powodu wyznania,
nie moze by¢ pokrzywdzony w swoich prawach obywatelskich,
ze calg wladze posiada sam naréd, ze nie nalezy utrzymywac
statej armiji, jako niebezpiecznej dla sprawy wolnosci, i ze
wladza wojskowa musi by¢ podporzadkowana cywilnej.l)
Podobnie brzmig Oredzia Massachusetts, Wirginji i innych

') Por. Altmann: ,Ausgewahlte Urkunden zur ausser-
deutsclien 'Verfassungsgeschichte" (Wybér dokumentéw' z poza-nie-
mieckich dziejéw konstytucyj) wyd. Il. 1913, str. 4 i nn.
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Stanéw. Francja zaraz w pierwszej chwili na poczatku rewo-
lucji wystapita z obwieszczeniem prawa cztowieka (Zgroma-
dzenie Narodowe z dnia 4 sierpnia 1789), a potem wigczyta
je do konstytucji z dnia 3 wrzesnia 1791 r. Dokument
zaczyna sie od rozdziatu zatytutowanego: ,Declaration des
droits de Thomme et du citoyen* (Deklaracja praw cztowieka
i obywatela). Postanowienia podobne sg do amerykanskich.
Artykuty 1. i Il. opiewaja: ,Ludzie rodzag sie réwnymi i po-
zostaja wolni i réwni pod wzgledem swoich praw. Celem
wszelkich zwigzkéw politycznych jest obrona naturalnych
i niezaprzeczonych praw czlowieka, sga niemi: wolnos¢, wias-
nos$¢, bezpieczenistwo, opér przeciw uciskowi“ (A llmann,
str. 55).

Umyslnie przytoczyliSmy w dostownem brzmieniu po-
szczegblne ustepy z konstytucji amerykanskiej i francuskiej,
poniewaz czesto wlasnie w samej redakcji uderza potgczenie
indywidualizmu z uniwersalizmem. Kant i Fichte,
zapaleni wielbiciele mysli wolnosciowej w rewolucji fran-
cuskiej, dostrzegli w niej przedewszystkiem strone ogo6lno-
ludzkag i to ich umocnito we wiasnych pogladach, mianowicie,
ze wolnos¢ jest najistotniejszym -rdzeniem ducha. Przeciwnie,
liberalizm polityczny i ekonomiczny dziewietnastego wieku,
zrodzony z tej samej mysli wolnosciowej, rozwingt tkwiacy
w niej moment indywidualistyczny az do jaskrawej jedno-
stronnosci i bezgranicznego sobkostwa i anarchizmu. Zo-
baczymy za chwile, jaki to w tymze wieku dziewigetnastym
wywotato prad jako reakcje. Przedtem jednak musimy nasz
zasadniczy poglad o Scistym zwigzku miedzy indywidualistyczna
tendencja rozwojowag a ideg obywatelstwa $Swiata wykaza¢ na
innym, wielce pouczajacym przyktadzie. Wybitnym dowodem
stusznosci i dalekosieznosci tego zapatrywania jest neo-
humanizm niemiecki, taki, jaki sie rozwingt w Niemczech przy
koncu osiemnastego i na poczatku dziewietnastego wieku.
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W literaturze burzy i parcia, z ktérej sie narodzit, wytworzyt
sie oryginalny uniwersalizm wuczucia, w nim za$
nasza zasada wystepuje w innej jeszcze postaci. Za punkt
wyjsciowy, a zarazem centralny catego tego ruchu musimy
uwazat Jana Godfryda Herdera; on to przez swoje
~Fragmenty*1 i przez ,Lasy Kkrytyczne® rozpoczgt okres
burzy i wrzenia. Jego filozofje dziejow, z pojeciem ,ludz-
kosci® (Humanitat) jako osrodkiem, winniSmy uzna¢ za
podwaline filozoficzng i pedagogiczng neo-humanizmu. Jako
gteboki psycholog, Herder jest przekonany, ze wiasciwa
natura cziowieka najdobitniej i najgiebiej objawia sie
W uczuciu. ~Skupienie, giebia i rozlewnos$é, z jakiemi
odczuwamy i wpajamy w innych namietnos¢, sprawia, ze
jestedsmy plytkiemi lub gtebokiemi naczyniami. Nieraz tuz
pod naskérkiem lezg zagadnienia, ktérych bez powodu
i z trudem doszukujemy sie w gltowie. To tez mysl btysnaé
nie moze, jezeli przedtem uczucie nie byto na miejscu. Jak
dalece bierzemy udziat w tern, co nas otacza, jak gteboko
zapuszczajg w nas korzenie mito$¢ i nienawis¢, odraza i wstret,
przygnebienie i rozkosz, tak ukitada sie melodja naszych
mysli, takim cziowiekiem jesteSmy® ¥. Uczucie jest zarazem
dla Herdera prazrodiem wszelkiej poezji. W najczystszej,
pierwotnej formie znajduje ja u Homera, w Biblji
i w pie$ni ludowej. Ojczysta mowag rodu ludzkiego jest
zarazem niezmacony wyraz prawdziwie cziowieczego uczucia,
serdecznego i cieptego spotzycia z naturg poza nami
i naturg w nas. Zarodki tkwig w kazdem sercu ludzkiem,
trzeba je tylko uzdolni¢ do rozwiniecia sie. droga odpo-
wiedniego wychowania i wyksztatcenia. Calg historje po-¥

* Herder: Vom Erkennen und Empfinden (O poznaniu
i odczuwaniu), Dzieta zbiorowe 1862 (Cotta) T. 31, str. 160. Por-
Jerusalem: Zadanie nauczyciela szkét wyzszych, Wiedenn 1912
str. 46 i nn.
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wszechng powinnismy uwaza¢ jako szeroko brane takie
wychowanie, uzdojpiajagce do wyczucia pierwiastkow praw-
dziwie ludzkich w cztowieku, do humanitarnosci.

Przez te mysli oddziatat Herder na miode pokolenie
poetéw, a gtdbwnie na Goethego w Strasburgu. Rados¢
z silnych przezyé¢ uczuciowych prowadzi najpierw do pogardy
dla czysto konwencjonalnej formy w sztuce, a jednoczes$nie
wywotuje przeswiadczenie o giebokiej stusznosci kazdego
naturalnego odruchu ludzkiego, przedewszystkiem za$ sprawia
lubowanie sie wlasnemi uczuciami, ktore odcinajg mie jako
jednostke od innych ludzi. Jako skutek tego pogladu
widzimy niestychane zbogacenie zycia wewnetrznego, ktorego
wyrazem sg miodociane utwory Goethego, Schillera
i innych poetow ,burzy i wrzenia". To wlasnie ma na mysli
Schiller, kiedy we wstepie do wiersza swojego ,Artysci”
powiada, ze cztowiek ,bogaty jest skarbami, ktére diugi czas
whasna pier$ taita przed nim“. Jak w wieku pietnastym
i szesnastym, tak i teraz starozytno$¢ wywiera przemozny
wplyw. Przyspiesza proces zapoczgtkowany przez powszechny
rozw6j duchowy w Niemczech i skierowuje go w tozysko

idealizmu i ogdlnego cztowieczenstwa. Jezeli w czasie
odrodzenia do wytworzenia sie powszechnego teizmu przy-
czynili sie Cycero i Seneka, to teraz Homer,
Sofokles i Platon ujmujg przelewajgce sie uczucie

i utrwalajg myslowo rado$¢ z zycia ogélno-ludzkiemi ideatami.
W ten sposéb powstat neo-humanizm, ktory tak
gteboko przenikngt i takie pietno wycisngt na kierunku wy-
chowania i wyksztatcenia w Niemczech. Stanowi on ostatnie
wielkie sprzegniecie indywidualizmu z uniwersalizmem, jakie
nam dotad ukazata historja. Z zywego poczucia wihasnej
osobowosci, ktére Goethe nazywa najwyzszem szczesSciem
dzieci ziemi, wyptywa giebokie przekonanie o jednakowo
wszystkim ludziom udzielonym rozumie i o tkwigcych we
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wszystkich piersiach uczuciach wszechludzkich. Rozwijanie

ich i zbogacanie wuznano za najszczytniejsze powotanie
duchéw. Schiller méwi o ,zwigzku wszech$wiatowym,
jaki teraz potaczy wszystkie myslace glowy". Kant

w piSmie ,0 wiecznym pokoju" rzuca szkic konstytucji
wszechludzkiej, a Goethe pragnie powota¢ do zycia
literature wszech$wiatowa, w ktérej dochodzi¢ mogg do
glosu pierwiastki ogélno-ludzkie, wszystkim narodom wspélne.
Najznamienniejszym typem tego potgczenia idei obywatelstwa
Swiata z kultywowaniem wikasnej osobowosci jest moze
Wilhelm Humboldt, kiedy usuwa sie ze stuzby
panstwowej, poniewaz sam tylko pragnie sie ksztakcic,
a wlasnie w samym sobie znajduje pierwiastki ogélnoludzkie,
ktore, jak wykazat Spranger, pod przewodem grekéow
rozwina¢ chce w filozofje ,ludzkosci".

Wiek dziewietnasty przynidst rozrost nacjonalizmu,
a skutkiem tego wszechludzki ideat klasykéw niemieckich na
czas pewien ustgpit w cien. Fryderyk Meinecke
w ksigzce ,,Weltburgertum und Nationalstaat" (Obywatelstwo
Swiata i panstwo narodowe) przedstawit wyczerpujaco przejscie
od kosmopolityzmu w nacjonalizm na gruncie niemieckim.
Ten ostatni prad rozlat sie na catg Europe i zabarwit poli-
tycznie dzieje ostatnich stu lat. Wilochy i Niemcy po
wiekowem rozbiciu zjednoczyly sie w wielkie panstwa naro-
dowe. Wiele innych wiekszych i mniejszych narodéw dazyto
do niepodlegtosci politycznej i w czesci ja osiggneto. Kos-
mopolityzm i mys$l wszechludzka poczytano za marzycielstwo,
za niedoscigltg utopje, gorzej nawet, za jaki$ dziki majak.
Nardd i panstwo upomnialy sie dla siebie o dojrzalg, zbo-
gacong duchowo jednostke, zgdajac, aby sity swoje obrdcita
wytacznie na stuzbe ojczyznie.

Nacjonalizm nietylko zapanowat na gruncie polityki, ale
wdart sie i do zycia gospodarczego. Ekonomja polityczna,
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stworzona przez Adama Smitha, byla jednocze$nie
indywidualistyczna i kosmopolityczna. Opierata sie na prze-
konaniu, Zze nieograniczone spo6tzawodnictwo zarobkowe
wewngtrz panstwa, a wolny handel w stosunkach miedzy-
narodowych, stanowig najlepsza rekojmie dobrobytu. Tym-
czasem miody przemyst niemiecki, powstaty na poczatku
dziewietnastego wieku i rozwijajacy sie znakomicie w okresie
pokojowym po r. 1815, narazony byt na wielkie niebezpie-
czenstwo w calem swojem istnieniu, ze strony o wiele
starszej i bardziej wyrobionej manufaktury angielskiej. Kiedy,
dzieki niemieckiemu zwigzkowi celnemu, (1834) uregulowano
ku ogélnemu zadowoleniu stosunki wewnetrzne, tern silniej
data sie odczu¢ potrzeba obrony przeciw konkurencji za-
granicznej. W roku 1841 Fryderyk List w ksigzce
pt. ,System narodowy ekonomji politycznej* (Das nationale
System der politischen Okonomie) wystgpit jako goracy
rzecznik cta ochronnego, i od tego czasu nacjonalizm coraz
bardziej owlada zyciem gospodarczem®). Wielkie panstwa
narodowe stajg jako spoétzawodnicy w coraz ostrzejszej walce
politycznej i gospodarczej. Po wojnie francusko-pruskiej
1870-71 niemiecki przemyst i handel rozwija sie tak olbrzymio
i z taka zawrotng szybkosScia, ze Anglja zaczyna sie trwozy¢
niebezpiecznego rywala. Do przeciwienstw narodowych, wjakie
we dwa ognie wziete byly Niemcy, raz ze strony Francji,
drugi stowianskiego wschodu, przybywa trzeci nieprzyjaciel,
tym razem na polu ekonomicznem — Anglja. Wynikiem
byta polityka przemocy, jaka zapanowata we wszystkich krajach.
Ze spowodowanych przez nig olbrzymich zbrojen wynikia
nastepnie wojna S$wiatowa. Nacjonalizm bowiem, ktéry tai
w sobie dazno$¢ do ekspansji, prze zawsze i wszedzie do
skrajnego egoizmu parnistwowego, poki wiec jest u steru,
podobne katastrofy muszg sie co czas pewien powtarzac.

*) Gride i Bist: ,Dzieje teoryj gospodarczych."
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Tymczasem jednak przez rozwdj wielkiego przemystu
zaszty nowe zmiany w zyciu gospodarczem. Proletarjat
wszystkich krajow zlgczyt sie przeciw wyzyskujacemu kapi-
talizmowi, tworzgc wielkg miedzynarodowa socjalng demokracje,
ktérej dazeniem byto i jest jeszcze przenies¢ srodki produkcji
na panstwo i tym sposobem potozy¢ kres wyzyskiwaniu
robotnikéw przez przemystowcow. Jako ostateczny cel
socjalizmu widnieje synteza obu wielkich tendencyj roz-
wojowych. Kazdy obywatel ma w pewnem znaczeniu prawo
do istnienia i powinien ze strony panstwa mie¢ zapewniong
mozno$¢ zaspokojenia wszystkich najwazniejszych potrzeb
zyciowych. Z drugiej strony obowiagzany jest, w miare swoich
sit i zdolnosci, pracowa¢ dla spoteczenstwa, zestrajajac sie
i podporzadkowujgc catosci.

Moment indywidualistyczny tego kierunku wprowadza
znowu ha widownie stare pojecia i idealy wszechludzkie.
Ale ideal nie da sie juz urzeczywistni¢ zapomocg wszech-
Swiatowych weztéw, zadzierzgnietych przez myslace duchy.
Wigza sie raczej miedzy sobag panstwa i narody. To tez, na
skutek rozwoju narodowego i gospodarczego, kosmopolityzm
wystepuje teraz jako hasto miedzynarodowe,
ktérego pierwsze urzeczywistnienie widzieliSmy juz przed
wojna. Wspomnijmy choc¢by o wszechswiatowym zwiazku
pocztowym, o licznych miedzynarodowych stowarzyszeniach
naukowych, o haskim sgdzie pokojowym itd.

Wojna niewatpliwie przyczynita sie do podsycenia mysli
narodowej. Wytonit sie z niej szereg nowych panstw, ktdre
marza 0 rozszerzaniu swojej potegi. Tem bardziej naglaca
staje sie potrzeba organizacji, ktéraby objeta wszystkie narody
i panstwa, co uniemozliwita przerazajgca katastrofa Swiatowa.
Nikt, rozumie sig, nie jest w stanie przewidzie¢, jak sie
stosunki utozg w przysziosci. Nasze podstawowe poglady
socjologiczne wykazaly nam kierunek i tendencje zasadnicze
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dla dotychczasowego rozwoju. Zyskujemy przez nie giebsze
i lepsze zrozumienie catego szeregu zwigzkéw, a zadaniem
socjologji bedzie odtad stosowa¢ ten poglad dla zbadania
rozmaitych dziedzin ludzkiej spdipracy.

Na tle nowo zdobytego stanowiska socjologicznego
postaramy sie teraz rozpatrze¢ dwie dziedziny, a miano-
wicie: nauke o poznaniu i nauke o moralnosci,
i wierzymy, ze okaze sie przytem cala ptodnos¢ naszej
metody. Wywigzujemy sie tem samem z dwu zobowigzan,
jakie dalisSmy wyzej (str. 143 i 312).

8 49. Socjologiczna nauka o poznaniu.

Zagadnienie poznania rozpatrywano dotychczas z dwu
réznych stanowisk. Naprzéd usitowano uzasadni¢ waznos$¢
naszych poznan i oznaczy¢ ich granice. Zagad-
nienie to stawia sobie krytyka poznania. Analiza
transcendentalna Kanta powotata do zycia obie formy
idealizmu krytycznego, ktore okreslilismy wyzej
jako fenomenalizm i aprioryzm. Fenomenalizm
uznaliSmy przez to samo za pobity, ze domys$lany do konca,
prowadzi do solipsyzmu (88 19 i 20). Aprioryzm,
jakeSmy wykazali, zawiera utajong, niewyznang meta-
fizyke. Ogladany pod Swiatto traci zupetnie swoj charakter
krytyczny i z koniecznosci prowadzi do twierdzen, wykrada-
jacych sie poza wszelkie mozliwe doswiadczenie, a tem samem
wpada znowu w stary spekulatywny dogmatyzm, od ktérego
wlasnie Kant chciat nas raz na zawsze uwolni¢. Ale
i z innych jeszcze powoddéw kierunek ten wiedzie do bardzo
podejrzanych wynikéw. Ograniczajac sie zupeinie niedwu-
znacznie do badania znaczenia naszych poznan, teorja aprio-
rystyczna pomija bezwzglednie pytanie o ich pocho-
dzeniu i rozwoju, a przez to zaniedbuje naj-
wazniejsze zagadnienia i tamuje poprostu droge do wyjasnienia
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prawdziwej istoty poznania ludzkiego. Tak wiec krytyka
poznania nie doprowadzita do zadowalajacych wynikow.
StaraliSmy sie tedy przy pomocy metody genetycznej i biolo-
gicznej ujgé¢ poznanie w jego zasadniczej postaci i badac je
jako funkcje zycia ludzkiego. SadziliSmy, ze formag ta jest
apercepcja podstawowa, zapomocg ktérej mozemy
kazdy postrzezony proces w naszem otoczeniu, wedtug
analogji z naszemi wiasnemi impulsami woli, uja¢ jako
objaw sity pewnego osrodka sity i tg drogg prze-
ttumaczy¢ go z jezyka wszech$wiata na jezyk ludzki. Po-
strzegany proces zostaje tym sposobem jednocze$nie roz-
cztonkowany i uprzedmiotowiony. W prostym
sgdzie apercepcja podstawowa odrazu wyraza sie we wkasciwej
swojej istocie. Podmiot jest os$rodkiem sity,
orzeczenie jej objawem. Mozemy zkolei wykazac,
jak z tej zasadniczej formy wyplywaja rozne rodzaje pojec,
zapomocg ktdérych coraz ekonomiczniej porzadkujemy do-
Swiadczenie. Mozemy na drodze empirycznej przesledzié
nawet powstanie i rozwdj najwazniejszych z pomiedzy ustano-
wionych przez Kanta poje¢ pierwotnych, czyli kate-
goryj (§8 29).

Wyniki ewolucjonistycznego i psychologicznego trakto-

wania procesu poznawczego zachowujg i nadal, mojem
zdaniem, trwalg warto$¢, wymagajg jednakowoz waznego
uzupetnienia.  Istnieje mianowicie pytanie, ktérego dotad

nie postawit sobie ani aprioryzm, ani ewolucjonizm. Obie
metody bowiem przyjmuja, jako co$ samo przez sie zrozu-
miatego, ze cztowiek z natury, a zatem od pierwocin, posiada
zdolno$¢ teoretycznego mysSlenia. Ze jest to
zatozenie z gruntu fatszywe, wyttumaczytem juz w roku 1905
w ksigzce pt. ,ldealizm krytyczny a czysta logika“ (Der
kritische ldealismus und die reine Logik), str. 143 i nast.
Doszedtem wowczas do tego przekonania gtdwnie dzieki
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biologicznemu traktowaniu procesu poznawczego; opieratem
sig, oprocz tego, na pomyslanej w duchu Fichtego
teorji Munster berga o pierwotnie tylko ,zajmujgcej
stanowisko® (Stellung nehmender) czynnosci S$wiadomosci.
Prawdziwie giebokie znaczenie c¢atego postawienia kwestji
zawdzieczam dopiero metodzie socjologicznej. Nie-
tylko ukazuje nam ona zagadnienie z o wiele wiekszg
wyrazistoscia, ale daje wprost w reke sposob jasnego i za-
dowalajgcego rozwigzania. Wytozone wyzej zasadnicze poglady
socjologiczne powinny nam podda¢ kierunek, tj. okaza¢ sie
odpowiednie do os$wietlenia rozwoju poznania ludzkiego
z nowej strony. Musimy w tym celu powtdrzy¢ cosnieco$
Z rzeczy juz powiedzianych.

Ludoznawstwo spo6tczesne uczy nas, ze cztowiek pierwotny
wystepuje wszedzie na ziemi jako skrepowane spo-
tecznie zwierze stadowe. Dusza osobnika przesigknieta
jest cata tern, co socjologowie francuscy ze szkoly Durk-
heima nazywajg wyobrazeniami zbiorowemi.
Sa to wytwory psychiczne, w ktorych prawie wylacznie
goérujg uczucia i popedy, pobudzane przez postrzeganie
zachodzacych wydarzen, gdy tymczasem to, co uwazamy
dzi§ za objektywne skladniki postrzezeni, nie ma prawie
znaczenia. Charakterystyczna, dalej, dla duchowosci dzikiego
jest niezachwiana wiara we wszechobecnos$¢ duchéw i demondw,
wchodzgcych w gre wszedzie, gdzie tylko w zyciu przyrody
czy cztowieka odbywa sie co$, co odbiega od codziennosci.
PrzytoczyliSmy wyzej przyktady. Jednostka czuje sie tylko
czastka, cztonkiem swojego plemienia i w objasnianiu po-
strzezenn zmystowych trzyma sie z nieprawdopodobnym wprost
uporem przekazanego tradycja sposobu. To, co w dzisiej-
szem znaczeniu wyrazu nazywamy ,doswiadczeniem1, wedtug
jednozgodnych relacyj uczonych podréznikéw i dobrze obser-
wujacych misjonarzy, jest zupetnie niedostepne dla ludzi
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pierwotnych. Czlowiek na tym szczeblu rozwoju jest jeszcze
catkiem niezdolny do czysto teoretycznego myslenia i nie
potrafi objektywnie stwierdza¢ danych sobie faktow.
Zdolnosci tej nabywa bardzo powoli i stopniowo, i to
w miare tego, jak dalece potrafi sie wywikta¢ ze swoich
spotecznych powijakéw i przetworzy¢ w samodzielng, wiasny
osrodek sity stanowiaca osobowos$¢. WidzieliSmy, ze do
tego uwolnienia przyczynia sie réznicowanie sie
spoteczne, bedace wznacznej mierze wynikiem wcze$nie
juz wystepujgcego, a potem coraz szersze zataczajacego
kregi podziatu pracy. Zasadnicze znaczenie ma
przejécie od zycia koczowniczego do osiadtego i do rolnictwa,
tak jak i wytwarzanie sie wiekszych zbiorowisk. Rozmaite
rzemiosta, powstajgce w wiekszej i bardziej ztozonej spdlnocie,
pociagaja za soba fakt, ze kazda jednostka, poswiecajgc sie
jakiemu$ wyspecjalizowanemu zajeciu, zmuszona jest skon-
centrowaé¢ uwage na mniejszem polu. Ale tem samem taz
jednostka, bez $wiadomego zresztg zamiaru, stwarza sobie
swdj whasny, ciasniejszy zakres doswiadczalny, w ktérym nie
wystarczajg juz wyobrazenia zbiorowe. Poniewaz samodzielnie
czyni przy tem pewne spostrzezenia, ktore zaraz sprawdzajg
sie w ten sposob, ze sie okazujg korzystne dla pracy, przeto
mys$l o duchach i demonach blednie i cztowiek po raz
pierwszy wuczy sie na tej drodze sam czysto objektywnie
obserwowa¢ fakty, aby odrazu nowe spostrzezenia wyzyskiwaé
dla swego zawodu. Jednocze$nie rosnie i sita rozumu
w stosunku do dawnych pierwiastkéw emocjonalnych, afektéw
i popeddéw, i podziat pracy, obok wyzwolenia jednostki,
przynosi intelektualizacje duszy. Musimy teraz
doktadniej zbada¢ ten zadziwiajacy zwigzek miedzy roz-
wojem poznania arozwojem spoteczenstwa.
Badz co badz zachwiewa on mocno wiare w pozaczasowa,
niezmienng budowe rozumu ludzkiego, ktory na wszelkiem
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doswiadczeniu i poznaniu jednakowo wyciska swoje pietno,
albo, co wiecej, jak twierdzg apriorysci, dopiero umozliwia
doswiadczenie. Levy Briihl w obu swoich ksigzkach
wykazal, ze dusza dzikiego jest nietylko mistyczna
(wiara w duchy), ale i przedlogiczna, to znaczy: zu-
petnie nie wrazliwa na zasade przeciwienstwa. Dopiero przez
wyzwolenie ze skrepowania spotecznego cziowiek nauczyt
sie mysleé¢ teoretycznie, a przez to, i wtedy dopiero, stata
sie mozliwg nauka.

Stwarza to zupeinie nowe punkty widzenia dla zrozu-
mienia rozwoju i znaczenia poznania ludzkiego. Dotad nie
jest jeszcze mozliwe catkowite ich wyzyskanie, idzie o samo
zdobycie linij wytycznych. W tym celu musimy najpierw
podda¢ badaniu psychologicznemu wyobrazenia zbio-
rowe.

Z koniecznos$ci zaczynam od zastrzezenia, ze nie nalezy
ich traktowaé¢ jako wyobrazen, w znaczeniu, w jakiem
uzywa tego wyrazu psycholog spotczesny. ,Trzeba — po-
wiada Levy Briihl — przez te posta¢ czynnosci
umystowej cztowieka pierwotnego pojmowaé nie czyste
zjawiska rozumowe, albo czyste poznanie, ale skomplikowany
objaw, w ktéorym to, co dla nas jest wkasciwem wyobrazeniem,
taczy sie z innemi pierwiastkami o charakterze emocjonalnym
albo motorycznym, jest przez nie zabarwione, przepojone,
a tem samem inne wywotuje zachowanie w stosunku do
przedmiotu wyobrazanegoill

Sprébujmy teraz wylaczyé z wyobrazenia zbiorowego
pierwiastki uczuciowe i popedy, a rozwaza¢ w wyodrebnieniu
zawarty w niem proces intelektualny. Uderza nas odrazu,
ze wyobrazenia zbiorowe, jako ttumaczenia procesow,
sa bezsprzecznie sgdami. We wszystkich jest czynna
apercepcja podstawowa, odbywa sie kazdorazowo znane¥

® Levy Briihl: ,Myslenie ludéw pierwotnychll
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nam rozcztonkowywanie na o$rodek i na objaw sity. Ze za
osrodki sity brane sg zawsze niewidzialne potegi, duchy
i demony, ma swoje przyczyny w spotecznym ustroju pier-
wotnym, ale nie mozemy jeszcze z zupetng pewnoscia ich
dzisiaj ustalic. To tez nie bedziemy sie w obecnej chwili
zajmowali tern pytaniem.

Dla naszego zagadnienia poznawczego o0 wiele wazniejsza
jest statosé¢ i upor, z jakiemi wszyscy cztonkowie
plemienia trzymajg sie sadéw, zawartych w wyobrazeniach
zbiorowych.  Mamy wyrazne dowody na to, ze te same
sposoby myslenia, ta sama wiara w nieustanny wptyw duchéw,
demonéw, czy czarownikéw, w roznych czesciach ziemi,
przez cale epoki zachowaly sie bez zmiany. Uczeni podréznicy,
a zwiaszcza misjonarze informujg jednozgodnie, jak daremne
byty ich usitowania odwiedzenia tubylcéw od ,zabobonéw*
i nakilonienia ich do wiary w naturalne przyczyny zjawisk.
Tak np. — aby da¢ cho¢ jeden przyktad — dzicy sg prze-
konani, ze ilekro¢ krokodyl potknie kobiete w kapieli, albe
przy czerpaniu wody, to byt on umys$lnie w tym celu
zamoéwiony przez czarownika, albo jest samym owym cza-
rownikiem, ktoéry oblokt sie w taka postaé, aby wykonaé
jakis wrogi zamyst. Levy Bruhl w swojej niedawno
wydanej drugiej ksigzce o umystowosci dzikich zebrat na to
caly szereg dowodéw (La mentalite primitive, str. 37 i nn.
Paryz 1922).

Ta niewzruszona wiara w istnienie i dziatanie istot, ktoére
pierwotnie mogty by¢ przecie tylko tworami wyobrazni, da
sie sprowadzi¢ do rozmaitych przyczyn, w catoksztalcie swoim
bardzo trudnych do ustalenia. To tez podkreslimy dzisiaj
tylko jednag z nich, powtarzajacg sie w zjawisku, ktore dzi$
jeszcze tatwo nam zaobserwowac.

Pewng jest rzecza, iz spotplemiency umacniajg sie wza-
jemnie w wierze we wszechobecnos¢ duchéw i demondw.

Jerusalem, Wstep do dlozofji. 27
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Podobne zjawisko mozemy zauwazy¢ nietylko w spoteczen-
stwach pierwotnych, ale i na wyzszych szczeblach kultury,
a nawet w dzisiejszem codziennem naszem zyciu. W roz-
prawie ,Socjologja poznaniall (Die Soziologie des Erkennens),
ogtoszonej w r. 1909 w czasopiSmie ,Die Zukunft‘, wyna-
laztem dla tworéw tego wzajemnego utwierdzania sie wyrazenie
.,0sad spoteczny”. Mozemy przesledzi¢ powstawanie
i wplyw podobnych osadéw w rozmaitych dziedzinach.
Przekonywamy sie przy tern wyraznie, jak dalece spétzycie
wplywa na proces poznawczy.

Najdoktadniej zjawisko to wystepuje przy osadach spo-
tecznych z zakresu wyobrazen religijnych. Po-
mys$lmy sobie, iz w Grecji najpierw jeden tylko cztowiek
wytworzyt sobie wyobrazenie fantastyczne, ze storice jest
dwukonnym rydwanem, powozonym przez boga. Jezeli
cztowiek ten swoje urojenie chowa wylacznie dla siebie
samego, to jest ono bankg mydlang, ktéra po chwili pryska
bez $ladu. Dopiero, gdy nada wyobrazeniu szate stowna,
gdy inni ludzie wyobraza sobie to, co i on, a tern samem
zgodzg z nim, wtedy jego pojecie Heljosa i rydwanu nabierze
pewnej trwatosci, ktéra mu umozliwi zachowanie sie i prze-
szczepianie dalej. Wszystkie postacie boskie, do jakich
kiedybadz modlili sie indusi, persowie, egipcjanie, babilon-
czycy, grecy, rzymianie, Celtowie, germanie i stowianie, sa
to osady spoleczne przezy¢ wyobrazni, ktére wlasnie dzieki
procesowi zgeszczania sie uzyskaly moc i trwato$é. Jeszcze
wyrazniej, niz przy powstawaniu bdéstw, uwydatnia sie rola

osadu spotecznego w kulcie dusz i przodkow.
Wiara w 2zycie posmiertelne. duszy nie jest poparta
zadnem bezposredniem postrzezeniem zmystowem. Dla-

tego zrodia jej doszukano sie w przezyciach sen-
nych. Wiemy, ze dzieci, to co widziaty we $nie, uwazajg
za faktyczne przezycia, i przedmioty, ktére im sie $nily,
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majg za bezwzglednie rzeczywiste. Mozemy wiec i u ludzi
pierwotnych oczekiwa¢ podobnego tlumaczenia snéw. Po-
mys$lmy sobie, ze naczelnik jakiego$ szczepu padt w boju.
Prawdopodobnie doniosty 6w fakt jednej z najblizszych
nocy przy$ni sie komu$ z posréd spoéiplemiencow, a ten
uzna widzenie za prawdziwe przezycie i uwierzy, Zze nie-

boszczyk ukazat mu sierzeczywiscie. Gdyby  prze-
milczat ten wypadek, zapomniatby o nim niebawem i sen
pozostatby bez nastepstw. Ale silne wrazenie, jakie

na nim sprawil, napewno kazatlo mu podzieli¢ sie wiescig
z towarzyszami. Dzieki temu ukazanie sie naczelnika nabiera
o wiele wiekszej wagi i rzeczywistosci. Wzajemne przy-
Swiadczenia utwierdzajg spotplemiericow w wierze, ze niebo-
szczyk przebywa w ich bliskosci i bierze udziat w ich losach.
Moze przytem pomaga¢ albo szkodzi¢, to tez wskazane jest
Swiadczy¢ mu pewne ustugi. Powstaty tg drogg kult dusz
zmartych, wiasciwy prawie wszystkim rasom, ktore wyszly
z najpierwotniejszego okresu rozwoju, a ktorego przerézne
postacie spotykamy jeszcze  dzisiaj wéréd narodéw kultu-
ralnych, wyrasta wiec — jesli szukamy tak daleko — az
z osadéw spotecznych. Bez wzajemnego poparcia i umoc-
nienia nie mogtyby sie rozwingé¢ ani wrosna¢ na tyle czasu
postacie boskie i kult umartych. To samo jednak, co
moéwimy tu o religjach pierwotnych, odnosi sie i do systeméw
religijnych, stworzonych przez pojedyncza wybitng osobistosc.
Widzenia Buddy czy Mahometa przez to sie stajg
zywg sitg, ze dzieki uczniom i wyznawcom przedzierzgnety
sie w osad spoteczny.

Tak wiec tworom duchowym, narodzonym z wyobrazni,
ze snéw i widzen, osad spoteczny nadaje site i zdolnos¢
trwania. Sady, stanowiace bodziec do podobnych wyobrazen,
dla wielkich gromad ludzkich i przez dlugie pokolenia

uchodzg za prawde i stanowig prawidlo postepowania.
27*
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Z tego, co dotad powiedziano, moglibysmy tatwo odnies¢
wrazenie, iz osady spoteczne te gldéwnie graja role, ze utrwa-
lajg wiare w duchy, demony i inne twory wyobrazni. W takim
razie bytyby raczej tamg, hamulcem objektywnego poznawania
faktow, a podpora btedu i zabobonu. Ale zobaczymy za
chwile, ze rzecz ma sie zgola inaczej. Osady spoteczne
posiadajg wielkie znaczenie i dla catkiem konkretnych do-
Swiadczen zycia codziennego i powstatych na ich gruncie
sagdéw. Sa w duzej mierze przygotowaniem do Scisle
przedmiotowego poznania i sprzyjajg tak samo umoc-
nieniu prawd, jak podtrzymaniu bitedéw. Wogole Swiadczg
o aktywistycznym i biologicznym charakterze pierwotnych
proceséw myslowych. Natychmiast to wyttumacze.

Myslimy pojeciami, ktérych znamienng cecha jest
ogo6lnos¢. Pojecie ,cztowiek" wyraza w naszem my-
Sleniu wszystkich ludzi, poniewaz w niem cechy wszystkim
ludziom wspodlne ujete sa w idealnej jednosci. Zadawano
sobie czesto pytanie, jakg droga doszliSmy do umiejetnosci
ujmowania tylu rzeczy poszczegélnych w jednym akcie
mys$lowym? Odpowiedz na to pytanie dalem po raz pierwszy
w trzeciem (na nowo opracowanem) wydaniu mojego Pod-
recznika psychologji (1902). Rozwijana tam teorja ,przed-
stawien typowych", powtérzona bez zmiany w na-
stepnych wydaniach podrecznika (wyd. 7-e, 1921), daje roz-
wigzanie tylekro¢ roztrzasanego przez psychologéw i logikéw
zagadnienia powszechnosSci.

Drogowskazem byta mi biologiczna metoda badania
ludzkiego zycia psychicznego, ktoéra, jako zasada heu-
rystyczna, dala tyle pierwszorzednych wynikéw. Dla
dzikiego, jak dla malenkiego dziecka, rzeczy otaczajgce — to
nie samodzielne, w szczegétach swoich interesujace przed-
mioty, ale raczej bodzce do ruchéw napastniczych albo
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obronnych; to, co nie wywoluje Zzadnej reakcji, na tym
szczeblu rozwoju dla $wiadomosci poprostu nie istnieje.
Formutujgc ten fakt z naszego stanowiska, mozemy
powiedzie¢: cztowiek pierwotny przyjmuje do S$wiadomosci
tylko cechy przedmiotéw, majgce znaczenie biologiczne.
Innemi stowy: w stanie pierwotnym cziowiek postrzega tylko
to, co ma warto$¢ dla zachowania zycia. Ten wdasnie wzglad
kaze mu na owych cechach skupi¢ calg uwage i przez to
rzeczy owe, wykazujace te same wazne biologicznie cechy,
bywaja ujmowane w jednos¢. Ogo6t wyobrazen,
dotyczacych waznych biologicznie cech
jakiej$ rzeczy albo grupy rzeczy, nazywamy
wyobrazeniem typowem tej rzeczy albo tej grupy.
Jest ono oglgdowo zywe i ma charakter reprezenta-
tywny. Mianowicie wszystkie rzeczy, posiadajagce te same
wazne biologicznie cechy, upowazniajg do jednakowych
reakcyj. ,To, na co sie reaguje w jednakowy sposob,
nalezy do jednego pojeciad powiada bardzo stusznie
Ernest Mach (,Prinzipien der Warmelehre", Zasady
nauki o cieple, wyd. 2, str. 416). Jak dzi§ widze, wyobra-
Zenia typowe, powstate na tej drodze, graja bardzo wazng
role spoteczng. W swoich utartych kierunkach reakcji
wykazujg nam w stosunku do przecietnego otoczenia szczyt
dostosowania sie, jakie dana grupa zdotata osiegngé. Sa
to osady spoteczne, utrwalajgce zawarty w nich pierwiastek

biologiczny i ogolny.
Wazny krok na drodze dalszego rozwoju myslenia
pojeciowego stanowi powstanie jezyKka. Przez to, ze

jednakowe albo podobne rzeczy oznaczone zostajg tem
samem imieniem, wspdlne ich cechy pozwalajg sie ujgcé
tacznie w spos6b daleko bardziej zesrodkowany.  Stowo
nadaje niejako wspolnosciom ciato, punkt krystali-
zacyjny. Skutkiem tego doswiadczenia, dotyczace owych
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rzeczy, mozna oznaczy¢ ekonomicznie za pomocg wyrazu
i zachowa¢ dla uzytkowania. Powstate tak pojecia
wyrazowe zawierajg w sobie zkolei bardzo wazny
czynnik spoteczny. Wszyscy ludzie, postugujacy sie tym
samym jezykiem, rozumiejg wyraz i uzywajg go w jednakowy
spos6b. Zgeszczone w nim doswiadczenia sg tez wspélnym
dorobkiem gromady jezykowej, wktorym uczestniczg w réwnym
stopniu wszystkie jednostki. | pojecia wyrazowe sg osadami
spotecznemi, dzieki czemu posiadajg moc trwania i wy-
wieraja wplyw.

Metoda socjologiczna w zastosowaniu do procesu po-
znawczego data wiec dotgd niespodziewane wyniki. Zwyktly
poglad psychologéw, jakobySmy wznosili sie od postrzezenh
konkretnych i indywidualnych ku metnym wyobrazeniom
ogdélnym, a od nich do Scisle logicznych poje¢, nie odpowiada
rzeczywistosci. Poznanie rzeczy w naszem otoczeniu roz-
poczyna sie raczej od osadoéw spotecznych, tak jak sie
objawiajga w wyobrazeniach ogdlnych i w pojeciach wyra-
zowych. Do doktadnego ujmowania poj edynczych
rzeczy i przebiegdw cztowiek dochodzi zaledwie z chwila,
kiedy, wyzwolony z powijakéw spotecznych, wyrabia sie na
samodzielng jednostke. Do poznania tego, co my w Scistem
znaczeniu nazywamy ,faktem4, to jest pojedynczego, indy-
widualnie okreslonego i zabarwionego przebiegu, dorasta
dopiero na skutek procesu indywidualizacji, oderwania sie od
grupy, usamowolnienia.

Proces ten, rzecz prosta, dokonywa sie nie odrazu, ale
powoli i stopniowo. Nie jesteSmy dzi$ jeszcze w stanie
przedstawi¢ wszystkich jego faz, ani zwigzanych z nim zjawisk
psychicznych. O ile jednak mozemy sadzi¢, indywidua-
listyczna tendencja rozwojowa iwywotana
przez nig wyzwolencza walka osobowos$ci,
ktérej wielki wpltyw na prawodawstwo wszystkich panstw
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poznalismy przed chwilg, stala sie w nieprzewidziany poprostu
spos6b cenna dla rozwoju naszej zdolnos$ci poznaw-
czej i wytworzenia naszego obrazu S$wiata. Cziowiek,
poczuwszy sie samodzielnym, buntuje sie nietylko przeciw
przekazanym artykutom wiary, ale i przeciw przestarzatym
prawom. Podobnie chce sie wydosta¢ z niewoli osadu
spotecznego w Swiecie poznania i do$wiadczenia. Nie jest
juz ciekaw przekazanych mnieman o rzeczach, chce poznaé
same rzeczy. Prawdziwem jest dla niego nie to, w co
wszyscy wierzg, ale co stwierdza obserwacja i mierzenie
rzezy. Ze zachodzi tu zwigzek miedzy rozwojem spo -
tecznym a intelektualnym, przekonywamy sie
przez to samo, iz w epokach dziejowych, w ktorych wybitnie
gérowata indywidualistyczna tendencja rozwojowa, najbardziej
zarazem kwitto Sciste badanie faktéw. W okresie hellenistycz-
nym, kiedy indywidualizm gtosili stoicy, epikurejczy

i sceptycy, widzimy jednoczesnie fizyka Archi-
medesa, geografédw Eratostenesa i Hipparcha
i, niemniej od nich Scistych filologbw, Arystarcha
i Zenodota. W czasie odrodzenia, klasycznej epoki

indywidualizmu, wystepujg wielcy badacze: Galileusz,
Keller, Huyghens, Stevin, Boyle, Harvey

i Newton. Tak samo na okres indywidualistycznej
filozofji oswiecenia wieku osiemnastego przypadaja od-
krycia Lavoisiera, Galvaniego, Volty i innych.

To nie moze by¢ przypadkowe.

Ale nawet, abstrahujgc od historycznej zbieznosci,
poznaliSmy juz wewnetrzny zwigzek pomiedzy faktem
a jednostkag z jednej, zaS miedzy pierwiastkiem spo -
tecznym a og6lnym z drugiej strony. Musimy jednak
zastrzec sie odrazu, ze lubo te nad wyraz zawite stosunki
miedzy rozwojem poznania a rozwojem spotecznym istniejg
niewatpliwie, niemniej trzeba je pozna¢ o wiele doktadniej,
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niz to dzisiaj sta¢ sie moze. Niejedno swojg droga mozemy
juz w tej sprawie powiedziec.

Wskutek podziatu pracy i zwigzanego z nim réznicowania
sie spotecznego cziowiek pojedynczy staje sie wprawdzie
samodzielniejszy i zdolniejszy do myslenia, ale zarazem
i bardziej jednostronny, a przez to znowu wiecej
zalezny od spdlnoty, $réd ktorej i dla ktorej pracuje. Moze
on tylko dlatego zy¢ ze swojej wyspecjalizowanej pracy, ze
jej rezultaty zamienia na to, co daje mu zadosy¢ uczynié
wiasnym potrzebom zyciowym. Ale jest to mozliwe jedynie
na gruncie zorganizowanej catosci. To tez zréznicowany
spotecznie i wewnetrznie samodzielny cztowiek zainteresowany
jest w tern, aby wutrzymata sie zbiorowo$é, ktéra
umozliwia mu odpedzenie najbardziej zasadniczych potrzeb.
W rzeczy samej w bardziej ztozonych organizacjach, obok
indywidualistycznej tendencji rozwojowej, trwa dalej jedyno-
wiadna w pierwotnych gromadach tendencja spoteczno-
autorytatywna. Spoldziatanie obu odbija sie nietylko
na zyciu politycznem i gospodarczem, ale nawet na polu
postepu poznania.

Towarzyszace indywidualizacji wzmozenie sie intelektu
nie dochodzi nigdy tak daleko, aby mys$lenie zdobylo
wszechwtadze nad duszg; uczucia i popedy
zachowujg swg moc nawet u wysoko rozwinietych
i naukowo wycéwiczonych ludzi kulturalnych. Pomimo inte-
lektualizacji stanowig owe fundament i, czesto nieSwia-
domie, wyznaczajg cel i kierunek mysleniu. Bardzo trafnie
powiada Levy Briihl w zakohczeniu pracy o umystowosci
ludéw pierwotnych, ze nigdy rozum logiczny nie moze sta¢
sie ogélnym spadkobierca umystu przedlogicznego. Tak
samo pozornie zupetnie wyzwolony mysliciel zawsze jeszcze
stoi pod klatwg osaddw spotecznych, ktérych nigdy z siebie
do szczetu nie straci. Postanowienia nasze w zyciu niemal
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wylgcznie zapadajg na tle wiekszego lub mniejszego prawdo-
podobienstwa, a prawie nigdy nie mozemy oglgda¢ sie na
zupelnie matematyczng pewnos$é.  Niestychanej wagi jest
nadto okolicznos$¢, ze inni tak mys$lg i postepuja, i w tern
objawia sie wpltyw osaddéw spotecznych, ktére dzisiaj jeszcze
na nas ciezg. Nasze sady o pozytku czy szkodliwosci
uzywania alkoholu, palenia, uprawiania réznego rodzaju
sportéw rzadko sa wynikiem wiasnych przekonan, najczesciej
opierajg sie na osadach spotecznych, ktére w tych sprawach
decydujg o naszych zapatrywaniach i czynach. Nawet teorje
naukowe sg w znacznej czesci oddziedziczonemi tradycyjnie
osadami spotecznemi i niejednokrotnie przeciwstawiaja sie
uparcie nowym pogladom. Wezmy tylko pod uwage takie
fakty, jak flogiston, dziatanie na odlegto$¢, horror vacui itd.

Przytacza sie tu jeszcze jeden moment. Nawet czysto
teoretyczne myslenie kryje w sobie wspélng catemu zyciu
psychicznemu, pierwotnie zasadnicza, aktywistycznag
tendencje, to znaczy, ze intelekt nasz w gruncie takze prze-
znaczony jest do kres$lenia wytycznych naszym postepkom.
Wszystkie nauki wyptywajg z potrzeb praktycznych i osta-
tecznym ich celem bedzie zawsze i by¢ musi zbogacenie
i podniesienie zycia ludzkosci. Jezeli samotny mysliciel sam
jeden doszedt do wykrycia jakiej$ nowej prawdy i jej wartosé
przedmiotowg stwierdzit nie przez odwotanie sie¢ do uznania
innych, ale tylko przez samo sprawdzenie sie zatozen, to
moze, peten otuchy, odkrycie to przypisa¢ swojej bystrosci,
pilnosci, stowem sobie samemu. Jednak sitg stanie sie nowa
prawda tylko dzieki temu, ze uzna jg og6t i wcieli w czyn.
Nawet indywidualnie odkryte i czysto objektywnie uzasadnione
prawdy musza sta¢ sie osadem spotecznym, jezeli maja
zyskac trwato$¢ i znaczenie.

Im doktadniej $ledzimy spétdziatanie obu tendencyj
rozwojowych, tern proces poznawczy wydaje sie nam bardziej
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ztozony. Ale i coraz wyrazniej widzimy, ze pozadane wyjas-
nienie przyjs$¢ nam moze jedynie ze strony metody socjo-
logicznej. Lezy tu wielkie, niewyzyskane pole dla ptodnych
badan. Niejedno mozemy juz dzi§ zaznaczy¢, gtdwng jednak
prace przekazujac przysziosci.

Wyobrazenia zbiorowe, czyli jak je teraz mozemy nazywad,
osady spoteczne, wywotujg i umacniajg wiare w duchy
i demony, decydujgce o sprawach przyrody i o losie ludzkim.
Intelekt, wzmozony przez réznicowanie sie spoteczne i uzdol-
niony juz do samodzielnego obserwowania faktéw, z coraz
wiekszem powodzeniem stara sie usuwa¢ z naszego obrazu
Swiata te twory pierwotnej wyobrazni i zastepowac je natu-
ralnemi przyczynami. Ale nawet zrodzona z tendencji indy-
widualistycznej nauka nie zdotata dotad w zupetnosci zniweczy¢
wiary w nadprzyrodzone sity duchowe, i pytanie, czy wogdle
kiedykolwiek zdola. Apercepcja podstawowa wspiera owg
wiare i, by¢é moze, iz wybudowana na tej mysli metafizyka
doprowadzi do oczyszczonej religji, ktéora umocni w nas
przekonanie, ze wiara ludéw pierwotnych zawiera w sobie
nierozwiniete zarodki wielkiej, objektywnej prawdy.

W praktycznych poglgdach codziennego zycia wyszliSmy
juz poza takie uczuciowe i fantastyczne ttumaczenie zjawisk
przyrody i wzmocniona umystowo jednostka przezwyciezyta
stopniowo zapore w poznawaniu hatury, zrodzong jeszcze
w spotecznych osadach pradziejow.

Ale osady spoteczne nie dziatajg jedynie hamujgco przez
wyobrazenia typowe i pojecia wyrazowe. Cziowiek pierwotny
jeszcze przed procesem roéznicowania sie, badz co badz przed
wystgpieniem samodzielnych osobowosci, stworzyt ramy,
w ktérych chaos walgcych sie na ludzi wrazen zostat uchwy-
cony w pewien tad. Powstata z czasem nauka zatrzymuje
w dalszym ciggu te ramy, stara sie tylko uksztattowac je
w spos6b bardziej ekonomiczny, tak aby coraz lepiej od-
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powiadaty badanym dokiadniej faktom i prawom. Mozemy
to stwierdzi¢ na klasyfikacji zwierzat, roslin, wkadz duchowych,
sztuk i umiejetnosci od czasow Platona po dni nasze,
i dziwimy sie widzac, jak diugo trwa niekiedy wynalezienie
i sporzadzenie odpowiedniej ramy. Bardzo wdziecznem za-
daniem bytoby przesledzi¢ na réznych polach wiedzy w ciggu
stuleci owo spoétdziatanie osadéw spotecznych z postepujaca
znajomoscig faktéw, zdobyta na drodze badan jednostkowych.

Indywidualistyczna tendencja rozwojowa otworzyta dalej
przed mys$lag — co dotad przeszto niemal niepostrzezenie —
zupetnie nowg dziedzine, niedostepng jako przedmiot zastano-
wienia w okresie skrepowania spotecznego. Jest to witasne
zycie psychiczne ludzi. Zdolnos¢ i potrzebe
zagtebienia sie w nie zdobyta dopiero samodzielna jednostka.

ZaznaczyliSmy juz, ze tak roznicowanie sie spoteczne,
jak wynikte z niego rozwiniecie sie niezaleznych osobowosci
w niewypowiedziany sposob zbogaca zasoby duchowego
zycia ludzkosci. Dopiero teraz widzimy, jak dalece to jest

prawdziwe.
Uwolniwszy sie z wiezéw gromady, jednostka nauczyta
sig, nietylko obserwowa¢ przedmiotowo fakty i wogole

mysleé¢ teoretycznie, ale, co wiecej, odkryla whasng dusze
i, jak pieknie powiada Schiller, ,stala sie bogata
skarbami, ktére diugi czas wihasna jej piers przed nig taita".

MoéwilisSmy juz o wielkiej wyzwolenczej walce przeciw
wszelkiego rodzaju opiece panstwowej, niestusznym tamom,
ktadzionym na drodze do rozwoju zdolnosci, wszelkiego
rodzaju pogwalceniom i urazaniom godnosci ludzkiej. Trwata
ta walka przez wieki i dzi§ trwa jeszcze. Krytyka
tradycji prowadzi sama przez sie do giebszego wej-
rzenia we wihasng dusze. Zwalczamy przekazane wyobrazenia
religijne, bo nie odpowiadajg naszej wzmozonej mysli, zwal-
czamy panujacy tad spoteczny, bo sprzeciwia sie wysubtelnieniu
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sumieniu. USwiadamia sie nam przytem coraz wyrazniej nasz
wihasny wewnetrzny Swiat.

Dwaj przedstawiciele starszej nlozofji greckiej daja naj-
lepiej wyczu¢ ten dotad prawie niedostrzezony zwigzek
miedzy indywidualizmem a psychologja.
Heraklit z Efezu, ,ciemny" filozof, poroznit sie ze
swojem rodzinnem miastem i wedlug dawnego obyczaju
wycofal sie w samotnie lesistych wzgérz. Ten indywidualista
namietnie karci swoich spdtobywateli, a oznajmia nam wy-
raznie: ,Zgtebitem sam siebie" (Fragm. 10, Diels). Przed
jego ku wewnatrz drgzgcem sie spojrzeniem odstonity sie
pewne prawdy, ktore dzi§ jeszcze w podziw wprawiaja: ,Nie
mozesz wynalezé, powiada, granic duszy, nawet jezeli przej-
dziesz wszystkie drogi, tak gleboka jest jej przepas¢" (45).
Wie dalej, ze w duszy mieszka rozum, kté6ry pomnaza
sam siebie (115). Sokrates byt spolczesnym,
a nawet poniekad wyrazicielem ,oswiecenia"” greckiego,
zatem wieku, w ktérym wystgpita wyraznie na widownie
indywidualistyczna tendencja rozwojowa. Mozemy okresli¢
go, ze idzie pod kazdym wzgledem ,samopas". Krytykuje
ostro niektére polityczne urzadzenia atenskie, np. wybor
urzednikdw przez losowanie, i zada, aby kierowac sie opinjg
~wielu". Odwrdcit sie od spekulatywnej filozofji przyrody,
a obrat sobie za powotanie pobudzanie spo6tobywateli do
zastanowienia sie nad zjawiskami moralnemi. W tym celu
uwazat jednak za nieodzowne giebokie wejrzenie w samych
siebie i za maksyme Zzycia obrat sobie przykazanie delfickie;
»Poznaj samego siebie" (yvwfh <reocciTOV). | w istocie z catej
sity stara sie doj$¢ do zrozumienia wlasnej istoty, a przede-
wszystkiem wiasnej niewiedzy.

Zwrot ku wnetrzu, umozliwiony i spowodowany
przez indywidualistyczng tendencje rozwojowa, byt jedno-
cze$nie wyrazem coraz wiekszego komplikowania sie organi-
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zacji politycznej i gospodarczej. On to pociggnat za sobg
przejscie od indywidualizmu do uniwersalizmu
i kosmopolityzmu, ktérego spoteczne skutki przed-
stawilismy.

Niestychana doniosto$¢ tego odkrytego przeze mnie
prawa socjologicznego odrazu jako pierwszg swojg zdobycz,
ukazuje nam, ze nie wolno pojecia catej ludzkosci,
jako wielkiej jednoty, ani zwigzanej z nig S$cisle mysli
0 powszechnem cztowieczenstwie (Humanitat),
uwaza¢, albo milczaco przyjmowaé za odwieczng wilasnosé
rodu ludzkiego. Nie sa to, jak je nazwat Adolf Bastian,
~mySsli elementarne “, lecz powstale w czasie
wytwory rozwoju. JesteSmy nawet w stanie okresli¢
chronologicznie, kiedy mysli owe po raz pierwszy pojawity
sie w cywilizacji zachodniej.  Przygrywki znajdujemy juz
u sofistow. Hippjasz z Elidy powiada w dialogu
Platona ,Protagoras" (rozdz. 24), ze ludzie sg z natury
spokrewnieni i zbratani ze sobg. Stare podanie twierdzi,
jakoby juz Sokrates nazywat sam siebie obywatelem
Swiata. Pewne jest natomiast, ze pojecie to i termin, stworzony
przez Diogenesa z Sinopy, przejeli i rozwineli dalej
stoicy. Nabratlo ono jednak w ich oczach zabarwienia
religijnego, ktére mialo je czesto charakteryzowac
1w przysztosci. ,Medrzec" bowiem, wedlug ich nauki, zyje
w wielkiej spolnocie bogoéw i ludzi. W S$redniej szkole
stoickiej, jakesmy wykazali wyzej (str. 264), powstaje
pojecie powszechnego czlowieczenstwa, dla ktoérego wy-
ksztatcone $rodowisko miodszego Scypiona w Rzymie
stwarza piekng nazwe ,humanitas”. Chrystjanizm po-
dejmuje i rozszerza mys$l braterstwa wszechludzkiego i stara
sie je urzeczywistni¢ na gruncie zdumiewajacej organizacji
kosciota katolickiego. Niemniej zelazna ta organizacja obu-
dzita, jak wiemy, i druga tendencje, socjalno-autory-
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tatywng, walczac zaciekle z kazdym objawem samodziel-
nosci w rzeczach wiary i okrutng przemocg utrzymujac
wyznawcow w postuszenstwie. To wywotato, jako reakcje,
prady indywidualistyczne odrodzenia i reformacji. Dlatego
od wieku szesnastego i siedemnastego pojednanie obu ten-
dency) zaczyna dawaé coraz lepsze wyniki.

O przetlomach na tle zycia prawnego i panstwowego
moéwiliSmy juz i bedziemy jeszcze moéwili w nastepnym roz-
dziale pt.: ,Etyka socjologiczna". Wplywy na teorje poznania
nie sg tak widoczne i odstaniajg sie dopiero przed wyszko-
lonym socjologicznie wzrokiem.

W wieku szesnastym widzimy juz u wielkich reformatordw,
zwlaszcza u Melanchtona, poglad o przyrodzonym
Swietle rozumu (lumen naiurale). Objawia sie ono
W poczuciu oczywistosci, towarzyszacem prawidtowemu obli-
czaniu i wnioskowaniul. Reformatorowie i wiare w Boga
sprowadzajg do ,lumen naturale“, powotujgc sie przytem na
podnoszony juz w starozytnosci, a przedewszystkiem przez
Cycerona, ,consensus gentium". Rozumiejg przez to
wspolng wszystkim ludom ziemi wiare w wyzsze istoty, ktore
rzadza Swiatem i wyznaczajg los czlowiekowi.

Teorja ,lumen naturale" w potgaczeniu z teorjg ,consensus
gentium" zawiera w sobie zasadniczg mys$l nowozytnej teorji
poznania. Bardzo wyraznie ujawnia sie w niej zwigzek indy-
widualizmu z uniwersalizmem. Powotanie sie na poczucie
oczywistos$ci jest czysto indywidualistyczne, poniewaz
kazda jednostka musi je przezy¢ we wiasnej Swiadomosci.
Przeciwnie oparcie sie 0 ,consensus gentium" moéwi wyraznie
0 uniwersalistycznym kierunku. Przymieszka religijna, wia-
zaca oba pierwiastki, a niezawodna u reformatoréw, odnajduje
sie u Descartes’a, u Kanta i u ich nastepcow.

1) Por. Dillhey. ,Pisma zbiorowe" (Gesammelte Sehriften)
tom |Il, str. 172 i nn., zwilaszcza 78.
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Nadto strona uniwersalistyczna catego tego kierunku myslo-
wego tak dalece wybija sie na pierwszy plan, ze tylko
socjologicznie przygotowany badacz dopatrzy sie poczatku
i dodatku indywidualistycznego.

Jezeli Descartes, wyszediszy z metafizycznego wat-
pienia, koniczy przekonaniem, ze w giebi wlasnej $wiadomosci
posiada niezaprzeczone zrddto pewnosci, a zarazem rekojmie
swojego rzeczywistego istnienia, to jego przebieg myslowy
ma charakter niezbicie indywidualistyczny. Ale
Descartes ani przez chwile nie watpi o tem, zZe jego
wewnetrzna pewnos$¢ odnosi sie zaréwno do wszystkich ludzi
i w ten sposob indywidualistyczny rys jego myslenia pro-
wadzi besposrednio do twierdzenia uniwersalistycznego, to
znaczy powszechnie obowigzujgcego. Tylko tym sposobem
wyjscie z wiasnej Swiadomosci staé sie moze podstawg
nowozytnej teorji poznania.

Z Kanta, jakeSmy juz zaznaczyli, wyptynat z jednej
strony fenomenalizm, z drugiej aprioryzm. Oba
kierunki, dzieki metodzie socjologicznej, pozyskuja zupetnie
nowe o$wietlenie. Ze fenomenalizm wyrasta na gruncie
czysto indywidualistycznym, mamy jaskrawy dowo6d w tem,
ze konsekwentnie domyslany do konca, prowadzi z nieubta-
gang koniecznoscig do solipsyzmu, to jest do catko-
witego osamotnienia pojedynczego mysSli-
ciela. Proste odwotanie sie do spolecznej niemozebnosci
ktadzie, zdaniem mojem, kres bajce filozoficznej o rzekomo
niezwyciezonem stanowisku solipsyzmu. Ale tem samem
podciety jest i fenomenalizm.

Podobnie i aprioryzm jest pochodzenia indywiduali-
stycznego, poniewaz opiera sie¢ na giebokiem wejrzeniu
w samego siebie. Na tej drodze Kant odkryt
logiczng budowe rozumu, nie watpigc jednak ani na chwile,
ze dotyczy ona wszelkiej $wiadomosci ludzkiej, albo jeszcze
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lepiej, ,wszelkiej swiadomos$ci wogéle“. Mamy wiec w aprio-
ryzmie zupetne przenikniecie sie obu pierwiastkéow i dlatego
niejednemu tak trudno bywa wydoby¢ i pozna¢ jego
indywidualistyczne pochodzenie. Faktycznie jednak to wkasnie
indywidualistyczne pochodzenie jest prawdziwg przyczyna,
ktéra sprawia, ze na drodze aprioryzmu nie podobna dojs$¢
do zadawalajacych teoryj poznania.

Wiara w istniejgcg od poczatku i wiecznie niezmienng
budowe rozumu ludzkiego kusi nas, aby uznaé, ze z tej raz
nam udzielonej sity duchowej, z tego ,lumen naturale”
droga spekulacji, a zupeklnie niezaleznie od doswiadczenia,
mozemy doj$¢ do poznania ostatnich przyczyn i bezwzgled-
nych prawd. Z rozumu, danego naszej duszy, ktdry, jak
moéwi w przytoczonej juz mysli Heraklit, ,pomnaza sam
siebie“, sgdzimy, ze uda nam sie wysnué¢ poznania, rzucajace
Swiatlo na prawdziwg istote Swiata. Kant sam ostrzegat
wprawdzie przed podobnemi uroszczeniami spekulatywnemi,
powtarzajac raz po raz, ze pierwotne pojecia rozumu, kate-
gorje, mogg mie¢ zastosowanie tylko do przedmiotéw moz-
liwego doswiadczenia. Ale jego nastepcy przekroczyli
zuchwale zakres$lone przez niego granice i u Hegla z krytyki
czystego rozumu narodzita sie metafizyka absolutnego ducha,
ktéra zupeilnie niezaleznie od wszelkiego doswiadczenia
zdobywa najgtebsze poznanie istoty Swiata, pierwiastka
boskiego i ludzkiego. Rozkwitajgce przyrodoznawstwo pod-
niosto protest przeciwko podobnemu pogwatceniu doswiad-
czenia i to na czas pewien spowodowato pogarde dla spe-
kulacji. A kiedy wrocito opamietanie filozoficzne i rozlegt
sie okrzyk: ,z powrotem do Kanta!“, okazato sie po raz
drugi, ze utajona w aprioryzmie metafizyka z pewnego rodzaju
wewnetrzng konieczno$cia wychodzi na jaw. Rozum, Kktéry
u Kanta gra jedynie role ksztattuj gca, staje sie naraz
tworczy. Myslenie stwarza rzeczy i jeden z miod-
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Iszych przedstawicieli neokantyzmu moéwit w ostatnich czasach
o ,metafizyce rozumu”, ktéra ma niby wyptywacé z krytycz-
nego idealizmu. Najnowszy wreszcie kierunek, idacy szlakami
idealizmu, fenomenologja, zwalczajgca z wielka zacietoScig
psychologizm, ewolucjonizm i wszelkiego rodzaju empiryzm,
pragnie znowu przez gtebokie wejrzenie w samego siebie
osiggna¢ ,widzenie istotnos$ci” i na drodze czysto
spekulatywnej zdoby¢ bezwzgledne poznanie o0 najwyzszem
dostojenstwie. Twdrca tego kierunku dogmatycznego posunat
sie az do uzasadnienia przejscia od indywidualnego wejrzenia
w samego siebie do powszechnie obowigzujgcych twierdzen.

-Mozemy sie przekona¢, — powiada — ze co jest jasne dla
jednej sSwiadomosci, musi zasadniczo by¢ poznawalne dla
wszystkich".

Jednakowoz metoda socjologiczna uczy nas, ze w tem
bezposredniem przejsciu od indywidualizmu do uniwersalizmu
tak nadewszystko wazny czynnik spoteczny w rozwoju poznania
jest albo zupetnie przeoczony, albo $wiadomie pominiety.
Trwale i wazne poznania sg zawsze tylko wynikiem statych
stosunkéw wzajemnych pomiedzy duchami i dopiero na
zasadzie wyzej opisanego procesu zgeszczania sie, osady
spoteczne zyskujg konieczng moc, a przez to i praktyczng
warto$¢ uzytkowa. Nie podmiotowe uczucie oczywistosci,
nie wewnetrzna konieczno$¢ umystowa stanowig rzeczywiste
kryterja prawdy. Polega ona raczej niezmiennie na po-
wszechnem i sprawdzonem dosSwiadczeniu,
ktére pozwala nam zgoéry przewidzie¢ i przepowiedzieé
przysztos¢. Oczywistos¢ i konieczno$¢ myslowa sa zawsze
tylko skutkami takiego wlasnie doswiadczenia, lubo nie-
zawsze jesteSmy tego Swiadomi. Uwaga dotyczy, jakem wy-
kazat na innem miejscu, nawet logiki formalnej ®». Wszelako

* Por. Jerusalem: |Idealizm krytyczny a czysta logika.

(1906) str. 173 i nn.
Jerusalem, Wstep do filozofji 28
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powszechne i sprawdzone doswiadczenie jest zawsze tylko
wynikiem spotpracy duchéw ludzkich.

Czyli raz jeszcze: socjologiczna teorja poznania mowi
nam, ze o pozaczasowej, logicznej budowie ducha ludzkiego,
ktéryby wiecznie pozostawat jednakowy, mowy nawet byé nie
moze. Dopiero pézno, po wywiklaniu sie z wiezdéw spo-
tecznych, uniezalezniona jednostka zaczyna na miejscu nie-
zliczonych duchéw i demonéw dostrzega¢ przedmiotowo
zaobserwowane fakty, ktérych prawidlowe po sobie nastepstwo
coraz wyrazniej narzuca sie powstajacej nauce i wcigz pilniejszg
przycigga uwage. Podczas kiedy dziki wszystko uznaje za
mozliwe, bo we wszystkiem widzi dzietlo wszechmocnych
nieograniczonych duchéw, my pod wplywem doswiadczenia
coraz wieksze wprowadzamy ograniczenia do naszych
oczekiwan. Ograniczenia owe, jak pierwszy zauwazyt Ernest
Mach, sg istotg tego, co nazywamy prawem przyrody.

Poniewaz warunki zycia komplikujg sie z dniem kazdym,
duch ludzki zmuszony jest stawia¢ sobie coraz dalsze cele.
Przez to tancuchy myslowe wydtuzaja sie bezustannie, a réwno-
cze$nie jednem z najwazniejszych zadan nauki okazuje sie
przewidywanie i przepowiadanie. Te to prace myslowa
podejmuje sama intelektualnie wzmocniona jednostka, ale
pchniecia jej naprzéd moze dokona¢ tylko stata wzajem-
no$¢ jezykowej i umystowej gromady. Kiedy wiec pozornie
wyemancypowany mysliciel mniema, ze, zazierajagc we wlasne
gtebie, moze dojs¢ do zdobycia wieczystych prawd, waznych
bez wzgledu na wszelkie doswiadczenie i nie wymagajacych
potwierdzenia ze strony towarzyszéow mysli, to ze stanowiska
metody socjologicznej musimy podobne twierdzenia uzna¢ za
niebezpieczne indywidualistyczne samoztudzenie.

Metoda socjologiczna uczy nas nastepnie, ze duch
i spoteczenstwo sg to dwa SciSle ze sobg zwigzane
pojecia. Tylko na gruncie spotzycia duch moze sie rozwingé
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i sta¢ sie tworczym. Dzieki temu pogladowi socjologja daje
nam jedng z najszlachetniejszych broni w walce przeciw
mater jalizmowi. Na drodze czysto doswiadczalnej
mozemy obserwowac czynniki psychiczne, z ktérych wynikajg
zjawiska duchowe o wielkiej potedze twdrczej. Nie wkraczajac
zatem w transcendentyzm, stwierdzamy wyniki sit czysto
duchowych. W taki sposéb socjologja powotana jest,
aby wzmocni¢ wiare w site tworczag ducha ludzkiego i wskazaé
nam droge do pewnego rodzaju idealizmu empi-
rycznego, ktéry, wychodzac z twardego gruntu doswiad-
czenia, powinienby stawia¢ przed ludzkoscig najwyzsze cele
duchowe.

Jeszcze jasniejszy stanie sie ten poglad, gdy zastosujemy
metode socjologiczng do zagadnien etyki.

§ 50. Etyka socjologiczna.

~Spoleczenistwo jest ojczyzng Swiadomosci moralne;j.
Pierwsze sady moralne nie byty wyrazem uczu¢ odosobnionych
jednostek, ale catej gromady. Obyczaj plemienny byt
pierwszem prawidiem obowigzku". Edward Wester-
marek nietylko wypowiedziat to twierdzenie, ale popart
je niezbicie niezmiernie obfitym indukcyjnym materjatem
faktycznyml1). Stad wyplywa wazna wskazoéwka, ze odpo-
wiadajace rzeczywistosci zrozumienie istoty obowigzku moral-
nego i moralnych zadann cztowieka mozliwe jest tylko za-
pomocg metody socjologicznej. Nadzieje zdobycia faktycznej
podstawy dla etyki i nalezytego ujecia naszych zadan
moralnych moze nam da¢ nie przyjecie pierwotnej, nie-
zaleznej od czasu i wiecznej natury woli ludzkiej, ale mozolne
psychologiczne i historyczne badanie stosunku miedzy
jednostka a spoteczenstwem. Mozemy powtérzy¢ tu to samo,

Y Westermarck: The origin and development of morat

ideas. (Pochodzenie i rozwéj poje¢ moralnych.) 1, 117.
28*
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coSmy powiedzieli w sprawie teorji poznania. Nie spekula-
tywny aprioryzm, ale empiryzm ewolucyjny, po-
party metodag socjologiczng, powolany jest do
tego, aby przynies¢ nam rozwigzanie zagadnien moralnych,
szczeg6lnie domagajacych sie rozwigzania w okresie po
wielkiej wojnie.

Przedstawione wyzej zasadnicze poglgdy socjologiczne
dajg nam mozno$¢ poznania gtdwnych kierunkéw moralnego
rozwoju ludzkos$ci, oraz istoty obowiazku moralnego, tak
w duszy jednostki, jak i na gruncie panstwa.

Wracamy znowu do spoteczenstw pierwotnych. Podréznik
po Australji, H o will, opowiada, ze rozmawiat z miodym
tubylcg australijskim o zakazach spozywania pewnych potraw
w czasie obrzedu wtajemniczenia i zapytat go: ,Dajmy na
to jednak, ze jeste$ glodny i ze przypadkiem znajdujesz
samice opossum. Czy mogtby$s ja spozyé, gdyby zaden
z twoich starszych towarzyszy nie byt obecny? Miody
cztowiek odpowiedziat: ,Nie moégtbym uczyni¢ tego, bo
bytoby to niestuszne¥d Nie umial podac¢ zadnej innej przy-
czyny nad te, ze niestuszne byloby nieposzanowanie oby-
czajow plemiennychl.

Tak wiec cztowiek pierwotny podlega zupetnie woli
zbiorowej i nie ma sity przeciwstawi¢ sie jej. Wszelkie
przekroczenie zwyczaju albo obyczaju wywoluje w gromadzie
zywe oburzenie i moze na winnego S$ciagng¢ pokute i kare.
Ta nagana musiata by¢ najpierwotniejszg postacig, w jakiej
objawita sie $wiadomos$¢é moralna. Ocena moralna na tym
szczeblu rozwoju nie jest jeszcze niczem innem, jak poprostu
oceng jakiego$ waznego spotecznie postepku. Innemi stowy:
takie jedynie czyny, ktore w jakibgdz sposob dotykajag
wspélnych intereséw gromady, podpadajg pochwale albo
skarceniu, przyczem jednak nagana uswiadamia sie znacznie

) Westermarck: tamze I, 118.
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czesciej i wyrazisciej. Gromada gani i karze kazdy czyn,
ktéryby byt szkodliwy szczepowi, jako takiemu. Musimy
przyjrze¢ sie jeszcze doktadniej sposobowi, w jaki objawia
sie ta zaczatkowa Swiadomos$¢ moralna.

Ogot wszystkich przykazan i zakazéw, objetych zwyczajami
i obyczajami danego plemienia, nazwijmy imperatywem
lub rozkaznikiem spotecznym. Mozemy tedy
powiedzieé: Swiadomos¢ moralna zaczyna sie od uczucia
gniewu z powodu naruszenia rozkaznika spotecznego. Juz
ten poczatek zawiera w sobie znamienne rysy, ktore roz-
strzygng o dalszym rozwoju.

U ludéw pierwotnych rozkazniki spoteczne wigzg sie
zasadniczo z wyobrazeniami religijnemi i magicznemi. Kto
sprzeciwia sie przykazaniu, ten przez to samo obraza za-
zwyczaj ktorego$ z demondéw i $cigga jego gniew, co grozi
krzywda catemu plemieniu. Stad wynika doniosty fakt, ze
uczucia moralne juz odrazu, w hajpierwotniejszej swojej
postaci, tacza sie najczesciej z wyobrazeniami religijnymi.
Scisty zwigzek miedzy moralnoscig a religja, ktore obie sg
przecie wytworami zycia spotecznego, wyrostemi ze wzajem-
nych oddziatywan duchowych miedzy jednostkami, istnieje
zatem od poczatku i nie wymaga sztucznego konstruowania.
Wyzej, méwigc o rozwoju etyki, wykazalismy, jak nastepnie,
w biegu rozwoju, obie zyskujg samodzielno$¢ i jak niejedno-
krotnie stajg do siebie w ostrem przeciwienstwie.

Wazniejsza atoli jest inna cecha tego pierwotnego uczucia
moralnego i wyptywajgcej z niego oceny moralnej, a miano-
wicie fakt, ze na tym stopniu rozwoju przedmiotem, pod-
padajacym jej, jest zawsze tylko czyn objektywny,
ale nigdy zamyst czynigcego. Kto narusza uswiecony obyczaj,
ten najczesciej wzbudza nieche¢ jakiego$ bostwa albo demona.
Tego rodzaju krzywde pojmuje sie jako objektywnie istniejgca
zmaze, ktéra domaga sie odpokutowania, bez wzgledu na
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to, czy sprawca jej dziatat rozmys$lnie, czy przypadkowo.
Gromada skutkiem jego postepku czuje sie poszkodowana
albo zagrozona, i to wystarcza, aby wywota¢ nagane. To
tez, jezeli sie tak mozna wyrazi¢, u poczatku rozwoju moral-
nego istnieje tylko etyka skutku. Jedynie dzisiaj
usprawiedliwiona i przyjeta etyka zamierzenia, jak
zaraz zobaczymy, jest dopiero wytworem o wiele po6zniejszego
rozwoju.

Pierwotne stanowisko w ocenie moralnej, dla ktérego
miarodajny jest jedynie postepek, utrzymuje sie przez bardzo
dhugi czas i natykamy sie na nie jeszcze nader czesto
w podaniach narodéw kulturalnych. Agamemnon zabit
tanie, poswiecong Artemidzie i, jako pokute, musi daé
na ofiare whasng corke. Nikt nie pyta, czy usmiercit drogie
bogini zwierze umysinie czy przypadkowo. E dy p w czasie
wedrowki zabit czlowieka, ktory chciat mu zagrodzi¢ droge,
a nie wiedzial, ze to byt jego ojciec. Rozwigzuje zagadke
sfirfksa, oswabadza Teby od potwora, jako nagrode otrzymuje
reke niedawno owdowiatej krélowej, nie majac najlzejszego
podejrzenia, ze to jest jego rodzona matka. Kiedy wychodzi
najaw, ze zabit ojca i ze zyje w kazirodczym zwigzku
z wlasng matka, bierze na siebie calg ciezka wine i w tragedji
Sofoklesa nie przychodzi mu na mysl, ze przecie do-
konat tych czynéw bez zadnego ztego zamiaru. Jego po-
stepki przedmiotowe tak dalece kalajg Swiete przykazania, ze
muszg podlec pokucie i nikt sie nawet nie zatroszczy, co
myslat i czut czyniacy.

Aby zrozumie¢ doktadnie te pierwotng naiwng swiadomos¢
objektywnej winy Edypa w starozytnem podaniu i w tragedji,
jako przeciwstawienie naszego dzisiejszego sposobu odczu-
wania, zestawmy Edypa z Jaromirem w Grillparzera
-Matce rodu” (Die Ahnfrau). Jaromir zabit w bitwie hrabiego
Borotina i dopiero pdézniej dowiaduje sie, ze to byt jego
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ojciec. Czuje cale brzemie swego czynu. Ojcobojstwo jest
najokropniejszym z grzechoéw:

~W Kkrwawych dreszczach stysze Sedzie,

Jego stowem nieba grzmia:

~Wszem grzesznikom pokéj bedzie,

Ojcobdjcy nie zna¢ go!“

Natychmiast jednak kietkuje w jego duszy mysl, obca
Edypowi, ze cztowiek ponosi¢ moze odpowiedzialnos¢ za
swoj zamyst, lecz nie za skutek:

Za cios biore na sie wing,
Ale nie za ciosu cel.

W ten sposéb odrzuca od siebie grzech ojcobdjstwa
i odpowiada losowi:

Ciemna mocy, lzysz daremnie,
Ojcobojstwem bluznigc mi:

Tegom zmdgt, kto godzit we mnie,
Ojca mi zabratas T y.

Zwigzanemu spotecznie cztowiekowi pierwotnemu nie-
dostepne jest tego rodzaju rozumowanie. Zobaczymy za
chwile, ze przejscie od etyki skutku do etyki
zamierzenia jest wynikiem indywidualistycznej
tendencji rozwojowej. Jezeli jednak i obecnie, wbrew prze-
ciwnemu mniemaniu apriorystycznie nastrojonych myslicieli,
skutek tak wazng gra role przy ocenie moralnej cudzych
postepkéw, znaczy to, ze spoteczny charakter $wiado-
mosci moralnej utrzymat sie w wysokim stopniu az po dzi$
dzien, pomimo wszelkich zasztych przemian.

Wszystko zatem, co dzisiaj oznaczamy imieniem uczué
albo ocen moralnych, narodzito sie ze spoétzycia ludzkiego
i tylko na jego gruncie jest mozliwe. Co nazywamy normg
moralng, bylo poczatkowo jedynie rozkaznikiem spotecznym,
ktérego zwigzani spotecznie ludzie pierwotni trzymali sie
bardziej instynktowo niz Swiadomie. To tez zjawisko, dzisiaj
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uwazane za rdzen wszelkiej moralnosci, poczucie we-
wnetrznego zobowigzania, nie mogto w calej
petni uswiadomi¢ sie tak dtugo, jak diugo cztowiek pozostawat
w niewoli spotecznej. Rozkazniki spoteczne byty wymaganiami
gromady, ktére wszystkim jednostkom narzucaly sie z bez-
wzgledng powaga i przemoca, tak ze jakikolwiek opér byt
prawie nie do pomyslenia.

Dopiero kiedy, na skutek znanego nam juz procesu,
powstang samodzielne jednostki i w swoim Krytycyzmie
zaczng sie zastanawia¢ nad samemi rozkaznikami spotecznemi,
jako takiemi, dopiero wtedy mozemy méwié o uczuciach
moralnych we wlasciwem znaczeniu tego wyrazu i wogole
0 zjawiskach zycia moralnego. WspominaliSmy niedawno,
ze wiekszo$¢ panstw powstata w ten sposéb, iz potezne
jakies plemie mysliwskie albo pasterskie napadto na szczep
rolniczy i zmusito chtopéw do pracy na rzecz zwyciezcow.
W powstatej takg droga spoélnocie widzimy po dzi§ dzien
trwajace, a tak charakterystyczne dla panstwa, uwarstwienie
spoteczenstwa na panujacych i opanowanych. Wola klasy
panujacej jest teraz zrédiem rozkaznikoéw spotecznych. Jezeli,
przypus¢my, podobne panstwo rozrasta sie wszerz i wgiab,
warstwa panujgca czuje sie zmuszona coraz jasniej okreslaé
rozkazniki spoteczne. Trzeba, aby byto wyraznie powiedziane,
czego panstwo zada od kazdego ze swoich cztonkéw i co
kazdemu zapewnia. W ten spos6b powstajg pierwsze prawo-
dawstwa, poczatkowo przekazywane droga tradycji, a nastepnie
ustalane na pismie.

Nakazany porzadek spoteczny wchodzi powoli w Zzycie.
Jednostki wyczuwajg, ze dla uporzadkowanego spétzycia roz-
kazniki spoteczne sg nieodzownie potrzebne. To tez biorg
je wszystkie w siebie jako tres¢ swojej wihasnej Swiadomosci,
1 dopiero od tej chwili moze by¢é mowa o zobowigzaniu
spotecznem we wiasciwem znaczeniu tego wyrazu. Wiasnie
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skutkiem owego wewnetrznego uznania przez jednostki roz-

kazniki zyskujg pietho obowigzkow. Jednoczesnie
wszakze z wytworzeniem sie tak niestychanie moralnie waznego
pojecia obowigzku powstaje i inne zjawisko psychiczne,

nalezace réwniez do podstawowych pojeé¢ moralnych. Mysle
0 owym glosie wewnetrznym, ktéry ostrzega nas w chwilach,
gdy mamy zamiar uczyni¢ co$, o czem wiemy, ze pociggnaé
musi za sobg powszechng nagane, by¢é moze nawet kare.
Ten glos wewnetrzny, nazywany sumieniem, nie jest
w zadnym razie czem$ pierwotnem, z natury udzielonem
duszy cztowieka, lecz stanowi wynik narodzonej ze spotecz-
nego zroznicowania sie indywidualistycznej tendencji rozwo-
jowej. Obowigzek i sumienie rozwijajg sie rownolegle i jedno
dzieki drugiemu.

Tak wiec metoda socjologiczna wykazata nam powstanie
dwu najwazniejszych z pomiedzy zasadniczych poje¢ etycz-
nych. Ze nie sg one niczem innem jak wytworami spétzyciai
nie za$ odwiecznemi wtasciwosciami praktycz-

nego rozumu, dwoma poznawalnemi a priori, i nie
dajgcemi sie do niczego dalszego sprowadzi¢ sktadnikami
etycznej natury woli ludzkiej, okaze sie naj-

dowodniej, kiedy zestawimy nasze ujecie istoty obowigzku
z ujeciem Emanuela Kanta.

OceniliSmy wyzej niezmierng zastuge Kanta dla rozwoju
etyki. W tej chwili idzie nam o dowiedzenie na przykiadzie
najznakomitszego przedstawiciela aprioryzmu niewystarczal-
nosci tego kierunku w stosunku do zagadnienn etycznych.

Z czesto cytowanej, porywajacej apostrofy do obowiazku
w ,Krytyce praktycznego rozumu"3 przebija caty zar, cata
niezachwiana moc etycznej wiary mysliciela, ale zarazem
1 catkowita niezdolno$¢ jego stanowiska do obleczenia sie
w zywe ciato.¥

*) Czes¢ I. ksiega I, rozdziat I11; V. 91 (wyd. Hartensteina).
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~,Obowigzku! Ty wznioste, wielkie imig, ktére nie
ogarniasz soba nic ukochanego, coby przymilenie wiodto,
tylko zadasz poddania, ale tez, aby poruszy¢ wole, nie za-
grazasz niczem, coby naturalng odraze w umysle, budzito i
lek, stawiasz jeno prawo, ktdre samo przez sie znajduje droge
do mysli i samo, wbrew woli, rodzi dla sie cze$¢, lubo nie
zawsze postuch, a wszystkie sktonnosci milknag, jezeli naprzeciw
niemu i8¢ zamierzaly. Jakiez jest twoje dostojne zrodio i
gdzie tkwig korzenie szlachetnego twego pochodzenia, ktoére
odtraca dumnie wszelkie pokrewienstwo ze sklonnosciami?
Z jakiego korzenia mamy wywie$¢ nie dajacy sie pominaé
warunek owej wartosci, ktorg jedynie ludzie nada¢ sobie sami
moga?* Na to giebokie pytanie odpowiada Kant: ,Nie
moze ona (tj. owa warto$¢) by¢ niczem posledniejszem, anizeli
tern, co czlowieka (jako cze$¢ Swiata zmystowego) wynosi
ponad samego siebie, co nawigzuje go do owego porzadku
rzeczy, ktory jeno rozsadek mysle¢ moze, a ktdry zarazem
trzyma pod sobg caly Swiat zmystowy, z nim za$ tacznie
dajgce sie empirycznie okresli¢ istnienie cztowieka w czasie
i caloksztatlt wszech celéw. Nie jest niczem innem jak
osobowos$cig, to jest wolnosciag i niezaleznoscia od
mechanizmu catej przyrody, ogladang jednak zarazem jako
zdolno$¢ pewnej istoty poddanej swoim wiasnym, tj. przez
swoOj wiasny rozum wyznaczonym, czystym praktycznym
prawom. Osoba to zatem, ktéra, iako nalezagca do Swiata
zmystowego, podlega swojej wiasnej osobowosci, o ile ta
jednoczesnie nalezy do Swiata mys$lnego. Nie dziwmy sie
tez, ze czlowiek, jako nalezacy do obu S$wiatéw, musi wlasng
swojg istote w stosunku do swego drugiego i wyzszego prze-
znaczenia traktowa¢ nie inaczej jak z poszanowaniem, a jej
prawa z najwyzszg czcig.“

I my, jak Kant, pytamy o zrédio obowigzku. | wtem
jesteSmy z nim zgodni, ze spetnianie obowiazku stanowi
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wartosé, ktorg czlowiek sam stworzyt i codzien na nowo
stwarza. To tez mozemy pierwszg cze$¢ jego odpowiedzi
uzna¢ i za nasza odpowiedz, o ile stowa jego tlumaczymy
sobie po naszemu. | my jesteSmy zdania, ze korzenn obo-
wigzku tkwi w tern ,co cztowieka wynosi ponad siebie samego,
jako czastke Swiata zmystowego". Nasze bowiem podstawowe
poglady socjologiczne nauczyly nas, ze przez spétdziatanie
ludzi powstato co$ ponadosobowego, a wiemy réwniez, ze
powstato droga spotdziatania czynnikéw psychicznych,
a wiec tern samem jest natury czysto duchowej. Jest to
zatem faktyczny porzadek rzeczy, ktory jedynie rozsgdek
moze pomysle¢, a ktéry niemniej trzyma jednocze$nie pod
soba caly S$wiat zmystowy. Kiedy jednak Kant ciagnie
dalej: ,nie jest to nic innego jak osobowos$¢, to jest
wolnos¢ i niezalezno$¢ od mechanizmu calej przyrody”, nie
mozemy sie zadowoli¢ tg metafizyczng konstrukcjg. Nie
wierzymy w istnienie niezaleznej od czasu, a priori pozna-
walnej i raz na zawsze trwajgacej budowy praktycznego rozumu,
a jeszcze mniej wierzymy, aby sie z niej dat wyprowadzi¢ po
wsze czasy obowigzujacy kategoryczny imperatyw.

Nie mozemy pozatem zgodzi¢ sie na to, aby stuszne byto
okreslenie ,osobowosci" w czlowieku jako ,wolnosci i nie-
zaleznosci od mechanizmu catej przyrody". Wogole jest
kwestja, czy tego rodzaju niezalezno$¢ moze by¢ kiedykolwiek
rzeczywiscie dana. ZesSrodkowana duchowos$¢ czlowieka —
a te Kant rozumie wiasciwie jako ,osobowo$¢" — moze
uzdolni¢ nas do opanowania pozadan, zwalczania namigtnosci,
by¢ moze wytrwalszego znoszenia gtodu, pragnienia i trudéw,
ale zupetnie uniezalezni¢ sie od przyrody nawet najsilniejszy
duch nigdy nie zdota. My zatem przez osobowo$¢ rozumiemy
co$ zasadniczo odmiennego. Przypomnijmy sobie nasze jed-
nostki, wyzwolone z pod jarzma ,wyobrazen zbiorowych"
i krytyczne w stosunku do tradycyjnych powag zycia spote-
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cznego. Brana wiec w znaczeniu socjologicznem, osobowosé
oznacza wzglednag wolno$é i niezalezno$¢ od narzucajacych
sie wplywow spotecznych. Powiadamy ,wzglednagl, bo
wiemy, ze nawet najsilniejszy cztowiek nie moze sie do-
szczetnie wyzwoli¢ z pod catosci, do ktérej nalezy, i ze wiezy
spoteczne nigdy nie traca mocy, nawet nad pozornie naj-
bardziej niezawistemi jednostkami. Pomimo to wszystko i owa
wzgledna samodzielno$¢, jak sie przekonamy, staje sie zrodiem
nowych wymagan moralnych, ktére jednakze z natury swojej
sg wyraznie rézne od tego, co nazywamy obowiazkiem.

Dla badacza, stojgcego na gruncie socjologicznym, ob o -
wigzki nie sg niczem innem jak rozkaznikami spo-
tecznemi, gteboko zapadtemi wswiadomos¢
jednostek. Sa to wymagania, jakie organizacja zbiorowa
stawia swoim cztonkom, takie jednocze$nie, ktérych spetnie-
nie, dzieki swojej wiadzy i autorytetowi, jest zdolna i gotowa
wymusi¢. To tez z pojeciem obowigzku wigze sie zawsze
wyobrazenie, ze naruszenie go pociaga za soba z koniecznosci
nagane, a bodaj i kare. Poniewaz warunki istnienia spo-
teczenstw ludzkich nie sa zawsze tozsame, ale ulegajg prze-
obrazeniom, wiec i rozkazniki spoteczne nie moga by¢ czems$
pozaczasowem i wiecznem. Wymagania zmieniajg sie, tak co
do tresci, jak i pod wzgledem surowosci i napiecia. Obo-
wigzki tedy nie sg niczem stalem. Rozwijajg sie w miare
zmian, jakich doznaje uklad spélnoty. Razem z poczuciem
obowigzku budzi sie, jakeSmy widzieli, ostrzegawczy gtos
W haszem wnetrzu — sumienie. | ono nie jest niczem poza-
czasowem i wiecznem. Im bardziej ztozone jest spoteczenstwo,
tern roznorodniejsze sa jego rozkazniki, tem wiekszy staje sie
zakres obowigzkéw i tem bogaciej i subtelniej ksztattuje sie
sumienie. Ale rozwdj nie pociaga za soba jedynie liczebnego
przyrostu rozkaznikéw spotecznych. W biegu czaséw i tres¢
ich ulega przeobrazeniom; wobec zmienionych warunkéw
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pewne wymagania okazujg, sie niewykonalne, inne bezuzy-
teczne, inne jeszcze wrecz zgubne. Miasta greckie, stano-
wigce przewaznie oddzielne panstewka, mogty zgda¢ od swoich
obywateli wielu rzeczy, ktére sa niemozliwe w dzisiejszych
wielkich panstwach, i przeciwnie, czasy nowozytne wytworzyty
cate mnéstwo rozkaznikéw spotecznych, dawniej poprostu nie
do przewidzenia.

Goethe, ktory nazwat kiedy$s obowigzek ,wymogiem
dnia“, wykazal daleko lepsze zrozumienie zmiennosci rozkaz-
nikéw spotecznych, anizeli Kant ze swojg wiarg w nie-
odmienng budowe etyczng praktycznego rozumu.

Zadaniem przysztej etyki socjologicznej bedzie mozliwie
doktadne zliczenie, uporzadkowanie i wykazanie przeobrazen
rozkaznikéw spotecznych. Najwazniejszg rzecza jest ugrunto-
wanie przekonania, ze ojczyzng moralnosci jest spoteczenstwo
i ze nawet w pozornie najbardziej niepodlegtej $wiadomosci
najwyzej stojgcych jednostek zagadnienia etyczne rozumieé
musimy zawsze jako wynik rozwoju spotecznego.

Nasze zasadnicze poglady socjologiczne ukazaly nam
w dziejach ludzkich spétdziatanie dwu pozornie sprzecznych
tendencyj: jednej, indywidualistycznej, wyzwalajgcej, zwihaszcza
z pod nadzoru panstwowego, drugiej, wychodzacej od spo-
teczenstwa i od panstwa i garnacej sity obywateli na korzysé¢
og6tu, a zarazem zapewniajacej jednostce bezpieczenstwo
i moznos$¢ jak najbogatszego rozwiniecia swoich zasobdw.
W rozwoju moralnym spétdziatajg, jakeSmy widzieli, obie te
sity. Rozkazniki spoteczne stajg sie obowigzkami moralnemi
dopiero, kiedy przeobrazg sie w wytyczne postepowania indy-
widualnej $Swiadomosci. Rzecz jasna, ze i gtos sumienia jest
zjawiskiem indywidualistycznem. Jak obowigzki tak i sumienie
wciaga w swoj krag coraz nowe momenty.

Metoda socjologiczna pozwala nam rdéwniez wlasciwie
poja¢ fakt, ktéory w oczach etyki nowozytnej wydaje sie
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czem$ prostem i zrozumialem, a zarazem pierwotnem. Mam
na mysli ogdlnie panujacy poglad, ze dla oceny moralnej
istnieje tylko zamyst dziatajgcego, a zupeinie nie
wynik czynu. WidzieliSmy juz, ze w dawniejszych spote-
czenstwach sprawa ta przedstawiata sie catkiem odmiennie i na
przyktadzie ,Kréla Edypa“ Sofoklesa i ,Matki rodu“
Grillparzera wykazaliSmy przejscie od jednego do dru-
giego punktu widzenia. Jakim sposobem dokonato sie ono?
| czy prawda jest, ze dzisigj juz wynik nie gra roli przy oce-
nianiu cudzych postepkéw? Socjologja odpowie nam na oba
te pytania.

Przedstawitem, jak jednostka, wyodrebniona i krytyczna
zarazem, stawia sobie dalsze cele, ktérych nie moze osiagna¢
zapomocg pojedynczego czynu, ale dopiero poprzez caty
tancuch zwigzanych miedzy sobg postepkéw. Skutkiem tego
poszczegblny postepek traci warto$¢ dla oceny moralnej.
Jest obecnie cztonem diuzszego szeregu i zrozumiany jedy-
nie by¢ moze, jezeli znamy ostatnie ogniwo. A tern nie jest
nic innego, jak zamiar, cel, ktory przyswiecat dziatajgcemu.

Poniewaz nadto, wobec zrdéznicowania sie interesow,
przestaje by¢ samo przez sie zrozumiatem, ze kazdy poje-
dynczy obywatel dazy do dobra ogétu, nie moge juz wy-
rokowa¢ o jego spotecznej uzytecznosci albo szkodliwosci
na podstawie pojedynczego czynu. Musze przedtem poznac
jego stosunek do spoteczenstwa i ostateczny cel jego
dziatania, czyli innemi stowy, jego poczatkowe zamie-
rzenie. Kiedy np. styszymy o Atenczyku Cym o nie,
ze oddat swoje wielkie ogrody na uzytek narodowy, to czyn
jego, jako taki, jest ze stanowiska spotecznego pozyteczny
i zastuguje na pochwate. Jednak kiedy skadingd dowiadujemy
sie, ze uczynit on to przed samemi wyborami wyzszych
urzednikéw, przychodzi nam na mys$l, ze moze szto mu
0 zjednanie sobie gtoséw, a taki zamiar odbiera catkowicie
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uczynkowi jego charakter moralny. Podobne przykiady
nasuwa nam codziennie i nasze obecne zycie spoteczne,
a doswiadczenie kaze moralnej wartosci cztowieka doszukiwaé
sie coraz bardziej w jego wnetrzu. Tak wiec przedmiotem
oceny moralnej staje sie, w sposéb wcigz bardziej wylgczny,
kierunek woli, czyli zamyst cztowieka. Kant
jest do tego stopnia przejety ta mysla, ze czyni z niej po-
prostu pewnik etyczny, a mianowicie, ze: ,wogdle na Swiecie,
a nawet i poza Swiatem, nie da sie pomysle¢ nic, coby bez
zastrzezen mozna byto nazwa¢ dobrem, poza wiasnie dobrg
wolg“. Tymczasem ta warto$¢, przez Kanta uznana wrecz
za konieczno$¢ myslowa, poczatkowo, jak wiemy, wcale nie
istniata i zrodzita sie dopiero jako wynik rozwoju. Jeszcze
wyrazniej przekonamy sie o tern, gdy przypomnimy sobie,
ze nawet dzisiaj, lubo teoretycznie wszyscy jedyng wartosc¢
przyznaja tylko motywom wewnetrznym, niejednokrotnie
rezultat czynu, ktérym jest faktycznie przyniesiona korzysé
spoteczna, gra wielkg role w naszych ocenach. Wezmy np.
wypadek, jaki w ostatnich czasach czesto przezywaliSmy
w Wiedniu. Mysle o skladkach, ogtaszanych na budowe
nowych szkét ludowych. Skoro styszymy, ze jakas uboga
robotnica ofiarowata na ten szlachetny cel z trudem za-
oszczedzony grosz, to motyw spoteczny, wyraznie przebijajacy
W jej czynie, uznajemy i podziwiamy catem sercem. Ale
niech bogacz jaki$ ztozy miljonowg sume, ktéra pozwoli na
natychmiastowe wzniesienie gmachu szkolnego, czyn jego,
jako przynoszacy tak oczywistg korzysé, pozyska dlan o wiele
glosniejsze i trwalsze uznanie. Czyli ze jeszcze i dzi$, na
tle naszej tak wysoce zindywidualizowanej kultury, spoteczne
pochodzenie oceny moralnej nie zatarlo sie doszczetnie.
Tak wiec dzieki metodzie socjologicznej poznalismy
zrodto obowigzku moralnego i sumienia bez potrzeby ucie-
kania sie do niedajacej sie dowies¢ sztywnej i wiecznej
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budowy rozumu praktycznego. Sprdébujmy teraz tg sama
metodg przesledzi¢ ich dalsze drogi.

WidzieliSmy juz, ze cztowiek cale tysiacolecia wywalczaé
musial uznanie swojej jednostkowej wartosci. Ta walka ma
prawie nieopisana wage dla moralnego rozwoju ludzkosci.
Dzieki jej panstwa zaczely coraz bardziej uwzglednia¢é wyma-
gania i potrzebe swoich obywateli, co mozemy zauwazy¢
w prawodawstwach europejskich. Walka wyzwolencza, ktorej
tempo przyspieszyto sie od wieku szesnastego, osigga zenit
swoOj na przetomie wieku osiemnastego i dziewietnastego
i pocigga za sobg zlagodzenie prawa o niewyptacalnych
dtuznikach, zniesienie tortur, bardziej ludzkie traktowanie
przestepcoéw, obrone czci osobistej, wreszcie wielkg organi-
zacje dobroczynnosci w naszej epoce. Najwymowniejszym
i najbardziej w oczy bijagcym wynikiem walki jest deklaracja
praw czitowieka w Ameryce i we Francji, stanowiaca w znacz-
nej mierze podstawe prawodawstwa spotecznego.

Obok tych, dajacych sie przedmiotowo stwierdzi¢, kon-
kretnych zarzadzen, odbywajg sie tez niestychanie wazne
wewnetrzne zmiany i przeobrazenia $wiadomos$ci moral-
nej, niedostepne niezaprawionemu socjologicznie oku.

Jednostki, ktore zdotaly sie uniezalezni¢, zaczynaja od-
razu zastanawia¢ sie nad zagadnieniami moralnemi. We
wszystkich epokach, w ktérych szczegélnie dobitnie wystepuje
walka wyzwolencza jednostki, mozemy obserwowaé zywe
zajecie sie kwestjami etycznemi. Uderza nas to w grec-
kim okresie o$wiecenia. Tradycja staje sie wtedy przedmiotem
ostrej krytyki ze strony jednostek. Zaczyna sie roztrzasanie
panujacych praw, wyobrazen religijnych, starych mitéw i to
gldwnie z etycznego stanowiska. Bogom homerowskim
wymawia sie ich grzechy, Pindar nie chce wierzy¢ w prawde
mitu, w ktérym Bdg przedstawiony jest jak ‘akomca.
Eurypides wznosi sie az do twierdzenia: Jezeli bogowie
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zle czynia — to nie sg bogami", a Protagoras posuwa
sie tak daleko, ze podaje w watpliwos¢ samo istnienie bdstw.
W tym czasie zjawia sie maz, ktéry przez swojg nauke,
przez swoje zycie, a przedewszystkiem przez swojg S$mier¢,
dat etyce najpierwszg, ale zarazem i trwalg naukowg pod-
waline. Sokrates jest dzieckiem epoki oswiecenia i od
niej przejat wiare w site rozumu ludzkiego. Rozmyslanie
nad zagadnieniami etycznemi staje sie dlan S$wietym obo-
wigzkiem, i az po S$mier¢ najgtebiej jest przekonany, ze
scisle logiczne rozwazania moga nas z bezwzgledng pewnoscig
pouczy¢, co w kazdym poszczegélnym wypadku czynic,
a czego strzec sie nalezy. W djalogu Platona ,Kryton"
powiada wyraznie, ze w sprawach moralnych trzeba zawsze
stucha¢ rozumu, a nigdy mniemania ludzkiego. Intelektualizm,
wprowadzony przez Sokratesa, stal sie wieczng puscizng
etyki i nigdy sie z niej nie da usungé. Tylko Swiadome
wnikniecie w istote naszych obowigzkéw moze nam poddaé
whasciwg linje postepowania.

Pierwszym wynikiem tych roztrzgsan byto uznanie
osobistej szczesliwosci za cel zycia ludzkiego. Jest to tatwo
zrozumiaty skutek indywidualistycznej tendencji rozwojowej.
Skoro jednostka ufa wiecej wlasnemu rozumowi niz tradycji,
to rzecz prosta, ze i w swoich celach przedewszystkiem
ogranicza sie do siebie samej i ze za naturalny cel istnienia
uwaza swoja wilasng szczeSliwosé.  Mysl eudajmonistyczna
stawata sie niekiedy tak silna, ze wyciggata najdalsze konse-
kwencje z indywidualistycznej tendencji rozwojowej i za-
przeczata wszelkiemu obowigzkowi moralnemu. W naszem
przedstawieniu rozwoju etyki poznalismy kilku radykalnych
myslicieli, ktérzy mieli do$¢ odwagi, aby egoizm uznaé¢ za
jedyny bodziec, a odrzuci¢ wszelkie obowigzki wzgledem og6tu.

Ze podobny sposéb myslenia, ktéremu dzisiaj jeszcze
pocichu hotduje wielu ludzi, nie moze sta¢ sie powszechnie

Jerusalem, Wstep do dlozofji. 29
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obowigzujgcym, wyptywa przedewszystkiem z kolek-
tywnego zrdédta Swiadomosci moralnej i trwajacej
zawsze zaleznosci jednostki od organizacji spotecznej, ktorej
jest ona czastkg. Samodzielny cziowiek moze w swoim
gabinecie tongé w podziwie dla wlasnego rozumu, i, jak
sadzi, zupetnie niezawisle od mnieman og6tu rozstrzygad,
czego chce lub nie chce, czujac sie i gtoszac bezwzglednie
wolnym i niepodlegtym. Ale skoro tylko wejdzie w zycie,
otocza go rozkazniki spoleczne jego panstwa i uzna za
zupetnie naturalne, ze musi sie do nich stosowaé, tak jak
bez najmniejszych podejrzen korzysta z urzadzen, mozliwych
tylko dzieki zorganizowanej spdlnocie. A w ten sposdb
nagina sie, moze nie chcac i nie wiedzac, do wymagan
politycznych, ktoére nan ze wszystkich stron czyhaja. Wy-
obrazenia i uczucia zbiorowe nawet u najbardziej wyemancy-
powanych jednostek stanowig pokazny i bardzo wazny skiadnik
Swiadomosci, przeciwstawiajacy sie wybrykom antyspotecznego
egoizmu.

Ale, jakesSmy sie przekonali, indywidualistyczna tendencja
rozwojowa nie prowadzi bynajmniej do osamotnienia jednostki
i wyrwania jej z wiezi panstwowej. PrzesledziliSmy przejscie
tego kierunku w uniwersalizm i kosmopolityzm,
ktore stwarzaja pojecie catej ludzkosci jako wielkiej jednoty.
Juz w starozytnosci, w szkole $rednio-stoickiej, a potem — za-
pamietajmy zwiaszcza Panecjusza — w wyksztatconych
srodowiskach rzymskich, wytworzylo sie pojecie ludzkosci
(humanitas). Dzieki temu $wiadomos$¢ moralna rozrosta sie
nieopisanie, dajac poczatek zupetlnie nowym myslom. | znowu
jest zastugg metody socjologicznej, ze potrafita okresli¢ ich
znaczenie dla dalszego rozwoju ludzkosci i ukaza¢ je w na-
lezytem o$wietleniu.

Aby dokladniej to zrozumieé, przypomnijmy sobie naszg
formute co do podwdjnosci zjawisk spotecznych: istnienie
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czynnika ponad nami iw nas, co zilustrowaliSmy miedzy
innemi na przyktadzie jezyka. ZaznaczyliSmy réwniez w swoim
czasie, ze pojecie ludzkosci jest dotgd wiecej ponad nami
niz w nas. Cata ludzkos$¢, jako jedno$é, nie posiada po
dzi§ dzien zadnej ustalonej i rozcztonkowanej organizacji.
Jest jeszcze jedynie zgdaniem, nadziejg, tesknota, dazeniem.
Wszystkie jednostki powinny przyczynia¢ sie do spotecznego
urzeczywistnienia tej idei, niemniej ludzko$¢, jako niezorgani-
zowana, nie posiada dotgd Zzadnej wiladzy ani dostatecznej
powagi.

To samo dotyczy wymagania moralnego, zwigzanego nie-
rozdzielnie z ideg wszechcztowieczenstwa, a ktére jednoczesnie
jest niezatartym dowodem indywidualistycznego zrédia tej idei.
Kto hotduje ludzkosci jako wielkiej jednocie, ten zarazem
musi by¢ przeswiadczony o wartosci kazdej jednostki ludzkiej
jako takiej, i w kazdym cztowieku czci¢ i szanowa¢ to, co w nim
jest ogoélnoludzkie. Kazdy osobnik musi by¢ dla niego
wyobrazeniem czego$ wszechludzkiego, co tkwi w nas wszyst-
kich, jest natury duchowej i przez ludzi poboznych uwazane
jest za pierwiastek boski w cztowieku. Jak z tego wynika,
kazda jednostka uznana musi by¢é za cel w sobie i nie wolno
cztowieka, jak powiada Kant, uzywac jako S$rodka.

Wymaganie jednak, aby uznawa¢ warto$¢ kazdej po-
szczegdlnej jednostki, jest dotad tylko w nas, a jeszcze nie
ponad nami. Wprawdzie prawodawstwo w ciggu ostatnich
stu lat zaczeto sie poniekad liczy¢ z tym faktem, niemnigj
daleko jeszcze do tego, aby wymaganie owo stato sie roz-
kaznikiem spotecznym. Nie wsigklo jeszcze dostatecznie
w opinje publiczng i nie zdobyto sobie pomocy organizacyj
panstwowy ch. Dlatego ideatu tego nie mozna dotgd okresli¢
mianem obowigzku.

Musimy wiec poszuka¢ wyrazenia, ktoreby lepiej ujeto
czysto wewnetrzny charakter owych dazen, a zarazem jedno-

29*
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czyto w sposéb widoczny moment indywidualistyczny z uni-
wersalistycznym. Opariszy sie o Kanta, ktérego etyka
stanowi hajwyzszy wyraz syntezy indywidualizmu z uniwersa-
lizmem, nazwiemy te nowag dzwignie rozwoju moralnego god -
noscig czy dostojenstwem ludzkiem.

Od obowiazku ludzkiego roznig jg dwa wazne momenty.
Obowiazek jest rozkaznikiem spotecznym i dlatego zaklada
zgory zamkniete, zorganizowane spoteczenistwo, ktore dla
jednostki jest wiadzg i powaga, a w razie koniecznosci moze
wymusi¢ swoje zadania. Rozkazniki spoteczne majg przytem
immanentny cel podtrzymania spdéjnosci spoteczenstwa i chro-
nienia go od gwattownej napasci. Jego zasada jest zasada
porzadku, jako nieodzownego $rodka zachowania tego,
co istnieje. Godnos$¢ ludzka w obu tych punktach opiera
sie na zgota innych podstawach. Najpierw zewnetrzny motyw
wiadzy odpada zupetnie. Uczucie to rodzi tylko takie zadania,
jakie wyzej moralnie stojacy cziowiek, Swiadomy swojej
osobistej wartosci, sam sobie stawia. Jezelijuz dopraco-
waliSmy sie zywego poczucia godnosci ludzkiej, nie wystarcza
nam stuchanie rozkaznikéw spotecznych, to znaczy proste
stosowanie sie do wymagan, jakie nam narzuca spoteczenstwo.
Rwiemy sie raczej do pracy, do ktorej czujemy sie zdolni,
zgdamy sami od siebie uruchomienia catych sit naszych na
ustugi ogotu, i tylko spetnienie wszystkiego, na co nas stac,
daje nam zadowolenie. Uznajemy rozkazniki spoteczne za
nasze obowigzki, ale w potrzebie czynu i poczuciu whasnych
sit wychodzimy daleko poza nie. Nie uwazamy dalej —
i to jest drugi moment, co do ktérego godnos$¢ ludzka rézni
sie od prostego obowigzku — organizacji spotecznej, w ktorej
zyjemy, za co$ gotowego i niezmiennego. Wysubtelnione
sumienie kaze nam wyczuwac i wykazywaé braki w gmachu
spotecznym. Wyzsze wymagania stawiamy nietylko sobie
samym, ale i panstwu, do ktérego nalezymy, i staramy sie
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w miare sit pracowac dla urzeczywistnienia owych wymagan,
pozyskujac, o ile sie da, dla sprawy naszej ludzi, podobnie
jak my myslacych. Zasada godnosci ludzkiej i jej przykazan
jest wiec, nietylko zachowanie i tad, ale takze postep
i dalszy rozwéj. Itu znowu przykladem objasniajgcym
i Swietlanym wzorem jest Sokrates. W swojej obronie
wobec sedziéw atenskich powiedziat nastepujgce, pamietne
stowa: ,Tam, gdzie kto§ sam sie postawit, bo uznat to za
najlepsze, i gdzie go postawita zwierzchnos¢, wytrwaé musi
nawet w niebezpieczenistwie** (Platon, Apologja roz. 16).
Sokrates spetlnialt zawsze Swiadomie wszystkie obowigzki
obywatela, ale obok tego postawit sobie za zadanie i uznat
za powotanie swoje pobudza¢ ludzi do moralnego wejrzenia
w samych siebie. Przy spetnianiu tego powotania widziat sie
niejednokrotnie zmuszony do krytykowania istniejagcych urza-
dzen spotecznych i zrobit sobie tym sposobem wielu nie-
przyjaciét. Mimo to stal niezachwianie przy swoich prze-
konaniach i meznie ponidst za nie Smier¢. Najego przyktadzie
mozemy sie uczyé, czem jest obowigzek ludzki i co jeszcze
ponad nim, cztowiekowi wyzej moralnie stojgcemu podszeptuje
dostojeristwo ludzkie.

W nakazach tego ostatniego niema zatem $ladu zwigza-
nego nierozdzielnie z obowigzkiem uczucia przymusu spotecz-
nego. Mamy tu do czynienia jedynie z natozonemi dobro-
wolnie zobowigzaniami, zrodzonemi z poczucia naszej osobistej
jednostkowej wartosci. Spoteczenstwo, ktérego rzecznikiem
W coraz szerszym zakresie staje sie panstwo, zada od oby-
wateli wypetniania obowigzkéw. Wiadza jego nie siega jeszcze
dzisiaj tak daleko, aby w zakres owych obowigzkéw wciagnac
i godnos$¢ ludzka, a to juz choéby dlatego, ze organizacja
panstwowa, tak przynajmniej, jak dotychczas wyglada, nieraz
wprost uniemozliwia wykonywanie zadan dyktowanych przez
dostojenstwo.
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Godnos$¢ ludzka oznacza autonomje moralng i
ewewnetrzng samowtadze. Jest najpiekniejszym
owocem indywidualistycznej tendencji rozwojowej i opiera,
sie na zdobytem stopniowo w biegu czaséw Swiadomem po-
czuciu wartosci kazdej osobowosci ludzkiej. Ale ta$wiadomosé
wyrasta zkolei z uczucia solidarnos$ci. Mysl bowiem
0 cztowieku, jako o celu samemu sobie, o niezatracalnej war-
tosci kazdego jednostkowego zycia ludzkiego, nie mogtaby
sie wcale wytworzy¢, gdyby z indywidualistycznej tendencji
rozwojowej nie wylonita sie idea catej ludzkosci jako wielkiej
jednoty. Obie mysli wigza sie SciSle ze sobg, warunkujg sie
1 umacniajg wzajemnie. Im dalej wzrok jednostki wybiega
poza panstwa i narody, im jasniej, to co wspoélne jest ludziom,
wznosi sie ponad to, co ich dzieli, im mocniejsze i og6lniejsze
staje sie przekonanie, ze ludzkos$¢, zamieszkujaca ziemie, po-
wotana jest, aby stworzy¢ wielkg jednos$¢, tern glebiej zapada
w dusze poglad, ze w kazdym cziowieku uzna¢ trzeba wy-
obraziciela idei ludzkiej i uwazaé go za cel sam w sobie
i wartos¢ samg przez sie. | odwrotnie, wzrastajace zaintereso-
wanie, jakiem otaczamy kazdego poszczeg6lnego czilowieka,
szczery udziat, jaki bierzemy w sprawach nietylko naszych
spotziomkow i spdtobywateli, ale i cztonkéw obcych narodéw,
poniewaz nauczyliSmy sie ceni¢ w nich og6lne wartosci ludzkie,
wszystko to przyczynia sie do mocniejszego zaszczepienia
w naszych duszach idei jednej i spéjnej ludzkosci.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze i mysl o godnosci ludzkiej
uzasadniona jest nie metafizycznie i nie apriorycznie, ale
socjologicznie i empirycznie. Swiadomos$é wyzszych obo-
wigzkoéw jest i tu wynikiem przynaleznos$ci, ale przy-
naleznosci do wiekszej catosci, ktéra miesci w sobie mniejsze
twory spoteczne, panstwa i narody.

Obowigzek ludzki i dostojenstwo ludzkie
nie sg stanowczo przeciwienstwami. Widzimy w nich wyniki
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dwu tendency]' rozwojowych, ktéresmy dostrzegli we sp6tzyciu
ludzkiem. Obowigzek narodzit sie z zasady autorytatywno-
spotecznej, dostojenistwo ludzkie z wolnosciowo-indywidualisty-
cznej. Obie nalezy uwaza¢ za dzwignie rozwoju moralnego
i obie przyczyniajg sie do umocnienia i postepu $wiadomosci
moralnej. Godno$¢ ludzka rozszerzyta krag rozkaznikéw
spotecznych i zmusita panstwo, nietylko w zbrodniarzu widzie¢
cztowieka, ale wzmozong $wiadomos$¢ swoistej wartosci kazdej
jednostki ludzkiej wprowadzi¢ do prawodawstwa. Mimo to
moze sie zdarzy¢, i faktycznie nierzadko sie zdarza, ze roz-
kazniki spoteczne przeciwstawiajg sie wymaganiom godnosci.
Tak np. godno$¢ wymaga od nas bezwzglednej prawdy
we wszystkich rzeczach. Wszelkie kiamstwo jest obnizeniem
osobowosci, a przez to ujmg dla dostojenstwa ludzkiego. To
tez Kant, ktéry w catej gtebi ujat to pojecie, a tylko nie
przejrzat jego spolecznego poczatku, uwazat klamstwo za co$
bezwarunkowo zdroznego i przez samg mitos¢ ludzkosci za-
bronit kltamaé. Nie ulega watpliwosci, ze dzisiejszy ustroj
spoteczny i organizacja panstwowa, nietylko bardzo czesto
prowadzi ludzi do klamstwa, ale nierzadko wprost wymaga od
nich tej ofiary). Zasadniczo przy podobnych konfliktach
rozkazniki spoteczne okazuja sie silniejsze, poniewaz stoi za
niemi wladza i autorytet panstwowy, i wymagania godnosci
ludzkiej musza na razie ustepowaé. Nie przestajg jednak tern
samem by¢ wymaganiami moralnemi. Dzialajg w milczeniu
dalej i w biegu rozwoju stajg sie nieraz dosy¢ silne, aby
rozkazniki spoleczne — nie pokonaé¢ — ale przeksztatcaé
i odmienia¢. Badz co badz z tego rodzaju zatargéw, do
ktorych zresztg prowadzi nietylko potrzeba prawdy, wylaniajgf

*) Por. Jerusalem: ,Wahrheit und Liige* (Prawda i kfamstwo),
po raz pierwszy ogtoszone w ,Deutsche Eundschau“, listopad 1898,
nastepnie przedrukowane w ,Myslach i myslicielach" (Gedanken und
Denker), Wiedenh 1905 str. 26—27.
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sie nowe zagadnienia etyczne i spoéldzialajg w osiaganiu
dalszego i wyzszego rozwoju. Zadaniem przysziej socjologji
bedzie zwilaszcza dokladne zbadanie podobnych konfliktow.
Trzeba przesledzi¢ historycznie rozbiezno$¢ miedzy rozkazni-
kami spotecznemi a wymaganiami godnos$ci ludzkiej i u-
wzgledni¢ przytem we wiasciwej mierze poglady genjalnych
poetéw, ktdrzy szczeg6lne mieli wyczucie dla tego rodzaju
zmagan duchowych. My jednak w naszym krotkim zarysie
musimy sie ograniczy¢ do wykazania najwazniejszych konse-
kwencyj, jakie podobne zatargi majg dla dalszego rozwoju
zagadnien etycznych.

Niewatpliwie najwazniejszg ze wszystkich, ktéra nadto
dzieki wojnie i jej bolesnym skutkom zyskata silng aktualnosc,
jest sprawa etycznych =zadan panstwa, czyli,
co na to samo wychodzi, stosunku miedzy polityka
a moralnosciag. Juz za czasow Platona gteboko
zastanawiano sie nad temi zagadnieniami, a i w czasie wojny
Swiatowej budzity one zywe zainteresowanie. Ale nie dopro-
wadzito to do zadnego wyniku, poniewaz nie umiano jeszcze
stosowa¢ do tych spraw metody socjologicznej. W Swietle
naszych zasadniczych pogladéw stare zagadnienia ukazujg
nowe oblicze i co najmniej uswiadamiajg nam sie wytyczne,
ktére doprowadzi¢ musza do rozwigzania kwestji. Paristwo
powstatlo jako zorganizowana sita i po dzi§ dzien
trwa jako takie. Aby zachowac¢ niezawisto$¢ od innych panstw,
a od wewnatrz zapewni¢ sobie spokdj i porzadek, musi mieé
na swoje rozkazy pewng site, ktéra mu pozwala przeprowadzac
swojg wole w stosunku do zywiotéw, pragnacych je zniweczy¢
lub ostabié¢, a takze, ktéra mu umozliwia wlasnych obywateli
chroni¢ przed wrogiemi zakusami. Waznem narzedziem potegi
panstwowej byta od najdawniejszych czasow i jest az po dzi$
dzien podlegajaca mu sita zbrojna. Herbert Spencer
okresla panstwo, ugruntowane na niej, jako militarny
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typ spoteczenstwa i przeciwstawia mu typ gospo -
darczy, ku ktéremu, jego zdaniem, zmierza rozwoj ludz-
kosci. Dzieje znajg dotychczas jedynie panstwa, odpowiadajace
temu, co Spencer nazywa typem militarnym. Kiedy
wiec Hegel w jednem 2z miodziericzych pism swoich
wypowiada zdanie, ze ,aby tlum ludzki stat sie panstwem,
konieczne jest, aby stat sie wspo6lna obrona i wspdlng
przemoca", to mysliciel ten, wogoéle okrzyczany jako umyst
czysto spekulacyjny, wykazuje silne poczucie rzeczywistosci,
czego zreszta zadziwiajagce dowody mozna znalez¢ i w innych
jego dzietach, nadewszystko tam gdzie rozwaza sprawy
historycznel). Dopoki na ziemi istniejg obok siebie liczne
panstwa, kazde z nich musi by¢ organizacjg sity i nie obejdzie
sie bez armji. Ale nawet kiedy powstata dzi$ Liga Narodéw
odpowiednio sie rozwinie, albo kiedy wogéle cata zamiesz-
kana ziemia zamieni sie w jedng organizacje panstwowa, to
i wtedy jeszcze, wedle wszelkiego prawdopodobienstwa,
bedzie to organizacja sity, aby mogta trzymaé w spdjni
wielkg cato$¢. Rozumienie panstwa ze stanowiska czystej
organizacji przemocy zyskiwato coraz wiecej zwolennikéw od
czasu Machiavella. Pierwszem zadaniem panstwa,
twierdza oni, jest dawa¢ odczué wlasng potege i wedle moz-
nosci jg powieksza¢. Sprawy etyczne nie wchodzg tu w gre,
polityka nie ma nic wspélnego z moralnoscia. Dziedzing
tej ostatniej sg tylko stosunki jednostek miedzy soba, je-
dnostek do panstwa i do calej ludzkosci. Panstwo jest
zupeinie niezalezne, jest celem samo dla siebie i ma tatwo
zrozumiate prawo zapomocg wszystkich wihasciwych Srodkéw
zachowywac i rozszerza¢ swojg potege.

Powstanie panistw absolutystycznych w szesnastym,
siedemnastym i osiemnastym wieku coraz bardziej utwierdzato¥

* Hegel: Pisma polityczne i prawno-polityczne, wydane przez
Jerzego Lassona. Bibljoteka filozoficzna, tom 144, str. 18.
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ten poglad w myslach panujacych. Nie braklo wprawdzie
nigdy gtosow, ktére gtosno wypowiadaly sie, ze panstwo ma
inne jeszcze obowiazki, ale najczesciej nikt ich nie stuchat.
Nawet parlamentaryzm, ktéry wystepuje w drugiej potowie
dziewietnastego wieku w absolutystycznie dawniej rzadzonych
panstwach, nie przynosi ze sobg pod tym wzgledem zmiany.
Przeciwnie, rozwijajace sie uczucie narodowe i powstaty
z niego szowinizm tern bardziej podsycajg dazno$¢ do eks-
pansji i do przemocy. Tak zwani realni politycy, ktérych
poglady najwiecej sa miarodajne w naszej sprawie, nie chcg
wogoble stysze¢ o moralnych czy kulturalnych obowigzkach
panstwa, a wszystkie zagadnienia polityczne traktujg jako
wylgcznie zagadnienia sity. W wojnie $wiatowej poglady te
znalazty zatrwazajacy wyraz. Moze dzisiaj, 'kiedy caly Swiat
cierpi i ugina sie pod skutkami strasznej katastrofy, inne
przekonania tatwiej znajdg dostep do dusz. Sadze, iz zdotam
wykazaé, ze organizacja panstwowa pierwszorzedne miata
znaczenie dla moralnego rozwoju ludzkosci i ze ta jej rola
wzrosnie jeszcze, o ile w przysztosci panstwo zechce skionié
sie ku polityce o zabarwieniu spotecznem.

Powstate, jako organizacja sity, panstwo musi w pewnem
znaczeniu na zawsze pozosta¢ takiem. Wszelako rozwoj
zmierza ku temu, aby sita stawala sie coraz mniej celem,
a coraz bardziej zwyklym $rodkiem, ktérego zadaniem jest
stuzy¢ innym celom.

Okazuje sie najpierw, ze organizacja sity sama prowadzi
do tego, aby panstwo przeksztalcic w porzadek prawny.
Panujace przepisy prawne, ktére poczatkowo opieraly sie na
tradycji i przyzwyczajeniu, a nastepnie ujete zostaty w forme
praw pisanych, zczasem stajg sie wyrazem woli
warstwy panujgcej. Przez to jednak, ze mowiag
wyraznie, czego panstwo zada od kazdego obywatela i co
kazdemu zapewnia, porzadek prawny powoli wchodzi w krew.
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Prawa zapadaja w dusze, a tem samem przeradzaja sie,
jakesmy widzieli, w obowigzki moralne. Panistwo
rozrasta sie nietylko wszerz, ale, jak pieknie sie wyrazit
Ruedorffler, i wglab. Spoidla spoteczne, ktérych jest
oredownikiem, stajg sie coraz bardziej skomplikowane, a dwie
podkredlone przez nas tendencje rozwojowe zaznaczaja sie
coraz wyrazniej.

Na skutek indywidualistycznej tendencji rozwojowej
panstwo zmuszone jest w wiekszej wcigz mierze liczy¢ sie
z potrzebami i wymaganiami dojrzatych w biegu wiekéw
jednostek. Musi broni¢ nietylko swobody, wikasnosci, bez-
pieczenstwa prywatnego i czci obywatela, ale wzig¢ w reke
opieke nad zdrowiem publicznem, aby kraj swoéj strzec od
dziesigtkujacej zarazy, aby robotnikéw chroni¢ od choroby
i od nieszczesliwych wypadkéw, a takze zabezpiecza¢ na
wypadek kalectwa. W ten spos6b panstwo przeradza sie
coraz bardziej w panstwo pomys$lnos$ci, aw przy-
sztosci bedzie musiato p6js¢ w tym kierunku jeszcze o wiele
dalej. Ale i to nie wyczerpuje jego zadan. Zaja¢ sie ono
musi i sprawg wychowania, aby wzrastajgce pokolenie byto
coraz lepiej przygotowane do przybywajacych i r6znorodnych
obowigzkéw. Dalej w coraz wyzszym stopniu uciekaé sie
musi do nauki, ktéra mu daje moznos¢ i $rodki do sprosta-
nia w nalezytej mierze owym wymaganiom pomys$lnosci.
Podobnie musi popiera¢ sztuke, gdyz wyzsza kultura budzi
potrzebe jej w coraz szerszych kregach. Przez to jednak
panstwo przeksztatca sie coraz wyrazniej w organizacje
kultury i przez ustawiczny przyrost zadan zmienia sie
stopniowo w catej swojej istocie.

W pewnej chwili, jak juz wiemy, z indywidualistycznej
tendencji rozwojowej rodzi sie pojecie godnosci cziowieka
i to jest moment niezmiernej wagi dla dalszego rozwoju
spotecznego. Wysubtelnione i zbogacone sumienie zaczyna
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teraz i czyny panstwa poddawac ocenie moralnej i nie moze
znie$¢, aby rozkazniki spoteczne przeciwstawiaty sie owemu
uczuciu godnosci. Panstwo czas tylko niejaki moze sie
opiera¢ tym nowym wymaganiom moralnym; przychodzi
chwila, w ktdérej samo staje sie ich organem, dostrzegajac
nowe dla siebie zadanie: stang¢ w obronie godnosci czto-
wieka, tak w stosunku do wilasnych obywateli, jak i w sto-
sunku do innych panstw.

Dla tego nowego etycznego zadania panstwa wytworzylem
w ksigzce pt. ,Wojna w Swietle nauki o spoleczenstwie" pojecie
itermin: ,godnos$¢ panstwowa" i staratem sie dowies¢,
ze wynika ona z dziejowg koniecznoscig z pojecia godnosci
ludzkiej'). Przez wzmagajacy sie w rzadzie i kierownictwie
udziat obywateli, ktérzy tern samem czujg sie coraz bardziej
odpowiedzialni za czyny swojego panstwa, panstwo rosnie
wgtab i przeradza sie stopniowo w pewnego rodzaju osobo -
wo$¢ wyzszego rzedu. Ale, jak wykazal Kant, z pojeciem
osobowosci wigze sie nierozdzielnie swiadomos$¢ wiasnej god-
noéci i wyplywajace z niej obowigzki moralne. Swiadomo$é
godnosci ludzkiej narodzita sie, jak wiemy, z indywidualistycz-
nej tendencji rozwojowej przez to, ze ta ostatnia doprowadzita
do uniwersalizmu i powotata do zycia idee catej ludzkosci
jako wielkiej jednoty. Z chwilg, gdy panstwo tak dalece roz-
rosto sie wglab, iz stato sie zamknietg, jednolita osobowoscia,
Swiadomag nietylko wihasnej potegi, ale przedewszystkiem
wilasnego dostojenstwa, wystepuje tem samem nowy, nieznany
dotychczas doktadnie stosunek jego do idei calej ludzkosci
i wynikajace stad wezty moralne. Metoda socjologiczna
powinna przesledzi¢ do gtebi ten stosunek miedzy panstwem
a narodem z jednej strony, oraz miedzy narodem a ludzkoscig

) Por. Jerusalem: ,Wojna w Swietle nauki o spoteczenstwiell
1915 str. 14 i 85. Por. takze mojg prace: ,Moralische Bichtlinien
nach dem Kriege" (Wytyczne moralne po wojnie) 1918 str. 46 i 55.
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z drugiej. Padnie stad peine év*vi'mo na etyczne zadanie
panstwa i na istote godnos$ci panstwowej.

Panstwo jest warunkiem zycia dla kazdego ze swoich,
obywateli, to tez powinno by¢é przez kazdego z nich wyczu-
wane jako potrzeba zyciowa. Cziowiek bezpanstwowy jest, jak
powiedziat Arystoteles, zwierzeciem albo bogiem. Ponie-
waz nie chcemy spas$¢ do poziomu zwierzat, a nie jesteSmy
w stanie przedzierzgng¢ sie w bogéw, nie podobna nam daé

sobie rady bez spélnoty panstwowej. ,Czlowiek — powiada
Schiller — bardzo potrzebuje cziowieka do swojego wiel-
kiego celu“. Tylko w panstwie moze jednostka rozwingé

swoje duchowe zasoby i, jak méwi Nietzsche, dojs¢ do
tego, aby stworzy¢ co$, co wykracza ponad nig sama.

To tez panstwo, jezeli chce by¢ i trwa¢, stawia z koniecz.
nosci obywatelom swoim pewng liczbe wymagan, ktore ich
obowigzujg wszystkich jako rozkazniki spoteczne. Im bardziej
panstwo rozrasta sie wglgb, tern rozkazniki przenikajg silnigj
do swiadomosci pojedyniczych obywateli i, jakesmy juz kilka-
krotnie podkreslili, staja sie obowigzkami moralnemi. A wiec
panstwo jest juz uwiklane w powstawanie tak zasadniczego
dla etyki pojecia obowigzku, i dlatego, wbrew powszechnemu
mniemaniu, od samego poczatku wystepuje jako czynnik roz-
woju moralnego. Wiedzieli to jeszcze Platon i Ary-
stoteles i stad polityka i etyka stojg u nich w bardzo
bliskim ze sobg zwigzku. To tez nowozytni politycy i mezo-
wie stanu, ktérzy nie chcg stysze¢ o moralnych obowigzkach
panistwa, nie rozumiejg tem samem tak spotecznego pochodze-
nia wszelkiego obowigzku moralnego, jak i roli panstwa we
spotzyciu ludzkiem. Faktycznie w wiegkszosci krajow kultural-
nych panstwo stato sie rzecznikiem spoleczenstwa i nie big-
dzimy, okres$lajac krétko rozkazniki spoteczne, ktérym ludzie
podlegaja, jako przykazania panstwowe. W S$wiado-
mosci obywateli staja sie one obowiazkami moralnemi i zyskujg
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przez to znamie bezwzglednie etyczne. W naszych czasach
jednak wielokrotnie zwalczano ten poglad. Ogromna roz-
nica, jaka lezy miedzy lojalnos$cig a moralnoscia,
miata Swiadczyé, ze proste postuszenstwo w stosunku do
panstwa nie jest jeszcze dowodem jakiejkolwiek moralnosci.
Jest to stuszne w niektérych wypadkach, mimo to wiernemu
spetnianiu obowigzkéw obywatelskich nie mozna odmoéwié
wysokiej wartosci moralnej. Kto przyjrzy sie zdziczeniu
moralnemu, panoszgcemu sie coraz bardziej jako jeden
z najsmutniejszych wynikéw wojny S$wiatowej, ten tatwo doj-
dzie do przekonania, ze dobrowolne poddanie sie przyka-
zaniom panstwowym jest moralnie bardzo wysokim czynem.

Ale od wypelnienia obowigzkéw obywatelskich daleko
jeszcze do catoksztattu zadann moralnych cztowieka. Wiemy,
ze rosngca Swiadomo$é godnos$ci ludzkiej nietylko
pociaga za sobg nowe i wyzsze wymagania, ale takze same
owe przykazania panstwowe poddaje badaniu i prébuje, czy
dadzg sie pogodzi¢ z nowo powstatemi postulatami etycznemi.

Musimy tutaj poruszy¢ nietkniete dotychczas pytanie.
W czyjem imieniu podnosimy owe wymagania godnosci
ludzkiej? Kto zgda od nas bezwzglednej szczerosci, a wszel-
kie klamstwo odczuwa jako ponizenie i upadek? Kto nakazuje
nam kazdg jednostke ludzkg uwaza¢ za cel sam dla siebie
i nigdy nie postugiwac sie nig jako srodkiem? PowiedzieliSmy
wyzej, ze sa to wymagania, jakie sobie sam stawia cztowiek
na najwyzszym szczeblu rozwoju moralnego. Dlatego godnosé
ludzkg okreslamy jako autonomje moralng i wewnetrzng sa-
mowtadze. Mysliciele kierunku apriorystycznego zadowalajg
sie tem twierdzeniem. Uwazajg je za ostateczne rozwigzanie,
poniewaz wierza w wieczng i niezmienng nature woli ludzkiej.
Ale myslacy socjologicznie badacz nie moze na tem poprzestac,
dla niego nie ulega watpliwosci tajgca sie w tem stanowisku
metafizyka. Autonomje moralng, zrodzong przez $wiadomos¢
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godnosci ludzkiej, uwaza on za co$, co sie wytworzylo stop-
niowo jako produkt rozwoju, i pyta sig, co dla wysubtelnio-
nego sumienia moze by¢ porekg wewnetrznego samowiadztwa?
Odpowiedz znajdzie dzieki naszym zasadniczym poglagdom
spotecznym.

Poczucie godnosci ludzkiej zrodzito sie z idei catej ludz-
kosci jako wielkiej jednoty i na niej sie opiera. Z tejze idei
jednak powstata skadingd mysl o powszechnem czto-
wieczenstwie (humanitas), ktére nakazuje nam
w kazdym cztowieku dostrzega¢ wspdlny wszechludzki pier-
wiastek, a zarazem kocha¢ go i ceni¢ jako wyobraziciela idei
ludzkosci. Tak wiec zgdania humanitaryzmu podnoszone sa

zawsze w imie catej ludzkos$ci i to dopiero uswieca
je i daje im site. Stad zrodzone na tern tle wymagania
mozemy nazwa¢ przykazaniami ludzkos$ci. Zkolei

nasuwa sie nam pytanie, jak sie one ustosunkowujg do przy-
kazan panstwowych.

Lezy w naturze obu tych pradéw, co zresztg w pekni
potwierdza nam historja, ze stajg czestokro¢ do siebie
w sprzeciwie. Wielcy poeci duzo razy odtwarzali podobne
konflikty, a i zycie codzienne przynosi je znacznie liczniej
nizbySmy sadzili. So foki es przedstawia nam w ,Antygo-
nie" z klasyczng przejrzystosciag i jasnoscia, ale i z przejmu-
jaca sitg, targniecie sie kochajgcej siostry na surowy, lecz ze
stanowiska panstwowego stuszny zakaz witadcy, co do pocho-
wania zwlok jej brata. W wiekopomnych wierszach powotuje
sie Antygona na niepisane, wieczyste, przez bogéw uswiecone
prawo, ktdérego zaden $miertelny nie jest w mocy naruszyc.
Czyn swdj okupi¢ musi Smiercig, niemniej poglad jej pozostaje
zwycieski. Przykazanie ludzkie wigze sie tutaj, jak to czesto
ma miejsce, z wyobrazeniami religijnemi i wydaje sie przez
to jakby podniesione w wyzszg sfere. Ale Antygona sama
jest zarazem samodzielng i mocng indywidualnoscig, ktora



464 Socjologja i filozofia dziejow

staje sie rzeczniczka ogoélnoludzkiej zasady: ,natura prze-
znaczyta mie do kochania, nie do nienawiscill

Z mistrzostwem przedstawit nam Shakespeare zatarg
uczucia ludzkiego z ponurem prawem panstwowem w ,Kupcu
weneckim”.  Panujace w Wenecji prawo daje moznos$¢ Shy-
lockowi trwa¢ przy swoim pozorze. Sedziowie, wyraziciele
tego pozytywnego prawa, musieli mu pozwoli¢ wykraja¢ funt
miesa z ciata Antonia. Wybiegi Porzii ze stanowiska praw-
nego sa tylko kuglarstwem i matactwami. Poniewaz jednak
formalny biad, ktérego ona broni, stanowi w oczach naszych
prawdziwe, przez ludzkie uczucia wymagane prawo, cieszymy
sie z jej powodzenia, a jednocze$nie jestesmy Swiadkami
procesu historycznego, dzieki ktéremu prawo, nie odpo-
wiadajgce juz naszemu wyzszemu stanowisku moralnemu,
zostaje pokonane.

Zycie, jak powiedziatem, nasuwa nam niemal codziennie
tego rodzaju konflikty. Zasadnicze przykazania panstwowe
okazujg sie pierwotniejsze, a zarazem i mocniejsze, poniewaz
stoi za niemi sifa i powaga panstwa. Uswiadamia sie nam to
szczegdlnie wyraznie w czasach wojennych, to tez podczas
ostatniej wszechswiatowej katastrofy miljony ludzi przezyty
to wstrzasajgce rozdwojenie na wiasnej skérze. Przykazania
ludzkie zabraniajg nam targa¢ sie na zycie, mienie, wolnos¢
i cze$¢ naszych bliznich, i w czasie pokoju wszystkie paristwa
czynig te wymagania rozkaznikami spotecznemi, nakazujac
postuszenistwo dla nich, choéby przymusem. Przeciwnie,
w czasie wojennym, w stosunku do nieprzyjaciela, Zzadajg
zupetnie czego$ przeciwnego. Musze wytezaé wszystkie sity
fizyczne i duchowe, aby wrogéw zabija¢, wydziera¢ im wol-
nos$¢, krzywdzi¢ ich i oszukiwac.

Dotychczasowy rozwo6j historyczny nie byt w stanie usu-
na¢ ze Swiata rozbieznosci miedzy moralnoscia wojenng
a pokojowag. Owszem, ostatnie dziesieciolecia przyniosty
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nam jeszcze silne wzmozenie zakuséw wojowniczych. Potezne
zbrojenia nagromadzity niebezpieczny materjat palny. Nawet
ludzie nauki energicznie bronili pojecia panstwa jako organi-
zacji sity. Duch wojowniczy, dziedzic prawiekéw rodu ludz-
kiego, zarliwie byt jeszcze pielegnowany w naszych czasach,
skoro nawet dzieciom wpajano podziw dla bohaterskich czynéw
wojakéw. Szowinizm nacjonalistyczny, plenigcy sie szeroko
w wieku dziewietnastym, zaostrzyt silnie antagonizm miedzy
panstwami i narodami. Przytaczyly sie jeszcze do tego wazne
motywy gospodarcze. Dla catego szeregu przedsiebiorstw
stale pogotowie wojenne z jego wecigz rosngcemi potrzebami
statlo sie zrodtem ogromnych bogactw. To tez pewna kate-
gorja przemystowcéw dzieki sile kapitatu wywierata przemozny
wplyw na rzady i jeszcze powiekszata parcie do wojny.

Skutkiem splotu tych réznych przyczyn wybuchnat
straszliwy kataklizm, pod ktoérego skutkami zwyciezcy i zwy-
ciezeni jecze¢ bedag jeszcze dilugie dziesigtki lat. Wojna
nietylko pozbawita miljony ludzi zycia albo mienia, nietylko
obrécita w niwecz najwieksze skarby gospodarcze i arty-
styczne, ale i pod wzgledem moralnym uczynita straszne
spustoszenia. K ant w piSmie ,O wiecznym pokoju" przy-
tacza stowa jakiego$ starozytnego greka: ,Wojna jest przez
to okropna, ze wiecej stwarza ztych ludzi, niz ich zabiera"
(VI. 432, wyd. Hartensteina). Smutna prawda tych
stéw staje sie dla nas coraz bardziej oczywista, kiedy patrzymy
na potworne stosunki powojenne. To tez ci, ktérym postep
moralny ludzkosci lezy na sercu, maja nietylko wierzyé
i pragngé, ale takze wszelkich sit dotozy¢, aby obok od-
budowy gospodarczej, politycznej i spotecznej, i moralne
wartosci jak najpredzej mogly powrdéci¢ do glosu.

Etyka socjologiczna powinna nakresli¢ wytyczne dla tej
odnowicielskiej pracy. Panstwa i narody nie mogg odtad
powierza¢ najzywotniejszych spraw wiasnego istnienia poje-

Jerusalem, Wstep do filozofji 30
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dynczym mocodawcom; coraz dalsza demokratyzacja spote-
czenstwa kaze im samym uja¢ w rece ster swoich loséw.
Obywatele majg odtad wyraznie wypowiada¢ zbiorowg wole
panstwa albo narodu, nietylko przez usta wybranych przed-
stawicieli, ale w wazniejszych okolicznosciach droga powszech-
nego glosowania ludowego. Dzieki takiej demokratyzacji,
z ktérg pod wieloma wzgledami reka w reke idzie socjalizacja
zycia gospodarczego, musi sie pogtebi¢ uczucie odpowiedzial-
nosci w duszach ludzi stojgcych u steru panstwowego.
| dalej musi sie przez to rozwingé¢ powoli poczucie god -
nosci panstwowej i narodowej, a wynikajgce
z nich nowe wymagania moralne muszg znalez¢ postuch
0og6lny. To postawi wzajemny stosunek panstw na zupetnie
nowej stopie. Moga zachodzi¢ nieporozumienia i pomiedzy
demokratycznemi jednostkami panstwowemi, ale zaden maz
stanu nie odwazy sie wtedy tak snadnie zagrozi¢ wojng
i wezwa¢ do broni. Ludy za$ nie bedg sie same rwaly na
rzez, ale beda szukaly drogi prawa, zapoczatkowanej jeszcze
przez sad rozjemczy w Hadze i, liczne juz dzi§, podobne
instytucje.

Wzmocnione poczucie godnos$ci panstwowej
wplynie réwniez na zmiane stosunku panstwa do obywateli
i obywateli do panstwa. Kierownicy spdélnoty musza
wprawdzie przestrzega¢ szacunku dla rozkaznikéw spotecznych
i domagac sie z calg surowoscig stosowania sie do przykazan
panstwowych, ale jednoczesnie powinni pamietaé¢, aby roz-
kazniki nie zawieraly nic, coby urazalo godnos$¢ ludzka,
a takze, aby przykazania panstwowe nie kidcity
sie z przykazaniami ludzkos$ci. Zasady te muszag
przyswieca¢ systemowi podatkowemu, prawodawstwu, calej
administracji panstwowej. Lecz najwazniejsze jest, aby wy -
chowanie mtodziezy prowadzone byto w tym whasnie
duchu. Trzeba te idealy wpoi¢ w dusze dorastajgcym po-
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koleniom, rozwija¢ je usilnie i najlepszemi metodami budzié¢
poczucie przywigzania do wiasnej panstwowosci, gotowosé
do ofiar na jej rzecz i inne plyngce stad obowigzki, jak
dostosowanie sie i podporzagdkowanie. Lecz obok tego
trzeba juz w sercach miodziezy budzi¢ poczucie godnosci
ludzkiej i zrozumienie dla wyzszych wymagan moralnych,
na jej tle powstatychl. Dorastajace pokolenie ma nietylko
zywi¢ przekonanie, ze panstwu nalezy sie podporzadkowac,
ale takze wiedzie¢, ze samemu trzeba spotpracowacé w sprawach
panstwowych i poczuwac¢ sie do odpowiedzialnosci za wihasng
ojczyzne.

W ten spos6b panstwo przysztosci zacznie sie uwazaé
za organ wyzszego stanowiska etycznego i nie bedzie miato
prawa, jak to mysla rzecznicy polityki sity, usuwaé kwesty;j
moralnych z zakresu swojej dzialalnosci. Bedzie wiec nadal
w oczach wiasnych obywateli sitg i powaga, Zrédiem roz-
kaznikéw spotecznych i bedzie dbato o to, aby rozkazniki te
przenikaty gteboko do dusz, przeradzajac sie w obowigzki
moralne. Ale przyszte panstwo demokratyczne bedzie
réwnoczesnie wszystkim obywatelom swoim zapewniato jak
najswobodniejszy rozwéj i moznos$¢ wyzyskania catego zasobu
wrodzonych sit i zdolnosci, co dozwoli ugruntowaé sie i po-
gtebi¢ poczuciu godnos$ci ludzkiej.

Poczucie to stanowi wiasciwa warto$¢ moralng kazdego
poszczeg6lnego czlowieka, a zarazem w niem tkwi bodziec
do ciagtego dalszego rozwoju. Godnos$¢ ludzka wymaga od
wszystkich bezwzglednej szczerosci, gdyz klamstwo jest za-
przeczeniem lepszej cze$ci naszego ,ja“. Jezeli pomimo to
istniejg rozkazniki spoteczne, ktére wymagaja od nas ofiary
ktamstwa, to poczucie godnosci ludzkiej sprawia, iz wtasnie
wyczuwamy to jako ofiare i czujemy potrzebe mozliwego¥

*) Por. Jerusalem: Zadanie nauczyciela w szkole wyzszej,

1912, str. 290 i nn.
30*
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przeksztatcenia, albo poprostu zniesienia urzadzen, zmusza-
jacych nas do klamania. Godno$¢ ludzka zgda sprawiedliwosci
nietylko wewnatrz panstwa, ale i w stosunkach miedzypan-
stwowych i miedzynarodowych, wymaga pobtazliwosci, po-
niewaz w naturze jej lezy szacunek dla swoistego charakteru
kazdej jednostki i jej najgtebszych przekonan. Jest ona
zresztg zrodtem, z ktérego plynie rzetelna i prawdziwa
mitosé ludzka. Nie mam przez to na mysli marzy-
cielskiej mitosci, ogarniajgcej miljony, lecz rozumng, oparta
na giebokiem wejrzeniu w dusze bliznich, a tern samem
trwalg mitos¢, ktéra naprawde zbliza ludzi miedzy soba.
Nie mozemy przytem ani na chwile spusci¢ z oczu zwigzku
miedzy cztowiekiem a ludzkoscig, miedzy poczuciem specy-
ficznej wartosci kazdej jednostki acatym rodem ludzkim jako
wielkg jednotg, krotko, zwigzku miedzy indywidualizmem
a uniwersalizmem, o ile chcemy naprawde zrozumieé¢ moralny
rozwoj ludzkosci i jego cele.

Indywidualistyczne pochodzenie mysli  wszechludzkiej
bardzo czesto objawialo sie w ten sposéb, ze odciggato
pewne jednostki, gteboko przejete uczuciami ogélnoludzkiemi,
od obowigzkéw panstwowych, wiasnie przez to, ze panstwo
wydawato im sie organizacja sity, krepujacg swobode indy-
widualna. Tak np. Wilhelm Humboldt, Kktérego
posta¢ jest moze najwyzszem uosobieniem syntezy indy-
widualizmu z uniwersalizmem, rozpoczat swojg dziatalnosé
pisarska od proby okreslenia granic czynnos$ci panstwa.
Majac lat 25 wystgpit ze stuzby panstwowej, a krok ten, jak
stusznie zauwazyt Spranger, byt jego pierwszem przy-
znaniem sie do stanowiska ogdlnoludzkiego. Jego najistot-
niejszem pragnieniem jest dazenie do wyksztatcenia. ,Po-
wotaniem mojem zdato mi sie — powiada — szuka¢ drogi,
ktéraby mnie, i tylko mnie, doprowadzita do najwyzszego
celu. Znany dwuwiersz Schillera:
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~lzby sie sta¢ narodem, dazycie, Niemcy, daremnie,

Dazcie, to bo mozecie, na wolnych ludzi by wzejs¢"9
zawiera podobng tendencje. Herbert Spencer w piSmie
pt. ,Man versus state" (Cztowiek przeciw panstwu) wystgpit
przeciw wszelkiemu wdawaniu sie panstwa w dziedzine gospo-
darczej i kulturalnej swobody jednostki. Jeszcze o wiele
przed nim w podobny sposéb przemawiat John Stuart
Mili w piSmie pt. ,On liberty" (O wolnosci), gdzie przed-
stawit wptyw opinji publicznej i tradycji jako wrogi wolnosci.

Wszystkie te dgzenia samodzielnych i szlachetnych duchéw
do bezwarunkowej niezaleznosci od panstwa okazujg sie jedna-
kowoz nietylko niemozliwe do przeprowadzenia, ale nawet,
przemys$lane konsekwentnie do konica, prowadzga do bardzo
podejrzanych wynikéw. Faktycznie cztowiek moze zy¢ i da-
wat wyraz swoim zdolnosciom jedynie w panstwie. Wszelako
popedy samolubne u przewazajacej wiekszosci ludzi sg tak
silne, ze jeszcze przez bardzo dilugi czas wiezy panstwowe
beda nieuchronne, o ile spo6tzycie nie ma by¢ narazone na
niebezpieczenstwo. Potrzebujemy tedy panstwa i jego roz-
kaznikéw spotecznych i musimy zabiega¢ o to, aby owe
rozkazniki w $wiadomosci obywateli staty sie obowigzkami
moralnemi.

Poniewaz jednak rozwo¢j dziejowy sprawit, ze wzrastajgce
poczucie godnos$ci ludzkiej zdobylo wplyw na
prawodawstwo i rozszerzylo tern samem w panstwie zakres
oddziatywania prgdéw wszechludzkich, mozemy
oczekiwa¢ z zupelng pewnoscig, ze historja potoczy sie dalej
w tym samym kierunku. Ostatecznie musi dojs¢ do tego,
ze panstwa same wezmag ha siebie oredownictwo przykazan
ludzkosci, sta¢ sie zas to moze na tej wylgcznie drodze, ze
przejma sie one poczuciem godnosci ludzkiej. Muszg sie¥

* Zur Nation euch zn bilden, ihr sucht es, Deutsche, vergebens.

Bildet, ihr kiinnt es, dafiir freier zu Menschen euch aus.
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przedtem badz co badz zrzec roli organizacyj sity, ktére sg
same sobie celem. Powinny sie raczej poczu¢é wyobrazi-
cielami idei wszechludzkiej i uzna¢ jej urzeczy-
wistnienie za najwyzsze zadanie swoje. Wyprowadzi je to
z egoizmu i indywidualizmu panstwowego, a zblizy do nowego
uniwersalizmu, ktoérego urzeczywistnieniem bedzie juz nie
obywatelstwo $wiata, ale organizacja ogoélno-
ludzka.

Ku temu wysokiemu celowi doj$¢é mozna tylko taka droga,
ze panstwa i narody uksztattuja sie w rodzaj osobowosSci
wyzszego rzedu. Platon i Arystoteles uwazali panstwo
za ,zaktad moralny"” i cel jego upatrywali w urzeczywistnieniu
sprawiedliwo$ci. Musimy wznie$¢ sie dzisiaj ponownie do ich
szerokiego ujecia, a kazda poszczegdlna jednostka dzieki swemu
spotudziatowi w zyciu politycznem powinna przyczynia¢ sie do
tego, aby kierownictwo spo6lnoty powierzane byto ludziom
nawskro$ swiadomym etycznych zadan panstwa. Jezeli na-
prawde poczucie godnosci panstwowej i narodowej owladnie
duszami kierownikéw polityki, to narody S$wiata rzeczywiscie
zjednoczg sie w zwigzek panstw i luddw, wojna
i pogotowie wojenne znikng z powierzchni ziemi i koniec
stanie sie potowicznosci moralnej, wyrostej na kompromisie
miedzy etykg pokojowag a wojenng. Przyjdzie gtoszony przez
prorokéw Starego Przymierza czas, w ktorym zaden lud nie
podniesie miecza przeciw innemu ludowi i w ktérym ludzie
nie beda sie juz uczyli wojowa¢ (lzajasz, 2, 4, Micheasz, 4, 4).

Zdaje sig, jakoby wojna $wiatowa utorowata droge urzeczy-
wistnieniu mysli o pokojowym zwigzku panstw i ludow. | jezeli
nawet, jak dotad, Liga Narodéw za wyrazne jeszcze nosi pietno
polityki przemocy, mamy nieptonng nadzieje, ze dalsza de-
mokratyzacja doprowadzi panstwa zwycieskie do opamietania
i sprawi, ze bedg sie liczyly z wymaganiami moralnemi, ktdére
coraz wyrazniej wylaniajg sie z przezytej katastrofy wojennej.
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Im bardziej panstwa przejma sie mysla, ze sa cztonkami wiel-
kiej jednolitej ludzkosci, tem wyrazniej przekonajg sie, ze
urzeczywistniajac, to jest organizujgc wszechludzka spoélnote,
najlepiej stuzg swoim wilasnym sprawom, poniewaz w tych
ogolnych, jednolitych ramach najlepsze pozyskajg warunki
dla pielegnowania swoich zadan kulturalnych.

Tak wiec nasza etyka socjologiczna powinna zaszczepi¢
w duszach zaufanie do ludzi i do ludzkosci. WidzieliSmy, jak
cztowiek w biegu rozwoju nauczyt sie i dostosowywac i pod-
porzadkowywac¢ wiekszej catosci, ktéra go podtrzymuje i chroni,
a tem samem mogt sam wszechstronniej sie rozwingé. Ale
poszedt dalej jeszcze, zaczat sie oswabadzaé¢ nawet z pod
jarzma panstwowego i poczut sie czastka calej ludzkosci. Na
gruncie naszych dotychczasowych dowodzen nie trudno nam
bedzie zajg¢ stanowisko wobec przedstawionych zagadnien
naukowej etyki.

Co do pytania o pochodzeniu $wiadomosci moralnej
wypowiadamy sie z calg stanowczoscia za ewolucjo-
nizmem spotecznym, a odrzucamy aprioryzm. Prze-
konaliSmy sie, ze sprawa obowigzujgcej sity naszych
norm etycznych nie da sie w zaden sposob oddzieli¢ od ich
rzeczywistego powstania i rozwoju. Przeciwnie, zakres ich i
moc, z jakg dziataja na nas, mozemy zrozumie¢ dopiero
i oceni¢ dzieki metodzie genetycznej i socjologicznej. Nie
zmniejsza to bynajmniej podniostosci i idealnego charakteru
wymagan moralnych, owszem zwieksza go jeszcze i podnosi.
Na gruncie apriorycznie przyjetej wiecznej i niezaleznej od
czasu budowy etycznej praktycznego rozumu, przeciwienstwo
miedzy tem, co ludzie rzeczywiscie czynig, a tem, co na
zasadzie owego wiecznego i nieuwarunkowanego prawa moral-
nego czyni¢ powinni, rysuje sie rownie przerazajgco jak
niezrozumiale. Tymczasem z punktu widzenia ewolucjonizmu
musimy patrze¢ z najwyzszym podziwem na site i dzieto czto-
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wieka, ktéry zaczawszy jako $lepo na pasku instynktéw i po-
pedéw idace zwierze stadowe, wzbit sie do poczucia godnosci
ludzkiej, stworzyt wielkg i jednolita idee ludzkosci i uznat
ptynace z niej dla siebie obowigzki.

C e 1 moralnosci etycy starozytni i wielu nowozytnych
widzg w osobistej szczesSliwos$ci i przyznajg sie
tern samem do eudajmonizmu. RoztrzgsneliSmy wyzej
(str. 307) rozne postacie tego kierunku i mozemy po tem
wszystkiem zawyrokowaé, ze etyka socjologiczna nie zadowala
sie postawieniem sobie podobnego celu. Faktyczny rozwoj
ukazuje nam przeciwnie, ze cztowiek i ludzkos¢ stawiajg sobie
coraz wyzsze i coraz szersze cele. Potezniejgce i pogtebiajgce
sie z biegiem czasu poczucie godnosci ludzkiej nietylko, ze
stawia przed jednostkg nowe wecigz zadania, usituje nadto
rozszerzy¢ zakres etycznej dziatalnosci panstwa. Ciagle daze-
nie naprzéd, nie poprzestajagce na juz osiagnietem, mozemy
okresli¢ imieniem idealizmu etycznego we wlasciwem
znaczeniu wyrazu, albowiem istotg ideatu jest, ze budzi w nas
pragnienie i pobudza wole tak, ze chcemy bez przerwy zbliza¢
sie ku niemu. Etyka socjologiczna, jakkolwiek nie moze przy-
sta¢ na aprioryzm Kanta, godzi sie z wielkim myslicielem
w przekonaniu, ze powotaniem cziowieka nie jest nigdy wylegi-
wanie sie w prézniactwie, ale dazenie do celu wyzszego nad
bezmys$lng szczesliwos¢. Poczucie godnosci ludzkiej nie da
nam spoczaé, poki nie urzeczywistnimy ideatu jednosci wszech-
ludzkiej, ujmujac jg w poteznag organizacje, i dopéki nie damy
zatryumfowaé uczuciom najwyzszego cztowieczenstwa.

Przechodzgc z kolei do pobudek postepowania mo-
ralnego, wykazaliSmy (str. 308), ze ani egoizm ani altruizm
nie odpowiada w zupetnosci objektywnym faktom. Jako
istotng pobudke wymieniliSmy coraz dalej siegajacg o b o -
polnos¢, dla ktérej uzyliSmy wytworzonego przez Mey -
nerta terminu mutualizm. Etyka socjologiczna uczy
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nas, ze objawia sie on zaréwno w stosunkach miedzyjednost-
kowych, jak w stosunku panistwa do jednostki, i wreszcie we
wzajemnych stosunkach panstw, a takze ze postep moralny
polega na dalszym rozwoju i pogtebianiu sie réznorodnych
wzajemnos$ci. Mozemy tedy powiedzie¢, ze whkasciwemi
pobudkami postepowania moralnego sa: mutualizm jed-
nostkowy, spoteczny, wreszcie miedzynarodowy; teraz zas,
po wojnie wszech$wiatowej, najwazniejszem zadaniem jest ze
wszystkich sit popiera¢ mutualizm miedzynarodowy.

W sprawie sankcji norm etycznych, to znaczy w sprawie
sity lub autorytetu, od ktdrego pochodzi moc obowigzujgca
owych norm, etycy dzielg sie na zwolennikdbw autonomji
i przedstawicieli heteronomji (str. 310). Etyka socjo-
logiczna przekonywa nas, ze zadne z tych stanowisk przez
swojg jednostronno$¢ nie odpowiada istotnemu stanowi rzeczy.
W czasach pierwotnych rozkazniki spoteczne ze swoim ze-
wnetrznym przymusem grajg bezwatpienia wobec jednostek
role nadosobowej potegi i powagi, ale widzieliSmy dalej,
ze rozkazniki przeobrazaja sie w obowigzki moralne dopiero
kiedy przenikng w dusze i zostang wewnetrznie przetrawione
przez osobnika. Aby wiec wymaganie nabralo charakteru
moralnego i stalo sie silg etyczng, musi sie do przychodzg-
cego z zewnatrz, obcego prawa (heteronomja) przytaczyé
zrodzone we wilasnem wnetrzu podmiotowe prawodawstwo
(autonomja). Dopoki tedy obowigzek widnieje jako
jedyne przykazanie moralne, dopo6ty musimy nieodwotalnie
stwierdzi¢ spétdziatanie autonomji z heteronomjg jako warunek
sankcji. Wszelako poczucie godnosci ludzkiej powotuje do
zycia obowigzki, ktorych zrddto i sita lezy wylgcznie w naszem
sumieniu. To tez na tej podstawie moze bylibySmy upo-
waznieni do twierdzenia, ze cziowiek stopniowo i powoli
dorasta do wiasnego prawodawstwa moralnego, do etycznej
autonomji. Poniewaz jednak wiemy skadingd, ze obowigzki,
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dyktowane przez godno$¢ ludzka, zrodzity sie na gruncie
pojecia catej ludzkosci jako wielkiej jednoty — dlaczego to
nazwaliSmy je takze przykazaniami ludzkiemi —
wiec musimy przyznaé, ze przy ich sankcji gra role nietylko
nasze wilasne sumienie, lecz i pojecie catej ludzkosci. Na-
pewno sumienie nasze gtosi je w poczuciu swojej suweren-
nosci wewnetrznej, niemniej wymagamy i od panstwa, aby
przykazania ludzkosci uczynito rozkaznikami spotecznemi
i przez to nakazatlo postuszenstwo dla nich. Dazymy dalej
do tego, aby uczyni¢ je obowiazujgcemi w stosunkach miedzy-
panstwowych, a wtedy wewnetrzne prawodawstwo naszego
sumienia zyska podpore w idei catej ludzkosSci i w tkwigcej
w niej sile i powadze.

W sprawie spotdziatania autonomji i heteronomji gra
wazng role i religja. Etyka socjologiczna wykazuje nam
bezustanne oddziatywanie wzajemne miedzy religjag a moral-
nosciag. Wyobrazenia i uczucia religijne jako takie nadajg
obowigzkom moralnym wewnetrzne ciepto i podniostosé,
jakichby na innej drodze nie mogly osiggnaé. Z drugiej
strony religje, przez powstajace na tle spotzycia ludzi roz-
kazniki moralne, uszlachetniaja sie i doskonalg. Najdobitniej
rysuje sie wplyw poje¢ moralnych na wyobrazenia boskie
w Grecji starozytnej w okresie od Homera po Sofo-
kiesa (mniej wiecej od 900 do 400 przed nar. Chr.).
Dostrzegamy tutaj wyraznie, jak bogowie, ktéorzy u Homera
byli po czesci uosobionemi sitami przyrody, po czesci istotami
ludzkiemi, obarczonemi wszystkiemi utomnosciami jak cztowiek,
stopniowo przeksztatcajg sie na strozéw moralnego porzadku
Swiata, nagradzaja dobro, a karza zio, i stajg sie tworcami
wieczystych, niespisanych praw, o wiele potezniejszych niz
wszelkie ustawy ludzkie. Zupelnie w duchu tego rozwoju
lezy fakt, ze u Platona mamy juz poprostu do czynienia
z wyraznym monoteizmem etycznym. Co$ podobnego wy-
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kazuje stara religja lzraela. Bég plemienia, Jahweh,
wyprowadza swdj wybrany naréd z Egiptu, pomaga mu
podbi¢ ludy Kanaanu i oddaje mu ten kraj na siedzibe.
Dlatego tez wielbiony jest jako ,Pan zastepow" i jako
~wojownik". Od ludu swego zada bezwzglednego postu-
szenstwa, a odszczepiehcom grozi strasznemi karami. Domaga
sie ofiar i Swigt ku swojej chwale. Ale w pewnej chwili
zjawiajg sie silne duchowo jednostki, peilne gtebokich uczué
moralnych, ktére z gruntu przeksztalcajg takie wyobrazenie
béstwa. Prorocy lzraela z porywajaca sita ttumacza narodowi,
ze ofiary i posty nie sg mite Bogu; nie zgda On od nas nic
innego, jak zupelnej szczerosci, bezwzglednej sprawiedliwosci,
a przedewszystkiem czynnej mitosci dla ludzi (por. 1z aj as z
17, Micheasz 6, 8 a zwlaszcza lzajasz 58, oraz
Psalm 15).

Chrzescijanstwo wchtania w siebie etyke prorokéw
i w poczatkach swoich glosi niezmiernie wzniostg nauke
etyczna. Ludy germanskie dzieki potedze religijnej kosciota
katolickiego zdobywajg kulture wewnetrzng i stajg sie zdolne
do altruizmu. Atoli w pézniejszem Sredniowieczu kosciot ten,
zeSwiecczony, oddalit sie od swojego dawnego nastroju;
wtedy to zrazu zarysowala sie potrzeba osobistej wewnetrznej
poboznosci, objawiajgca sie w zakonach zebrzacych i w mistyce
religijnej, ktéra nastepnie, wezbrawszy, rozebrzmiata okrzykiem
reformacji. Protestantyzm chciat wskrzesi¢ pierwotne chrzesci-
janstwo i dlatego nazwat sie kosciolem ewangelickim.
Moralne oczyszczenie religji wyptyneto tu z odbudowania

przesztosci. | kosciét katolicki odnowit sie moralnie w prze-
ciwreformacji i w ten sposéb w tonie samego chrzescijanstwa
widzimy state oddzialywanie na siebie religji i moralnosci.

Musimy wiec i na przyszto$¢ oczekiwa¢ podobnego zjawiska,
ktére niejedng korzy$¢ przyniesie kulturalnemu rozwojowi
ludzkosci.
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Etyka socjologiczna, ktérej daliSmy tu jedynie pobiezny
zarys, juz w tem zwieztem przedstawieniu zdotata nam dowiesé
ptodnosci metody socjologicznej. Sporne zagadnienia zna-
lazty dzieki niej, jezeli nie ostateczne rozwigzanie, to badz
co badZz zrozumialsze ujecie. ZdobyliSmy przytem moznos$é
ogarniecia rozwoju calej ludzkosci, co nam uprzystepnito
zagadnienie tres$ci dziejow. Zagadnieniem tem wszakze
zajmuje sie odrebny dziat filozofji, ktéremu musimy przyj-
rze¢ sie obecnie, jako koniecznemu dopetnieniu etyki
i socjologji. Obie bowiem wprowadzajg nas w dziedzine
filozofji dziejow.

§ 51. Filozofja dziejow.

Blisko spokrewniona z socjologja, a jednak niezupeinie
z nig tozsama, jest filozofja dziejowd. Rozumiemy
przez nig najpierw rozmys$lanie nad prawami inadcelem
dziejowego rozwoju ludzkosci. Bliskie pokrewienstwo miedzy
filozofjg dziejéow a socjologja polega na tem, ze przedmiotem
badania historycznego jest, co bardzo stusznie zauwazyt
Bernh eim (str. 9), cztowiek jako istota spo-
teczna. Roéznica miedzy temi dwiema naukami zasadza
sie na tem, Ze socjologja zajmuje sie samemi zbiorowiskami
ludzkiemi i rozwijajgcym sie na ich tle stosunkiem miedzy

') Wrazenia ,Philosophic de Phistoire" uzyl, zdaje sie, po raz
pierwszy Voltaire. Zatytulowat tak rozprawe, ktérg wydat w roku
1765, a w roku 1769 pod nagtéwkiem ,Introduction” umiescit na
czele swego ,Essai sur les moeurs et Tesprit des nations"; ob. Bern-
heim: ,Lehrbuch der historischen Methode und der Geschichts-
philosophie" (Podrecznik metody historycznej i filozofji dziejow)
wyd. 6 i 6 1908 str. 686. W tem chlubnie znanem, niezwykle
samoistnem dziele, na str. 685—747 znajdujemy bogaty trescig, peten
ciekawych mysli zarys rozwoju zadan filozofji dziejéw, z ktérego —
uczyniwszy wprawdzie pewne odchylenia — korzystalem przy ni-
niejszem przedstawieniu.
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catoscig a poszczeg6lnemi jednostkami, gdy tymczasem
filozofja dziejéow rozwaza wyniki tego stosunku na tle dotych-
czasowego przebiegu dziejowego, na podstawie jakiego$ za-
sadniczego pogladu na S$wiat i zycie, i tym sposobem poznaje
sity dziejowe we wiasciwej ich mocy i kierunku. Czyli ze
filozofja dziejow, Scisle biorac, zaktada jako swoja podstawe
socjologje, i dzieki jej postepom sama zyskuje coraz nowe
zagadnienia i coraz nowe zdobycze.

Mysli historjozoficzne spotykamy po raz pierwszy u pro-
rokow izraelskich w postaci przepowiedni. Bég chce zje-
dnoczy¢ wszystkie ludy ziemi, przekujg one miecze na lemiesze,
a dzidy na noze do winogradu. Zaden lud nie podniesie
miecza przeciw drugiemu ludowi i nie bedag sie juz uczyly
wojowania (lzajasz 2, 4). Podobne wrdézby wiecznego
pokoju i zjednoczenia ludéw powtarzaja sie wielokrotnie (np.
lzajasz lii 56, Micheasz 4, 4) Pierwszy raz znajdujemy
tu mys$l o boskiem kierownictwie dziejami ludzkiemi.

W Grecji, jakedmy juz wspominali, cynicy i stoicy
podkreslali réwnosé i tacznos¢ wszystkich ludzi miedzy soba,
moéwili o losie i o Opatrznosci, ale niema u nich nigdzie
Sladu jednolitego ujmowania dziejow i doszukiwania sie
okreslonego ich celu.

Rzymianie uwazali sie za whadcow Swiata i August
chetnem okiem patrzyt, jak Wirgiljusz przedstawiat
nastanie panowania rzymskiego jako postanowienie Jowisza;
jednak bieg wiasnych dziejow rozumieli oni przewaznie jako
dzieto sity i zrecznosci swoich mezéw stanu i wodzéw. Nie
lezalo w ich naturze zastanawia¢ sie nad podobnemi za-
gadnieniami.

Dopiero chrzes$cijanstwo przynosi jasne sformu-
towanie idei bozego kierownictwa dziejami. Wszyscy ludzie
sg dzieémi Boga, zatem bra¢mi. Wszystkim Chrystus otworzyt
droge zbawienia, a tem samem wszyscy moga o0siggnac
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wewnetrzny pokdj i wieczne blogostawienstwo. Niemal na-
suwa sie tu mysl o bozym planie, wiodgacym losy ludzkosci
w okreslonym kierunku i do wspo6lnego celu. Mysl te
w catej gtebi ujat Ojciec Kosciota, $w. Augustyn,
i w dziele swojem , 0 panstwie Bozem*“ dal nam pierwszy
w wielkim stylu traktat historjozoficzny.

Rozwo6j dziejowy ludzkosci, wedlug Augustyna,
uktada sie wedlug planu, powzietego przez Opatrznos$¢ boza.
0 Bogu, ktéry nietylko stworzyt niebo i ziemig, nietylko
cztowiekowi i aniotowi, a nawet wnetrznosciom najmniejszego
1 najlichszego stworzenia, piérom ptakéw, pagkom roslin,
lisciowi drzewa nadat harmonijng jedno$¢ czesci i rodzaj
wewnetrznego pokoju, o tym Bogu nie mozna w zaden sposéb
mniema¢, ze panstwa ludzkie, ich wiladze i ich poddanstwo
wytgczy¢ chciat z pod praw swojej Opatrznosci (ksiega 5,
rozdziat 11). Roéd ludzki stanowi jedno$¢, poniewaz wszyscy
sg dzie¢mi Boga. Ale grzech Adama ziamat te jednos¢.
Od tego czasu istnieja na S$wiecie dwa rodzaje obywateli
i dwa rodzaje panstw. Jedno jest ludzkie, ziemskie, oddane
cielesnosci, drugie boskie, niebieskie i w duchu zyjace.
Panstwo ziemskie powstaje z mitosci cziowieka do siebie
samego, ktéra prowadzi az do pogardy Boga, niebieskie
z mitosci do Boga, ktéra wiedzie az do samopogardy
(X1V, 28). Augustyn dzieli historje raz na dwie, raz na
trzy, raz na sze$¢ epok. Ostatnia jest zawsze ta, ktdra
zaczeta sie ze zstgpieniem Chrystusa na ziemie. Chrystus
zatozyt panstwo boze, ztozone z ludzi prawdziwie bogobojnych
i prawdziwie wierzacych. Panstwo to przetrwa panstwa
ziemskie i przyniesie calej ludzkosci wieczne zycie i pokoéj
duchowy.

Panstwem bozem Augustyna jest Koscidt rzymski,
on to tez uczut sie odtad wyobrazicielem tej idei, czyli ze
celem dziejow, wedlug Augustyna, jest powszechne
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panowanie kosciota chrzescijanskiego. Poglad ten utrzymywat
sie przez cale Srednie wieki i dzisiaj jeszcze nie zniknat. Ale
nawet i poza kosciotem mys$l Augustyna, a mianowicie,
ze Bo6g Kkieruje dziejami rodu ludzkiego, wplywa na inter-
pretowanie historji. Bossuet w ,Discours sur ZThistoire
universelle® (Rozprawa o historji powszechnej), wydanym
w roku 1681, stara sie dowie$¢, ze reka boza prowadzi
ludzkos¢. Lessing mowi o wychowaniu rodu ludzkiego,
i jeszcze w wieku dziewietnastym, a nawet dwudziestym
spotykamy w wielkim stylu pomys$lane systemy filozofji
dziejow, ktére bronig tego samego stanowiska.l)

Teologiczne ujecie historji, ktére wystepuje w niektérych
ustepach Starego Testamentu, a wypracowane zostato w system
przez Augustyna i, bezposrednio lub posrednio, wywiera
wplyw az po nasze czasy, nie mogto na stale zadowolic¢
budzacej sie Swiadomos$ci naukowej. To tez od
szesnastego wieku jesteSmy Swiadkami coraz nowych proéb
wytlumaczenia rozwoju dziejowego ludzkosci na podstawie
warunkéw przyrodzonych, zaznaczenia wpltywu klimatu,
gleby itp.,, dalej poznania pierwotnej natury i sktonnosci
cztowieka i, jezeli mozliwe, doszukania sie zawartych w tych
momentach kierunkéw i celdw.

Wymienione wyzej prace takich pisarzy, jak: Bodin,
Althusius, Hobbes, Locke, Montesquieu
i Rousseau, wazne sa i ze stanowiska filozofji historji.
Atoli oprécz nich mamy kilku uczonych, ktérzy specjalnie
zajmowali sie filozoficznem tlumaczeniem dziejow i w ten
sposo6b stali sie whasciwymi twércami historjozofji.

) For. Bernheim str. 687—691 a zwlaszcza Robert
Flint: ,The Philosophy of History in France and Germanyl
(Filozofja dziejéow we Francji i w Niemczech), 1874, gdzie omawiane
sg szczegbtowo dzieta Bossueta, Bonalda, Laurenta,
Kransego, Fryderyka Schlegla, Bnnsena itd.
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Na pierwszem miejscu musimy wymieni¢ mysliciela wto-
skiego, Jana Chrzciciela Vico (Giambattista Vico
1668— 1744), ktérego doniostos¢ dla filozofji dziejow dopiero
niedawno doczekata sie wiasciwej oceny. Dzieto jego pt.
-Zasady nowej nauki o jednakowej naturze narodow" nazwac
musimy pierwszg historjozofjg, opartag na podstawie naukowej,
a przedewszystkiem psychologicznej‘). Vico wypowiedziat
niezmiernej wagi prawde, ze: ,ludzie sami zbudowali ten
Swiat spoteczny” (Michelet, |1, 412). Stad wynika koniecz-
no$¢ zbadania Swiata dziejow na podstawie danych natury
ludzkiej. Vico wie dalej, ze ,natura rzeczy, to nic innego,
jak powstawanie ich w okreslonym czasie i w okreslony
spos6b" (14), a moéwiac tak, wyraznie podkresla ogromnie
znaczenie metody genetycznej, zgodnej zreszta z jego
punktem widzenia. Zwraca nastepnie uwage na role jezyka,
ktérego rozwoj pozwala nam poznac¢ duzo faktéw, dotyczacych¥

* Tytut wioski brzmi: ,Principi di una scienza nuova intorno
alia comune natura delle nazioni". Wydanie pierwsze w r. 1725,
potem drugie, powiekszone, w 1730, wydanie trzecie, nieco zmienio-
ne, ukazato sie w 1744, wkrotce po Smierci autora. Filozof francuski,
Michelet, ogtosit wybér pism Vica w dwu tomach, zawierajgcych
najwazniejsze ustepy pt. ,Oeuvres choisies de Vico“ Paryz 1865.
Cytuje wiasnie na podstawie tej ksiazki. W drugim rozdziale pierw-
szego tomu ,Nowej Nauki“ (Scienza nuova) kfadzie Vico podwaliny
nowo stworzonej umiejetnosci w 114 ,pewnikach". W przektadzie
Micheleta znajdujemy je w tomie | str. 335—391. Przy cytowa-
nych tu zdaniach dodaje w nawiasie cyfre, oznaczajagcg numer pew-
nika. Por. piekng ksigzke Roberta Flinta o Vicu, w wydaw-
nictwie zbiorowem: ,Philosophical classicsll gdzie mamy bardzo
przejrzyscie przedstawione poglady Vica

Przypis ttumaczki: Po polsku istnieje przektad gtéwnego dzieta
autora ,Scienza nuova" piéra Antoniego Langego, pod tyt.
,Nowa nauka", Warszawa 1915. Dotychczas z trzech zapowie-
dzianych, ukazat sie tylko tom I. O Vicu pisali u nas Stanis-
taw Brzozowski i prof. Michat Sobeski.
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pogladdéw i obyczajow danego ludu (18). W swojej ,,Nowej
nauce” Vico pragnie da¢ filozofje rozwoju ducha
i odgranicza te dziedzine, z jednej strony od metafizyki
teologicznej, z drugiej od nauk przyrodniczych. Obok ,praw-
dziwosci*, ktéra jest celem jedynie filozofji i matematyki, dla
ludzi i dla narodéw bardzo wazng rzeczg jest i ,pewnoscél],
poprostu prawdopodobienstwo, przekonanie, oparte na po-
wszechnej zgodzie i na tradycji historycznej, a stanowigce
wytyczne postepowania (9, 10). Z zadziwiajgcg przenikliwoscig
wyczut Vico pierwiastek indywidualistyczny w za-
lecanej przez Descartes’a metodzie geometrycznej i za-
znacza z naciskiem, ze w wiedzy ludzkiej, obok rozumu, wysokie
znaczenie ma spoteczny moment powagi, autorytetu, to znaczy
tradycja historyczna. Dlatego za bardzo wazne zrodio pozna-
nia uwaza takze ,il senso comune”, zdrowy rozsadek, ogolnie
panujace mniemanie. Vico jest prawnikiem i filo-
logiem. Fakt ten nadaje jego dowodzeniom pietno praw-
dziwie historyczne, a zarazem charakter rzeczywiscie spoteczny.
A przytem jest on nawskro$ dzieckiem swego czasu. Wyrosty
pod wplywem panujgcego kierunku teologicznego, szuka
wszedzie zamystu Opatrznosci. Jego wiadomosci historyczne
ograniczajg sie przewaznie do Biblji i do autoréw klasycznych.
To tez jego podziat na epoki jest przestarzaly. Dzieje
Rzymu sg dlan wzorem historji panstwowej. Mimo to jego
metoda genetyczna, jego potrzeba podstawy psychologicznej,
odgraniczenie historji od nauk przyrodniczych, wreszcie jego
zmyst historyczny i spoteczny, moga jeszcze wywrze¢ wielki
wplyw na dzisiejszg historjozofje, dlatego bardzo pozadane
byloby wigksze rozpowszechnienie jego pism.

Za wiasciwego tworce filozofji dziejow uchodzi powszech-
nie Herder. Faktycznie rozpatrywat on caly rozwdj ludz-
kosci z jednolitego punktu widzenia, a to jest
wihasnie znamieniem metody filozoficznej. Jego ,ldee

Jerusalem, Wstap do filozofji 31
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do filozofji dziejow ludzkosci¥ (Ideen zur Philosophic der
Geschichte der Menschheit), wydane w latach 1784— 1787,
sg zupetnie Swiadomie podjetg préba wynalezienia poruszajgcej
zasady rozwoju rodu ludzkiego. Sam powiada w przedmowie,
iz czesto przychodzita mu mysl, czy z chwilg, gdy wszystko
na Swiecie ma swojg filozofje i swojg nauke, niema jej takze
i to, co nas najblizej dotyczy: dzieje ludzkosci, wziete jako
catoksztatt. Wiele faktéow przemawiatlo za tem, niejedno
przeciw temu. Dlatego Herder powiada: ,Szukatem
filozofji dziejow, tam gdzie jej szukaé¢ mo-
gtem®“. To proste postawienie sprawy, a do tego proba
dania jednolitej odpowiedzi, jaka wiasnie pisarz nasz daje,
sg czysto filozoficzne, i wlasnie przeto Herder zastuguje
w rzeczy samej na tytul tworcy historjozofji.

Jego mysl zasadnicza wigze sie jak najscislej z nowym
ideatem wyksztatcenia, powstatym w jego czasach,
a ktéremu on sam poswiecit tyle staran i zapatul). Wyksztat-
cenie przestalo wtedy by¢ samag tylko wiedza, a oparto sie
wogoéle na rozwinieciu i wyladowaniu sit duchowych. Samo
cztowieczenstwo w ludziach musi by¢é dzieki wyksztatceniu
i wychowaniu doprowadzone do jak najzywszego wypowie-
dzenia sie i mozliwej samowtadzy. Wynik tego rodzaju roz-
winiecia tego, co jest rdzeniem cziowieka, Herder nazywa
humanitaryzmem (Humanitat). Taki sam jest dla niego
i cel calego procesu dziejowego. Dobrotliwa Opatrznosé
obdarzyta cztowieka zdolnoscig przezwyciezania w sobie
pierwiastkéw zwierzecych i rozwiniecia mitosci do ludzi,
radosci wobec piekna, oraz swobody postepowania moralnego.
Przebieg dziejow, jego zdaniem, wykazuje powolny, lecz
staty postep humanitaryzmu. Herder prowadzi nas po tej

) Por. Jerusalem: Zadanie nauczyciela w szkole wyzszej,

1912 str. 45 i nn., gdzie dokladnie opisane jest stanowisko Herdera
na tle neohumanizmu.
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drodze i przemierzamy z nim razem rozw0j ziemi, roslin
i zwierzat, az po czlowieka, poczem przezywamy catg dotych-
czasowa historje naszego plemienia. Dzielo nie jest zupetnie
wykoriczone i przeglad historyczny w pewnych czesciach
grzeszy pobieznoscia. Wszedzie jednak przeswieca mysl
podstawowa, a przez to zyskujemy obraz, ktéry, aczkolwiek
niezawsze stuszny i niezawsze dociggniety, zawsze jednakze
wykazuje wewnetrzng jednosé.

Herder jest nawskro$ psychologiem i jako taki daje
sie pozna¢ w swojej historjozofji. Scisty zwigzek przyrody
i ducha, ciata i duszy, jest jego stalym punktem wyjscia,
a zarazem pionem jego S$wiatopogladu i rozumienia zycia.
Pod tym wzgledem stoi bardzo blisko Goethego, z ktérym
taczy go roéwniez zachwyt dla surowego monizmu Spinozy.
Dlatego to umie tak trafnie oceni¢ takze wplyw klimatu
i gleby na dziejowy rozw6j narodéw. Atoli jego mysl za-
sadnicza, humanitaryzm, rozumiana jest psychologicznie, jako
rozwiniecie najcenniejszych duchowych sit cztowieka. Dzieki
temu jego historjozofja zyskuje niedostatecznie dotychczas
podkreslone zabarwienie indywidualistyczne. Pod-
kresla wprawdzie Herder wielokrotnie, ze cztowiek w roz-
woju swoich zdolnosci zalezy od innych ludzi, nie przeoczg
znaczenia tradycji i wychowania i méwi o spotecznej naturze
cztowieka (ldee, ks. 9, rozdz. 1 i 2), niemniej moment spo-
teczny jest dla niego jedynie Srodkiem dla urobienia sie
jednostki, ale nie integralnym skiladnikiem duszy ludzkiej.
Celem dziejow bowiem jest badz co badz wytworzenie
poszczegdlnych jednostek, ktére przez rozwéj swoich ludz-
kich zadatkéw dochodzg do wewnetrznej harmonji i zado-
wolenia. ,lIstnieje zatem wychowanie rodu ludzkiego, wiasnie
dlatego, ze kazdy cztowiek cziowiekiem staje sie tylko dzieki
wychowaniu, i cate pokolenie zyje nie inaczej, jak tylko

w tym ‘tancuchu jednostek. Oczywiscie, gdyby kto po-
31*
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wiedziat ze wychowuje sie nie pojedynczy cziowiek, ale
pokolenie, przemawiatby niezrozumiatym dla mnie jezykiem,
poniewaz pokolenie i rodzaj sg to pojecia og6lne i istniejg
tylko w istotach pojedynczych® (ks. 9, rozdz. 1). Powiada
coprawda Herder nieco dalej, ze Zadna jednostka sama
przez sie nie moze sta¢ sie czlowiekiem i ze caly ow
humanitaryzm w jednostce uwarunkowany jest przez tradycje
i wychowanie. Widzi zalezno$¢ tej jednostki od ogo6tu, ale
nie zajmuje sie blizej ta sprawa. Herder jest psychologiem
i historjozofem, jest jednocze$nie teologiem i metafizykiem.
Natomiast wecale, a przynajmniej prawie wcale nie zna,
stanowiska socjologicznego. Dlatego jego filozofja
dziejow wymaga uzupetnienial.

Wazny przyczynek w tym kierunku daje Kant w nie-
wielkiej, ale petnej mysli pracy: ,ldea dziejéw powszechnych
w zamiarach ogdélnoludzkiego obywatelstwa"” (ldee zu einer
allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht), ktéra
pojawita sie w roku 1784 (4, 141 i nn. wyd. Hartensteina).
Czyni on uwage, ze zabiegi ludzkie na myslagcym obserwatorze
muszg w pierwszej chwili wywiera¢ przygnebiajgce wrazenie.
-Nie mozna oprze¢ sie pewnej niecheci, patrzac na ich ruchy
i bezczynnos$¢, wystawione na wielkiej scenie wszechswiata,
a pomimo btyskajacej tu i 6wdzie madrosci jednostek, osta-
tecznie jednak w przewazajgcej czesci wysnute z gtupoty,
dziecinnej préznosci, a czesto i dziecinnej ztoSci, oraz checi
szkodzenia. Niema innej drogi dla filozofa, jak tylko z chwilg,¥

* Mys$l Herdera, ze humanitaryzm jest ostatecznym celem
historji, podjeli ostatnio na szerszej podstawie Lotze w swoim
~-Mikrokosmosie" i Wundt w dziele ,Pierwiastki psychologji ludéw"
(Die Elemente der Volkerpsychologie, Grundlinien einer psycho-
logischen Entwicklungsgeschichte der Menschheit 1912). Na pod-
stawie psychologji ludéw stara sie Wundt dowies¢ faktycznego
rozwoju humanitaryzmu.
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gdy w ludziach i ich grze nie moze naog6t znalez¢ zadnego
wltasnego zamiaru, doszukiwac sie, byé moze, w tym
caltym bezsensownym pochodzie rzeczy ludzkich jakowego$
zamiaru natury. Kto wie, czy, pomimo ze istoty te
odbywajg 6w pocho6d bez zadnego wiasnego planu, nie dadza
wysnu¢ sie z niego jakie$ dzieje, ktére natura zakresla podtug
swojego planu i zamiarull (4,144). Kant doszukuje sie
wiec tego rodzaju nici przewodniej i, znalaziszy, podaje ja
w dziesieciu gtebokich twierdzeniach. Utrzymuje mianowicie,
ze wszystkie zadatki, jakich natura udzielita istotom zywym, prze-
znaczone sg do tego, aby sie rozwing¢ catkowicie i celowo ;
u cztowieka jednakowoz zadatki owe, ,zmierzajgce do uzyt-
kowania rozumull, rozwijaja sie w petni nie w kazdej poszcze-
g6lnej jednostce, lecz tylko w gatunku. Natura dalej w taki
sposéb stworzyta czlowieka, zeby ,wszystko, co wychodzi
ponad mechaniczny porzadek jego zwierzecego istnienia,
wydobywat on catkowicie sam ze siebiell | w tern miejscu
nastepuje niewatpliwie najdonioslejsza mysl socjologiczna
i historjozoficzna, ktérg K ant w czwartem ze swoich twier-
dzehn formutuje w taki sposéb: ,Srodkiem, jakim sie postuguje
przyroda, aby doprowadzi¢ do rozwoju wszystkich owych
zadatkéw, jest antagonizm ludzki w spoteczenstwie, jakkolwiek
jest on z drugiej strony ostateczng przyczyng prawidtowego
porzadku tegoz spoteczenstwa. Rozumiem przez antagonizm
niespoteczng spotecznos$¢ ludzi, to jest pociag
ich do wejscia w spotecznos¢, zwigzany wszelako z przej-
Ssciowym oporem, ktdry grozi stalem rozbiciem spoteczenistwa.u

Kant dotkngt tu mojem zdaniem jgadra samej sprawy
rozwoju ludzkosci i genialnym wzrokiem ujal najgtebsze za-
gadnienie fdozofji dziejow. Zmienne stosunki miedzy spote-
czenstwem a jednostka stanowiag istotng tres¢ historji. Jako
najwyzsze zadanie i cel dziejow uzna¢ mozemy ze wszech
stron zadowalajgce uksztattowanie tych stosunkéw, to znaczy
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doskonatg synteze indywidualizmu z socjalizmem. Kant
w spos6b bardzo polityczny wykazuje, jak dalece ta walka
pochtania wszystkie sity cztowieka i prowadzi do coraz moc-
niejszej organizacji spoteczenstwa. Chybione, mojem zdaniem,
jest tylko jedno, a mianowicie ze Kant niespoteczng
spotecznos$é uwaza za rozdwojenie, panujace juz od
samych pierwocin w naturze ludzkiej, co zupetnie zgadza sie
Z jego zamitowaniem do aprioryzmu. A tymczasem rozdwo-
jenie to jest faktycznie dopiero wytworem rozwoju i w biegu
wiekow ulega rozmaitym przeobrazeniom. Wiasnie zbadanie
podobnych przeobrazen, i to we wszystkich dziedzinach zycia
kulturalnego, stanowi dzi$ najwazniejsze zadanie filozofji
dziejow i socjologji.) W nastepnych twierdzeniach przed-
stawia Kant, jak z tef niespotecznej spotecz-
nos$ci wysnuwa sie potrzeba utworzenia og6lnego, na
prawie opartego spoteczenstwa obywateli. Zadanie to,
wedtug niego, jest najtrudniejsze i dlatego p6zno dopiero
do niego przystgpiono. Niepodobna rozwigza¢ zagadnienia
panistwowego, jezeli jednocze$nie nie bierze sie pod uwage
stosunku panstw pomiedzy sobg. Mozna tedy dzieje rodu
ludzkiego w ogo6lnych zarysach uwaza¢ jako urzeczywistnianie
sie jakiego$ ukrytego planu przyrody, aby doprowadzi¢ do
skutku wewnetrznie, a w tym celu i zewnetrznie doskonaty
ustréj panstwowy jako jedyny stan, w ktorym wszystkie
w czlowieczym rodzie tkwigce zadatki mogg sie w peini
rozwing¢ w ludzkos$é" (4, 153). ,Proébe filozoficzng opraco-
wania dziejow powszechnych na zasadzie jakiego$ planu
przyrody, ktéry zmierzatby do doskonatego obywatelskiego
zjednoczenia rodzaju ludzkiego, nalezy uzna¢ za mozliwy,
a nawet przydatny dla samego owego celu przy»rody."

* Kuno Francke w cennej ksigzce pt. ,Die Kulturwerte
der deutschen Literaturll (Wartosci kulturalne literatury niemieckiej,
tom L, rok 1910) zastosowat ten punkt widzenia do dziejéw piSmien-
nictwa i wyzyskat go w sposéb wielce oryginalny.
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Kant tedy powiada, ze trescig i celem dziejéow jest
stworzenie mozliwie doskonatego ustroju spotecznego i ze
ustawiczne zastanawianie sie nad rozwojem historycznym
wyraznie sprzyja temu celowi. W wydanem w 1795 pismie
pt. ,O wiecznym pokoju" przedstawia w bardzo przejrzysty
i piekny sposoéb mozliwos¢ wiecznego pokoju i stara sie
wykazaé, ze natura ludzka stworzona jest do niego i obo-
wigzana.

Tak wiec znajdujemy u Kanta pomysty i napomknienia
z zakresu filozofji dziejow, ktére dzi§ zaledwie mogag by¢
zrozumiane i zuzytkowane. Oparty o Herdera i o Kanta,
Schiller w swoim wstepnym wyktadzie uniwersyteckim
(1789) i w pracy ,O estetycznem wychowaniu czlowieka"
(1795) dat nam caly szereg cennych mysli historjozoficznych.
Cel dziejow widzi, tak jak Herder, w rozwoju humani-
taryzmu, ale rozumie przytem, ze cztowiek tylko w panstwie
moze sta¢ sie cziowiekiem. Panstwo powstato jako wytwor
koniecznosci, lecz musi rozwing¢ sie w organ moralnosci
i rozumu. W wychowaniu cztowieka przez przyrode i rozum
gra wielkg role — i to jest najbardziej oryginalna i gteboka
mys$l Schillera — sztuka i piekno. Dopiero
w estetycznym zachwycie cziowiek staje sie w petni czto-
wiekiem. Zbiegajg sie tu oba rodzaje jego reagowania,
zmystowos$¢ i rozsadek, oglgdanie i myslenie, dazenie do
materji i dazenie do formy, ktére wszystkie w zachwycie
estetycznym uczestniczg w bardzo silnym stopniu, taczac sie
zarazem w harmonijng synteze. Dlatego sztuka jest pierwszo-
rzednej wagi czynnikiem rozwoju moralnego, gra niestychanie
wazna role w dziejach ludzkosci i wiasciwa jej ocena moze
sta¢ sie podstawg dla przysztej filozofji kultury.
Poglady te wypowiedziat Schiller w wierszu ,Artysci”,
w recenzji poezyj Burgera i pozatem kilkakrotnie. Mysl
o wychowaniu estetycznem nie poszta od tego czasu w za-
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pomnienie. Pomijamy w tej chwili poglady historjozoficzne,
ktére wypowiadali Fichte, Schelling *t ich uczniowie,
a zwracamy sie do najwyzszych mysli, jakie spotykamy
w spekulatywnej historjozofji, to jest do Hegla.

Filozofja Hegla 2z punktu widzenia teorjopoznawczego
jest surowym intelektualizmem, a pod wzgledem
ontologicznym mocnym spirytualizmem. Mys-
lenie, i to mys$lenie oderwane, spekulatywne, jest czynnoscig(
odrozniajaca ludzi od zwierzat, i dlatego stanowi jedyne
pewne zrédio poznania. Na mysleniu, wedlug niego, opiera
sie nietylko prawda, ale i moralnos¢, poboznos¢ i piek-
no. Myslenie jednak jest czynnoscia duchowa i tylko
duchowi przypada w udziale prawdziwa rzeczywisto$¢. To
tez w mysleniu filozoficznem rozwija sie petna i catkowita
rzeczywisto$¢ jako zywy proces w przyrodzie i dziejach.
Filozofja, jak powiada Hegel, musi zdawa¢ sobie sprawe,
ze trescig jej jest nie co innego, jak wilasnie zawartos¢
pierwotnie dana i wyladowujgca sie w dziedzinie Zzywego
ducha, ktéra stata sie Swiatem zewnetrznym i wewnetrznym
Swiatem Swiadomosci — ze jej tres$cig jest rzeczy-
wisto$¢ (Encyklopedja § 6). Jezeli wiec zamkniemy
oczy na czesto naciggang i samowolng metode dialektyczna,
ktorg sobie Hegel obral w swojej logice, dostrzezemy, ze
ma on bardzo silnie rozwiniety zmyst rzeczywis-
tosci, i dziwimy sie niejednokrotnie jego niezwykle gte-
bokim uwagom co do duchowego zycia rodu ludzkiego. Jego
-Filozofja ducha", ktérg sam ogtosit w ,Fenomenologji”,
w ,Filozofji prawa", a przedewszystkiem w ,Encyklopedji”,
a ktérg po jego Smierci poznano jeszcze doktadniej przez
wydanie jego wyktadéw z estetyki, filozofji religji, filozofji
dziejow i historji filozofji, zawiera w rzeczy samej mnoéstwo
ptodnych mysli. Moga one zainteresowa¢ i pobudzi¢ do
zastanowienia nawet ludzi nie zgadzajacych sie wog6le ani
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z jego intelektualizmem ani z jego spirytualizmem. By¢
moze najwazniejsza mys$la stworzong przez tego mysliciela
jest pojecie ducha przedmiotowego (objek-
tywnego). Rozumie przez niego Hegel te wyniki
czynnosci duchowej, ktére ,zgescity sie“ w objektywnie
istniejgce urzadzenia i instytucje i wplywaja na mysli i dzia-
talnos¢ jednostek. Za wytwory albo za formy ducha objek-
tywnego uwaza on prawo, moralnos$¢ i obyczaj-
nosé¢ zycia zbiorowego. We wszystkich tych zja-
wiskach upostaciowana jest i coraz bardziej uswiadomiona
najtajniejsza istota ducha. A istota owa, w przeciwstawieniu
do materji, ktéra podlega prawu ciezkos$ci, wyraza
sie w wolnos$ci. Im w sposéb bardziej okreslony i jasny
duch wypracowuje te swojg istote, tern blizszy jest swego
wlasciwego przeznaczenia, swojej konkretnej rzeczywistosci.
Najwyzszym z owych trzech stopni jest obyczajnos¢, w ktorej
czysto podmiotowa moralnos¢ ucielesnia sie wprzedmiotowych
instytucjach: rodzinie, spoteczenstwie i pan-
stwie. Najbardziej interesuje sie Hegel najwyzszym
szczeblem rozwoju obyczajnosci, to jest panstwem. Parstwo
jest samowiedng substancjg moralng, potaczeniem zasady
rodziny i obywatelskiego spoteczenstwa (Encyklopedja 535).
Nie znaczy to jednak nic innego, jak ze w panstwie wypo-
wiada sie najdoskonalej najwazniejsze powotanie czlowieka,
a mianowicie uswiadamia sie jego wolnosé. Hegel nie-
strudzony jest w objasnianiu tego swojego pogladu i w obronie
istoty wolnosci przeciwko napasciom niedo$¢ gieboko na
rzecz patrzacych przeciwnikow.

~Panstwo jest najpierw swoim wlasnym wewnetrznym
wytworemIl— mowa tu o jego ustroju. Nastepnie jest pewng
poszczeg6lna jednostkg i jako taka stoi w stosunkach z innemi
panstwami. Ale takie poszczegdlne duchy sa jedynie mo-
mentami w rozwoju ogdélnego pojecia ducha, w jego rzeczy-
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wistosci, a ten rozwéj — to wkasnie dzieje powszechne (Ency-
klopedja § 536).

O tresci, celu i ogdélnym biegu dziejow powszechnych
méwi Hegel zwiezle w ,Encyklopedji" i w ,Filozofji
prawa.“ Szczego6towiej i o wiele zywiej jest przedstawione
to zagadnienie w wykladach z filozofji dziejéw, wydanych
juz po Smierci autora.y

Hegel rozréznia trzy rodzaje pisania historji: pier-
wotny, gdzie opowiadamy nasze wlasne przezycia, obmyslany,
gdzie pisarz wkiada wlasnego ducha w przebieg wydarzen,
i wreszcie filozoficzny, o ktorym wiasnie mowié
zamierzam. Wiasciwie nic to innego, jak myslace rozwazanie
dziejow. ,Jedyna mysl, jaka filozofja przynosi ze sobg, jest
to proste wciggniecie w sprawe rozumu, a mianowicie poglad,
ze rozum wihada S$wiatem, ze zatem i dzieje powszechne od-
bywajg sie rozumnie" (42). Ale rozum znaczy duch. Ponie-
waz tedy dzieje powszechne ,rozgrywajg sie na gruncie
duchowym" i poniewaz duch ,na scenie, na ktérej go ogla-
damy, to jest w dziejach powszechnych, wystepuje w calej
swojej rzeczywistosci" (150), wiec musimy juz zg6ry zakla-
da¢ pewne zaznajomienie sie z tym duchem. Jakesmy po-
wiedzieli przed chwila, gtéwna cechg jego jest, wedle Hegla,
wolnos$¢. 1 to jest whlasnie poznanie filozoficzne, ze
wolnos¢ stanowi jedyng prawde ducha" (51). O wolnosci
wszelako wtedy mozemy moéwi¢, kiedy wiemy, ze je-
stesmy wolni. ,Po tem abstrakcyjnem okresleniu mozna
powiedzie¢ o dziejach powszechnych, ze sg przedstawieniem
ducha, tak jak on sobie urabia wiedze o tem, czem jest
sam w sobie" (52).

) Cytuje wedtug tatwo dostepnego wydania ,Reclams Uni-
versalbibliothek”. Staranniejsze i bardziej kompletne jest wydanie
niedawno opracowane przez Jerzego Lassona w dwu tomach

(Feliks Meiner, Lipsk 1912—1920). Tom pierwszy zawiera bardzo
gruntowna przedmowe Lassona: ,Hegel jako historjozof“.
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~.Ludzie wschodu nie wiedzg jeszcze, ze duch, czyli ze
cztowiek jako taki, jest wolny, a poniewaz nie wiedzg tego,
nie sg wolni, wiedzg jedynie, ze jeden cztowiek jest
wolny, ale wlasnie przeto podobna wolno$¢ jest samowolg.”
.Ten jeden jest zatem despotg, nie wolnym cztowiekiemll
~Dopiero u Grekéw narodzito sie pojecie wolnosci i dlatego
byli wolni. Lecz tak oni, jak Rzymianie, wiedzieli tylko, ze
niektérzy ludzie sg wolni, nie za$, ze cztowiek jako taki" (55).
Dopiero ludy germanskie na gruncie chrzescijanstwa doszty
do swiadomosci, ze czlowiek, jako cztowiek, jest wolny i ze
wolnoéé ducha stanowi jego najistotniejsza nature. Swiadomosé
ta objawita sie nasamprzéd w religji, w najtajniejszej sferze
ducha; uczyni¢ z tej zasady pierwiastek Swiecki byto zadaniem
dalszem, a rozwigzanie go wymaga diugiego czasu i ciezkiej
pracy. Zastosowanie tej zasady do mysli Swieckiej, prze-
pojenie nig i przeksztatcanie przez nig obecnego wygladu
Swiata zajmie dtugi przeciag wiekéw, ktory wiasnie wypetnia
historja“. ,D zieje powszechne sg postepem
Swiadomosci wolnos$ci, postepem, ktérego
koniecznos$¢ pozna¢ musimy (53). Wolnos¢ jest
sama sobie celem, ku ktdremu dazy i jest jedynym celem
ducha. Do tego celu wlasnie wznosi sie historja, dla niego
sktada sie wszystkie ofiary na wielkim ottarzu ziemi i w ciggu
dtugich wiekéw. On to spetnia sie i urzeczywistnia. On jest
tem jedynem, co trwa w zmiennosci kolei i wydarzen, tak
jak jest tem jedynem, co w wydarzeniach naprawde dziata.
Ten cel ostateczny to jest to, co Bog zamierza uczyni¢ ze
Swiatem" (54).

Jako Srodkiem do tego celu duch Swiata postuguje
sie interesami, potrzebami i namietnosciami ludzi. Czlowiek
ma naturalny pocigg do dziatania, ale zarazem szuka w niem dla
siebie zadowolenia. ,Cel, dla ktérego chce dziata¢, musi
by¢ w jakikolwiek sposéb moim celem"” (57). ,LJest to
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nieskonczone prawo podmiotu, ze w swojem dziataniu i pracy
znajduje dla siebie zadowolenie” (58). Namietnosci bywajag
wprawdzie czesto oceniane jako co$ niestusznego, ale niemniej
trzeba powiedzieé¢, ,ze nic wielkiego nie zostalo dokonane
na Swiecie bez namietnosci® (59). ,Mozna to nazwa¢ chy -
trosciag rozumu, ze namietnosci wyzyskuje na swojg
korzys¢" (70). Ludzie zatem, idgc za namietnosciami i za
popedami i nie wiedzgc sami o tem, przyspieszajg ostateczny
cel dziejow.

Dalszym celem sg ,postacie historyczne”, wielcy ludzie,
wyprzedzajacy swdj czas. ,Ci sg wielkimi ludzmi w dziejach,
ktéorych wlasne jednostkowe cele zawierajg w sobie to, co
stanowi wole ducha s$wiata" (66). ,lch wielkosScig jest, ze
znajg ten wlasnie ogolny pierwiastek, ten konieczny, nastepny
szczebel Swiata, ze umiejg go uczyni¢ swoim celem i wiozyé
wen swojg energje" (67).

Postacig jednak, w ktérej jedynie wolno$¢ moze dojs¢
do petnego uswiadomienia, jest panstwo. Jest ono ,rzeczy-
wistoscig, w jakiej jednostka znajduje swojg wolno$¢ i zyje
nig" (76). Dlatego ,w dziejach powszechnych moze by¢
mowa jedynie o narodach, ktére wytworzyly panstwa" (77).
Sg to narody historyczne, a historje ich Hegel przedstawia
w tej formie, ze uwypukla sie staly postep. W taki sposob
rozwaza dzieje Wschodu, Grecji, Rzymu, wreszcie Swiata
germansko-chrzescijanskiego. Dopiero wtym ostatnim panstwo
zyskato posta¢, w ktorej Swiadomos¢ wolnosci cztowieka stata
sie faktem powszechnym.

Hegel przeprowadzit w wysokim stylu pomyslang
synteze Kanta z Herderem. Podobnie jak Kant,
widzi on w panstwie cel historji, a razem z Herderem
twierdzi, ze dopiero w panstwie dochodzi do peitnego wyrazu
to, co jest najlepszego w cztowieku. Jego historjozofja jest
w swoim rodzaju wspanialg koncepcjg. Wielka prostota
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glebokiej mysli przewodniej obok silnej wiary w nieskoriczong
potege ducha ludzkiego majg w sobie co$ dzi$ jeszcze im-
ponujgcego. Trzeba przyznaé, ze datby sie zaczerpnaé z jego
systemu dziejow niejeden cenny pomyst.

Spekulatywna metoda Hegla wkrétce po jego $mierci
popadta w zupeing nietaske. Nawet do nauk humanistycznych
poczeto stosowac indukcyjna metode przyrodoznawstwa. To
tez podobnie, jakeSmy to juz zaznaczali w stosunku do socjo-
logji, spotykamy i tu caly szereg usitowan, aby historje
bada¢ sposobem przyrodnikéw i dotrze¢ do praw rozwoju
dziejowego. Jako pierwszego zwiastuna tego kierunku
stusznie wskazuje Bernheim (699) Condorceta, ktory
osadzony jako zyrondysta, pisal w wiezieniu swoje szkice,
gdzie chciat ujg¢ historycznie zjawisko postepu (ksigzka
wyszta po $mierci autora w r. 1795). Condorcet zwraca
uwage na konieczno$¢ szerszego uwzglednienia roli mas dla
historji i wierzy, ze metoda przyrodnicza moze pod tym
wzgledem przynie$¢ nowe zdobycze. WidzieliSmy juz i ocenili
Swietng probe Augusta Comte’a rozwazania dziejéow na
zasadzie gidwnych pogladéw pozytywizmu. Bernheim
(str. 712 i nn.) zaznacza olbrzymi wplyw Comte’a
na poézniejszy rozwéj mysli i podkresla zwiaszcza, ile mu
zawdziecza np. Lamprecht. Musimy zaliczy¢ tu nadto
wspomniane juz préby Queteleta i Buckiego, wydo-
bycia na jaw prawidtowosci w zjawiskach dziejowych za pomocag
badan statystycznych. Bernheim (str. 119 i nn)
wykazat w sposéb niezbity niewystarczalno$¢ statystyki dla
zrozumienia historji.

O wiele wazniejsze od podobnego poszukiwania praw
empirycznych jest zapoczatkowane przez Karola Marxa
i Fryderyka Engelsa ekonomiczne pojmo-
wanie dziejow, ktore czesciej, lubo mniej stusznie,
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okreSlane bywa jako materjalistycznel. Marx
przejat od Hegla dazenie do jednolitego ujecia historiji,
a po czesci i metode dialektyczng. Co do zasadniczego
stanowiska jednak znajduje sie w ostrem przeciwienstwie do
mistrza. O biegu historji rozstrzyga nie duch S$wiata, ale
ekonomiczny ustréj spoteczenstwa i sposob, w jaki bywajg

wytwarzane i rozdzielane najwazniejsze dobra. ~Moje
badania — powiada Marx w pismie pt. ,W sprawie
krytyki ekonomji politycznej" (Zur Kritik der politischen
Okonomie), wydanem w r. 1851 — doprowadzity mie do

wniosku, ze stosunek prawny, tak jak ustroje parnistwowe,
nie dadza sie zrozumie¢, ani same przez sie, ani z og6lnego
rozwoju ducha ludzkiego, ale raczej wyptywaja z materjalnych
stosunkéw zyciowych, ktérych ogét Hegel ujmuje pod
nazwag spoteczenstwa obywatelil, ale ktérych anatomji nalezy
szuka¢ w ekonomji politycznej." W gospodarczej wytwor-
czosci zyciowej ludzie uwiktani sg w konieczne a niezalezne
od ich woli stosunki gospodarcze, odpowiadajgce pewnemu
okreslonemu stadjum ich sity wytwodrczej. Caloksztatt tych
stosunkéw stanowi o ekonomicznym ukladzie spoteczenstwa,
tji. o rzeczywistej podwalinie, na ktorej wznosi sie nadbudowa
prawna i polityczna i ktérej odpowiadaja pewne gospodarcze
pojecia i wyobrazenia. Sposéb produkcjj w zakresie zycia
materjalnego uwarunkowuje cate zycie spoteczne, polityczne
i duchowe wogéle. Nie $wiadomos¢ cztowieka okresla jego
byt, ale przeciwnie byt gospodarczy okresla Swiadomosé.
Zgodnie z tern wszystkie wielkie ruchy w historji musimy
ujmowa¢ jako walki klas, prowadzone pomiedzy warstwami
spoleczenstwa, silniejszemi gospodarczo, a innemi, wyzyski-
wanemi przez tamte. Wedrowki narodéw, wojny krzyzowe,

‘) Krotki, ale dobry zarys znajdujemy uMuckle’'go: ,Die

Geschichte der sozialistischen Ideen im 19. Jahrimndert" (Dzieje
doktryn socjalistycznych w wieku XIX., r. 1909).
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reformacja i rézne rewolucje polityczne majg wikasciwe uzasad-
nienie polityczne w interesach ekonomicznych. Motywy poli-
tyczne, moralne i religijne, jakie zdajg sie wybija¢ na pierwszy
plan w tych wypadkach, nie sg niczem innem, jak zwodniczg
nadbudowa ideologiczna, ktdra przystania gtéwne sprezyny.
Obecnie walki klas wznowity sie, i to z wielkg sita, dazgc do
obalenia ustroju kapitalistycznego, dzieki czemu stosunki na
polu wytwoérczosci uksztattujg sie w ten sposéb, ze nie beda
juz odpowiadaty interesom jednej uprzywilejowanej warstwy,
ale potrzebom catej ludzkosci.

Nie ulega watpliwosci, ze ekonomiczne pojmowanie dziejow
bardzo gteboko siegneto w wigzania zycia historycznego. Wzrok
nasz nauczyt sie przez to bystrzej odczuwaé doniostos¢ spraw
gospodarczych, co wywotato jako skutek wzmozone tetno prac
naukowych z tego zakresu. Bezsprzecznie lepiej zrozumielismy
wiele ruchéw historycznych, od kiedy zaczeliSmy zwraca¢ uwage
na gospodarczy ustrdj spoteczenstwa. To tez ekonomiczne
pojmowanie dziejow jest pierwszorzedng metodg heury -
styczng. Wszelako dla zrozumienia catego procesu dzie-
jowego ten jednostronny punkt widzenia stanowczo nie wy-
starcza. Czynniki polityczne, duchowe, moralne, estetyczne
i religijne, zupetnie niezaleznie od wszelkich intereséw ekono-
micznych, oddzialywaly poteznie na bieg historji i ze swej
strony odbity sie na zyciu gospodarczem. Nie mozemy wiec
tego ostatniego czynnika, jak stusznie powiada Bernheim
(729), zbyt jednostronnie przeceniac.

Przez czas niejaki historycy nie chcieli stysze¢ o filozofo-
waniu i zadanie dziejopisa ograniczali do sumiennego badania
zrodet. 1 rzeczywiscie w wieku dziewietnastym dokonano na
tern polu olbrzymiej pracy. Wymagania stawiano coraz su-
rowsze, metody stawaly sie coraz Scislejsze. Rozwinely sie
kolosalnie nauki pomocnicze, rzucono sie do odczytywania
papiruséw i starozytnych pomnikéw dziejowych, wytworzyt



496 Socjologja i filozofja dziejow

sie kult zabytkéw, ktéry powotat do zycia catlg wielkg orga-
nizacje w tej dziedzinie. | dzisiaj jeszcze doktadne badanie
faktow trwa jako hasto dnia i zostanie na zawsze jako nie-
odzowne wymaganie. Ale niezaleznie od niego ujawnia sie
potrzeba jednolitego ujecia i musza sie z nig liczy¢ nawet
najwiecej hotdujgcy faktom historycy. Karol Lamprecht
wystgpit z gtosng teorjg o epokach kulturalnych i zastosowat
ja do swojej ,Historji Niemiec* (Deutsche Geschichte).
Teodor Lindner otwiera swoje szeroko zakrojone
~Dzieje powszechne od wedréwki narodéw" (Weltgeschichte
seit der Volkerwanderung) ,filozofjg dziejow" (Geschichts-
philosophie), ktéra zawiera miedzy innemi znakomity rozdziat
0 powstawaniu ,idej" z potrzeb og6lnych. Edward Meyer
rozpoczyna nowe wydanie swojej stynnej ,Historji starozyt-
nej" zasadami ,antropologji”, gdzie z powodzeniem broni wy-
bitnej roli panstwa i rozwoju politycznego przeciw zbytnim
zakusom momentu gospodarczego. | rumunski historyk
Xenopol jest autorem pracy ,Theorie de ZIhistoire",
w ktérej w podobny sposéb przedstawia panstwo i zycie
polityczne, jako najwazniejszy przedmiot dziejow. Obok his-
torykow i caly szereg filozofow oddat sie zagadnieniom histo-
rjozoficznym. Wymieniamy przedewszystkiem takie nazwiska
jak: Dilthey, Simmel, Wundt, Eucken. Wielki
rozgtos wywolata w ostatnich czasach ksigzka Oswalda
Spenglera, ktéra pdd tytutem ,Koniec Zachodu" (Der
Untergang des Abendlandes) podejmuje ,morfologje historji"
z zupelnie nowego stanowiska (tom 1. 1918, tom Il. 1922).
Zdaniem Spenglera niema wogéle mowy o jednolitym
rozwoju ludzkos$ci. Historja powszechna jest historjg
wielkich kultur (Il. 203). Kazda z tych kultur pow-
staje z nieznanych przyczyn w pewnym okreslonym czasie
1 w pewnym okre$lonym kraju. Wszystkie sa nawskro$
organiczne, majg w sobie co$ z roslin. Kazda ma swojg
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wilasng dusze, tak ze ludzie nalezgcy do dwu odmiennych
kultur nigdy sie zupelnie nie moga zrozumie¢ nawzajem.
Rozwijajag sie poszczegblne kultury jak organizmy, rosna,
rozprzestrzeniajg sie, az dopoki nie osiggng swego zenitu.
Wtedy przeradzajg sie w mechaniczne cywilizacje, ktore
utrzymujg sie czas pewien, ale ostatecznie, skutkiem braku
wewnetrznej sity organicznej, skazane sg na zagtade. Roz-
réznienie miedzy kulturg a cywilizacja jest podsta-
wowg myslg historjozofji Spenglera. ,Kazda kultura —
powiada — ma swoja wiasng cywilizacje. Dwa te terminy,
ktore dotychczas oznaczaly tylko niejasng réznice, teraz,
brane w znaczeniu czasowem, stajg sie po raz pierwszy
wyrazeniem Scistej i koniecznej organicznej nastep-
czo $ci®. Cywilizacja jest nieuniknionym losem kultury.
To szczyt, z ktérego mozemy rozwigza¢ ostatnie i najtrud-
niejsze zagadnienie morfologji historycznej. Cywilizacje sg to
najdalsze inajbardziej sztuczne stany, do jakich
zdolny jest dojs¢ wyzszy gatunek cziowieka. Sa one juz
zakonczeniem, nastepuja po dazeniu, jako dotarcie po rozwoju,
jako Smier¢ po zyciu, jako stezenie po dzieciectwie ducho-
wem, ktére widzimy np. w stylach doryckim i gotyckim, jako
duchowa starczo$¢, albo kamienna, i zamieniajaca wszystko
w glaz wielka wszechswiatowa stolica. Sg konhcem nie-
odwotalnie, a jednak zewnetrzna konieczno$¢ raz po raz pro-
wadzi ku nim" (I. 44). Spengler wymienia mniej wiecej
osiem takich wielkich kultur, ktérych fazy rozwojowe stanowig
pod wieloma wzgledami wzajemne odpowiedniki. Najwaz-
niejsze z nich sa: starozytna, czyli ,apo 1linska"“, chrze-
Scijansko-arabska, czyli ,magiczna" i wreszcie zachodnia,
czyli ,faustowska“. W odkrywaniu zwigzkéw miedzy

) Zwracamy tu tylko mimochodem uwage, ze Ferdynand
Tonnies, na dilugo przed Spenglerem, jasno i wyraznie przej-
rzat i sformutowat prawidtowosé tej nastepczosci.

Jerusalem, Wstep do filozofjl. 32
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wytworami religijnemi, politycznemu, artystycznemu i nauko-
wemi w ramach kazdej poszczegélnej kultury Spengler
jest niezmiernie oryginalny i interesujgcy. To co nam daje,
moznaby najlepiej okresli¢ jako metafizyke kultury.
Jak kazda metafizyka, jest ona zabarwiona osobiscie, ale petna
glebokich i genjalnych blyskéw. Pomimo nierzadkich uchy-
bien rzeczywistosci dziejowej i mimo niejednokrotnie opacz-
nego ujecia, ksigzka jego jest wielkim snopem mysli, do
ktorych beda nieraz jeszcze, i to z wielkg korzyscig, powra-
caly przyszte badania. Ze stanowiska historjozoficznego
mniejsze posiada znaczenie przez to, ze autor zajmuje stano-
wisko zupeinie irracjonalistyczne, a takze poniewaz metoda
socjologiczna poprostu dla niego nie istnieje.

Przechodzimy zkolei do zwieztego omdéwienia pewnych
badan metodologicznych, jakie przedsiewzieto w ostat-
nich czasach w celu wyznaczenia historji wtasciwego miejsca
w systemie nauk.

Pierwsza pobudka wyszta od Windelbanda i Rickerta.
Zdaniem tych myslicieli nie to zasadniczo odr6znia historje
od nauk przyrodniczych, ze zajmuje sie ona przedewszystkiem
procesami duchowemi. Roéznicy szuka¢ nalezy gdzie-
indziej. Przyrodoznawstwo, a zwiaszcza fizyka i chemja, nie
badaja indywidualnie okreslonego procesu, ale starajg sie
dotrze¢ do prawa, ktore rzadzi procesami. Przeciwnie
historja ma do czynienia z faktami jednostkowemi,
indywidualnemi, z czem$ co jest niepowtarzalne.
Istniejg zatem dwie rézne metody, jakie nauka stosuje przy
badaniu rzeczywistosci. Jedna jest uog 6 lniajaca, i ta
stara sie dojs¢ do rzeczywistosci droga poje¢ og6lnych
i wykry¢ prawa dziania sie. Pojedynczy proces, poszcze-
gélna rzecz sg tylko przyktadem. Uwaga nasza jest tu skie-
rowana na cechy, ktére ten jeden przedmiot posiada na réwni
ze wszystkiemi innemi. Metoda taka obowigzuje zaréwno
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w fizyce jak w psychologji. Czyli ze metode uogdlniajaca
stosujemy jednakowo do zjawisk fizycznych jak do psychicz-
nych. Ale obok tego istnieje druga, wrecz odmienna metoda.
Rozwaza ona poszczeg6lne procesy i poszczeg6lnych ludzi
w ich raz jedyny danej indywidualnosci i dlatego nazywamy
ja indywidualizujaca. Tej drogi wilasnie trzymaja sie
wszystkie nauki historyczne.

Poniewaz jednak nie wszystkie poszczeg6lne procesy
i nie wszyscy poszczeg6lni ludzie stanowig przedmiot historji,
wiec metoda indywidualizujgca musi dokonywaé¢ wyboru.
Rozstrzygajaca jest przytem doniostos$¢ dla kultury.
W ten spos6b, obok formalnej réznicy metod, mamy i roz-
nice w samej tresci, w stosunku do przedmiotu obu kate-
goryj naukowych. To tez Rickert na miejsce dawnego
podziatlu na nauki przyrodnicze i humanistyczne
wprowadza nowg klasyfikacje. Z jednej strony mamy nauki
przyrodnicze, ktére postugujg sie metoda uogdlniajaca,
a jednocze$nie badajg swoje przedmioty poprostu jako dane
fakty, bez wzgledu na wartosci ludzkie. Z drugiej mamy
grupe nauk kulturalnych, postugujacych sie metoda
indywidualizujgca, a zarazem liczacych sie z wartoSciami.
Nowy podziat niewatpliwie opart sie na istotnie danej roz-
nicy i dlatego zyskat wielkie uznanie. Prdécz tego wielu
historykéw i filologéw przyjeto go z zadowoleniem, ponie-
waz zwalnial raz na zawsze od ucigzliwego doszukiwania sie
praw w dziejach, a pozwolit ze spokojnem sumieniem pograzy¢
sie w badaniu poszczego6lnych faktéw.

Nie bedziemy sie tu zagiebiali w ocene tego podziatu.
Interesuje nas w tej chwili tylko pytanie, czy pojmowanie
historji jako indywidualizujacej nauki kulturalnej przyczynia
sie do zrozumienia rozwoju dziejowego i czy pozwala nam
zajrze¢ w istotng tres¢ dziejow? Na pytanie to, z naszego
stanowiska, musimy bez wahania odpowiedzie¢ przeczaco.

32*
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Jezeli uswiadomie sobie w calej petni, ze byt tylko jeden
AleksanderWielki, tylko jedna rewolucja francuska,
tylko jedna wojna francusko-pruska roku 1870, to dla zro-
zumienia tych faktéw nie zyskuje nic a nic, nie rodzg sie
stad dla mnie nowe zagadnienia i caty ten indywidualizujgcy
punkt widzenia pozostaje bezptodny. Stosunek za$ do kul-
tury jest tak dalece sam przez sie zrozumialy i przytem tak
ogolny, ze z nagiego tego faktu tez niczego sie nie naucze.
Kiedy zatem Rickert w rozprawie o filozofji historjil)
dochodzi do wniosku, ze ,podstawy filozofji dziejow zbiegaja
sie z podstawami filozotji, pojmowanej jako nauka o wartos-
ciach" (394), to ma przy tern na mysli taka filozofje wartosci,
ktéra zbudowana musiataby byé na apriorycznych konstruk-
cjach i uzasadniona metafizycznie. W rzeczy samej spotykamy
U niego pojecie ,powinnosci transcendentnej” (des transcen-
denten Sollens), ktére uwaza za podwaline metafizyczna. Nas,
z naszego stanowiska, podobne uzasadnienie zadowoli¢ nie
moze. Przytem Rickert pomingt milczeniem kilka bardzo
waznych zagadnien. Tak np. nie starat sie wecale zbadaé
istoty historycznego prawdopodobieAnstwa
i wyjasni¢ réznicy miedzy niem a prawdopodobienstwem
przyrodniczem, ktoéra to sprawa, mojem zdaniem, nalezy do
metodologicznie najwazniejszych. Nastepnie pomija najzupet-
niej spoteczny punkt widzenia. Kto operuje pojeciem war-
tosci, ten dzi$ juz musi przyznaé, ze w doswiadczeniu wszystkie
wartosci kulturalne polegaja tylko na tern, ze wielu ludzi
uwaza je za dobre. Pojecie wartosci w powstaniu swojem
i uznaniu og6lnem jest niezaprzeczenie kategorjg spoteczna.
Wreszcie poprostu przez swoje wrogie stanowisko wzgledem
psychologji Rickert sprawia to, ze najwazniejsze S$rodki¥

* W ksigzce zbiorowej: Filozofja na poczatku XX wieku (Die
Philosophic im Beginne des XX. Jahrhunderts), wydanej przez
Windelbanda, wyd. Il. r. 1907 str. 321—422.
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do zrozumienia wydarzen dziejowych, a mianowicie przenik-
liwa analiza psychologiczna, wygladaja na zbyteczne i bez-
wartosciowe. Jednem stowem mozemy powiedzie¢, ze poglad
Windelbanda i Rickerta na historje jako nauke
posiada pewne znaczenie dla logiki i metodologji, ale ze do
zrozumienia rozwoju dziejowego przyczynia sie bardzo nie-
wiele, a nawet po czesSci dziata otamowujaco.

Wazniejsze niz tego rodzaju rozwazania metodologiczne
bytoby dla filozofji dziejow wynalezienie og6lnego punktu
widzenia, ktoryby wiecej dawal widokéw ogarniecia rozwoju
historycznego, anizeli to czynig przedstawione dotychczas
kierunki. Nawiazujac do tego, co wyzej moéwitem o historjo-
zofji Kanta, chciatbym w tej chwili zaznaczy¢, ze jadro
wszelkiego historycznego dziania sie stanowig stosunki
miedzy spoteczenstwem ajednostka, tudziez
da¢ wyraz przekonaniu, iz psychologiczne, historyczne i socjo-
logiczne ich zbadanie lepiej i dotykalniej pozwoli poznaé
tres¢ i cel dziejow, anizeli to dotychczas miatlo miejsce.
Powinnismy sie przekona¢, jak dalece naukowe badanie $wiata,
artystyczne ksztattowanie zycia, oraz pogtebianie uczucia
religijnego zbiegajg sie ze znanym nam dziejowym procesem
emancypowania sie jednostki. Przedewszystkiem jednak po-
winno nasze stanowisko rzuci¢ nowe S$wiatlo na polityczny
i gospodarczy rozwo6j rodu ludzkiego. Uwydatnitaby sie przytem
ptodnos$é kantowskiego pojecia o niespotecznej spotecznosci,
ulegajac jednoczes$nie dalszemu rozwinieciu i wyjasnieniu. Nowe
Swiatlo padtoby na wielkie walki, rozegrane w Grecji, poczgwszy
od V wieku przed Chrystusem, w Rzymie, w chrzescijanskiem
Sredniowieczu, za czasow reformacji i humanizmu. W naszych
czasach coraz wyrazniej wychodzi na jaw, ze idzie tu o ustale-
nie stosunku miedzy spoteczeristwem a jednostkg. Deklaracja
praw cziowieka i ruch socjalistyczny dziewietnastego stulecia
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okazatyby sie ostatniem na razie ogniwem tego diugiego
tancucha rozwojowego.

Celem jego moglibySmy nazwaé synteze indy-
widualizmu z socjalizmem, w ktérej znalaztyby
zados¢uczynienie stuszne interesy tak jednostki jak ogo6tu,
a stacby sie to winno dzieki organizacji spotecznej, wewnatrz-
panstwowej, a takze dzieki miedzynarodowym instytucjom
w stosunku do panstw. Dopiero wtedy zyskajg konkretnag
tres¢ ,humanitas® Herdera i ,postep w $wiadomosci
wolnosci* Hegla, i zostang uznane za faktycznie godne
osiggniecia cele dziejow. Postanowione przezemnie i objas-
nione wyzej zadanie godnos$ci panstwowej okazatoby
sie istotnie w takim wypadku punktem, ku ktéremu dazy
rozwoj, a trwalym akordem koncowym statby sie jednolity
zwigzek panstw i narodéw. Kto wie, moze urzeczywistni-
taby sie przytem i mysl Kanta, to jest ze cet pochodu
rozwojowego ludzkosci, jasno i wyraznie poznany dzieki no-
wemu rozumieniu dziejow, predzej i pewniej da sie wcielié
w zycie.

§ 52. Pedagogika.

W bliskim zwigzku z zagadnieniami etyki i socjologji
stoi nauka o wychowaniu czyli pedagogika.
Z chwila, gdy powoli pragniemy zblizy¢ sie ku ideatowi dosko-
natego moralnie cziowieka, gdy wszystkie nasze usitowania
skierowujemy w celu podniesienia spoteczenstwa ludzkiego
do stanu, w ktorym, jako potrzeba coraz szerszych kregdw,
poznana bedzie i wyczuwana wymieniona wyzej synteza indy-
widualizmu z socjalizmem, z tg chwila musimy sie staraé
wplywaé na dorastajace pokolenie w takim duchu, aby zapalié¢
je i uzdolni¢ do kuszenia sie o osiagniecie, a przynajmniej
o wieksze zblizenie sie do tego celu, nizeSmy sami byli to
w stanie uczynic. Do tego potrzebna nam jest filozofja
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wychowania, ktéraby postawita sobie za zadanie na gruncie
obszernego doswiadczenia, drogg wnikliwych badan psycho-
logicznych, etycznych, a przedewszystkiem socjologicz-
nych, okres$li¢ istote i cel wychowania, oraz wskazata
nam drogi, prowadzace do jego urzeczywistnienia.

Poniewaz idzie nam gitdwnie o filozoficzng tres¢ nauki
0 wychowaniu, a nie o praktyczne wskazéwki dla rodzicow
1 nauczycieli, nie mozemy na tem miejscu zapuszcza sie
w Sledzenie od tysiecy lat trwajgcego rozwoju pedagogiki
i dydaktyki (nauki o nauczaniu). Tak samo zrzec sie musimy
scharakteryzowania kierunkéw i pradéw pedagogiki spétczes-
nej i zajecia wobec nich pewnego stanowiska. Ograniczamy
sie jedynie do kilku zupetnie ogdélnych spostrzezen, wynikaja-
cych z dotychczasowego biegu naszych rozwazan.

Etyka socjologiczna nauczyta nas, ze najlepiej jest uj-
mowa¢ postulaty moralne czlowieka w dwie kategorje:

obowigzku i godnos$ci. Pojecie obowigzku zawiera
moment konserwatywny i spoteczny, pojecie
godnosci postepowy i indywidualny. Jezeli

przytem za cel rozwoju dziejowego uznamy synteze indywi-
dualizmu z socjalizmem, wynurzy sie przed nami nastepujace
podwdjne zagadnienie wychowawcze:

1. Kazde dziecko przychodzi na $wiat z pewng specy-
ficzng budowa fizyczng i z pewnemi swoistemi zadatkami
duchowemi. Rzeczg wychowania jest, zapomocag opieki,
¢wiczenia, ksztalcenia, wyprowadzi¢ je na zdrowego i silnego
czlowieka, ktdry .bedzie umiat wzy¢ sie w swoje otoczenie.
W tym celu musimy je uposazy¢é w pewne wiadomosci,
konieczne aby je uzdolni¢ do wybrania sobie pola dziatania
i do zajecia wilasciwego miejsca w spoteczenstwie ludzkiem.
Jego szczeg6lne zadatki i zdolnosci musza znalez¢ moznosé
rozwoju, aby zdotato osiggng¢ maximum swoich indywidual-
nych danych, a zarazem najwiekszga mozliwo$¢ szczescia.
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Kazdy noworodek przynosi ze sobg na $wiat prawo do tego
rodzaju wychowania, a to prawo dziecka jest za-
razem obowigzkiem jego wychowawcdow.
Ale wychowawcami dzisiaj nie sg jedynie rodzice i nauczy-
ciele. Najwazniejszym a zarazem najpotezniejszym ze wszyst-
kich jest panstwo, ktore wraz z cywilizacjg coraz bardziej
ksztattowato sie na rzecznika spoteczenstwa. To tez jednym
z najwyzszych i najswietszych obowigzkéw panstwa jest troska
o warunki wychowawcze dla wszystkich bez wyjatku dzieci
i uswiadamianie rodzicom i nauczycielom ich powinnosci
wszelkiemi sposobami, w razie potrzeby nie cofajgc sie nawet
przed gwattem.

Byt czas, kiedy rodzice wychowywali i ksztakcili dziecko
dla swoich wkasnych korzysci. Wiesniak w synach swoich
i corkach widzi odpowiedzialnych i pozytecznych parobkéw
i dziewki, ktéremi moze sie postugiwaé przy robocie. Dzieci
sg dla niego btogostawieristwem, im wiecej ich ma, tem lepiej,
moze bowiem przez to gospodarowaé sprawniej i podnies¢
stopien swego dobrobytu. Rzemies$lnik ksztalci sobie synéw
na pomocnikéw, ktérzy mu ulatwig zarobkowanie. Rodzina
prawdopodobnie dlugi jeszcze czas pozostanie podstawg
panstwa, a w takim razie zawsze dzieci bedg wraz z rodzicami
dbaly o zachowanie catosci, pomagaty w prowadzeniu domu,
a w razie potrzeby przyczyniaty sie do niego zarobkowo.
Niemniej stosunek patrjarchalny, w ktérym ojciec jest bez-
wzglednym wiadca, traktujgcym potomstwo jak swoja wias-
no$¢ i rozporzadzajacy sie niem wedlug wilasnego widzimi-
sig, nalezy juz bezpowrotnie do przesziosci. Ewolu-
cjonizm obalit go zupetnie, inne rysujac cele wychowaniu.
Dzisiaj dzieci przestaty juz by¢ dla rodzicow S$rodkiem, sg
raczej najwyzszym i najSwietszym same sobie celem.

Nie jest ten poglad zdobyczg ostatniego dnia. Juz
u Homera (II. VI. 476) Hektor wypowiada zyczenie,
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aby synowi jego powiedziano Kkiedy$, ze ma by¢ o wiele
lepszy od ojca. Obowigzek wychowania moze nigdy nie
znalazt zwiezlejszego, a zarazem giebszego okreslenia jak
w stowach, ktore Kry ton w dialogu Platona moéwi do
Sokratesa: ,Albo nie nalezy wogole dzieci wydawaé¢ na
Swiat, albo sie trzeba z niemi boryka¢ do konca ((ruvBtaira-
KatxcopsTv), zywigc je i wychowujgc (Kry ton, c. 5, p. 45).
Obowigzek ten dopiero dzieki mysli ewolucjonistycznej zyskat
uzasadnienie przyrodnicze, albo moze, wyrazajgc sie Scislej,
organiczne, ktdre stanowi 0 jego wewnetrznej koniecznosci,
jak i o tem, ze jest powszechnie obowigzujgcy. | stosunek
rodzicow do dzieci na tem podiozu zyskuje zupetnie nowe
oswietlenie.

Kto przejmie sie do gruntu ta mysla, ten we wlasnem
i w cudzem dziecku bedzie widziat uosobienie nowych pokolen
i nowych czaséw. Nie dla moich celow wychowuje swoje

dziecko i nie z mys$lag, aby mi dopomagato w robocie.
Powinienem raczej mozliwie uwaznie obserwowaé je, aby
pozna¢ wiasciwe mu zadatki i sklonnosci. Musze zrobic,

co tylko jest w mojej mocy, aby te zadatki rozwinely sie
w calej petni, musze, o ile mie sta¢, usuwaé¢ z jego drogi
wszelkie przeszkody, i nietylko rozwijaé, ale i ¢wiczy¢ jego-
sity. Wszystkie moje usitowania zmierza¢ winny do tego,
aby dziecko wyrosto na cziowieka samodzielnego, o nie-
zaleznym sadzie i ktéry sam bedzie umial utorowaé sobie
droge przez zycie. Jezeli wyznawa¢ bedzie przekonania,
ktore nie sg mojemi, musze sie z tem pogodzi¢, rozumiejac,
ze czasy poszty dalej i postawity sobie nowe ideaty.
Dziecko ma prawo do moich staran, mojej pomocy i rady.
Ale ja nie mam prawa do jego przysziosci, jego zgody na
moj Swiatopoglad, do jego trwalego postuszenstwa. Musze
sie cieszy¢ jego szczeSciem, ale nie moge zada¢ i oczekiwad,
aby tego szczescia tam szukato, gdzie ja go szukatem.



506 Socjologja i filozofja dziejow

PrzytoczyliSmy wyzej godne zapamietania stowa Hegla:
~Jest nieograniczonem prawem podmiotu znajdowaé¢ zadowo-
lenie w swojej dziatalnosci i pracy.” Zasada ta powinna
sta¢ sie miarodajna dla wychowania. Dzi$ najwazniejszym
jego celem okazato sie dopomaganie w dziatalnosci, najbardziej
odpowiadajacej zadatkom i zdolnosciom wychowanka i w takiem
rozwinieciu jego sit, aby sie stat pelnym i skohczonym czto-
wiekiem. Zgodnie z tem mozemy powiedzie¢, iz obowigzkiem
wychowawcy, o ile chodzi o dziecko jako o jednostke, jest
jedynie wydatna, wszechstronna i rozumna
pomoc W rozwoju.

Wymaganie to dotyczy catego zycia dziecka, tak strony
fizycznej, jak duchowej. Pomoc w rozwoju, obok opieki
i wychowania, obejmuje i ksztalcenie. Czasy obecne stawiajg
dziatalnosci ludzkiej ogromnie wysokie wymagania i dlatego
musimy przysztemu cztowiekowi dopoméc w zdobyciu moc-
nej broni do ciezkiej walki o byt. Kazda jednostka ludzka
posiada swojg specjalng wartos$¢ i tem samem ma
prawo do istnienia i do wychowanial.

Pomoc wychowawcza moze stawa¢ sie coraz wszech-
stronniejsza i bardziej skuteczna przez to, ze dzisiaj badania
biologiczne, a zwlaszcza psychologiczne coraz
glebiej przenikajg w zycie i w dusze. Udoskonalone metody
psychologji doswiadczalnej i powstalej na jej
tle doswiadczalnej pedagogiki pozwolity namk

*) J6zef Popper-Lynkeus w ksigzce: ,Jednostka
i oszacowanie istnien ludzkich" (Das Individuum nnd die Bewertung
menschlicher Existenzen) 1910, gorgco broni tego prawa, a w ostatniej
wielkiej swojej pracy: ,Powszechny obowigzek zywienia jako roz-
wigzanie sprawy socjalnej* (Die allgemeine NShrpflicht ais Lésung
der sozialen Erage) 1912, wykazuje, ze panstwo ma obowigzek zabez-
pieczy¢ wszystkim obywatelom koniecznosci zyciowe. Praktyczng
wykonalnos$¢ tego obowiazku zywienia autor stara sie uzasadni¢ za-
pomoca udowodnienh statystycznych.
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w szerokim zakresie bada¢ inteligencje i zdolnos$¢ dziatwy
szkolnej, co powinno wysoce zawazy¢ w sprawie wyboru
zawodu. Ale metody naukowe zostawiajg do$¢ miejsca luznej,
a sercem kierowanej obserwacji ze strony rodzicéow i nauczy-
cieli, ktorych powotaniem, tak jak dawniej, jest wyrobi¢
sobie zdanie o charakterze kazdego dziecka.

W tym samym kierunku idzie zadanie szkoty pracy,
zamiast dawnego typu szkot, gdzie wykladano wytacznie
teoretyczne przedmioty. Chodzi mianowicie o to, aby natura
dziecka samorzutnie skierowata sie ku najodpowiedniejszemu
dla siebie rodzajowi zajecia. Ro6wnolegle z tern objawia sie
dazenie do mozliwie najwiekszego zindywidualizowania nau-
czania, wolnego wyboru zawodu w wyzszych klasach i samo-
dzielnego rozwoju charakteru i umystowosci wszystkich
ucznidow. Ten sam cel majg na widoku coraz liczniej otwierane
zaktady wychowawcze na wsi. Widzimy zatem, ze zasada
pomocy wychowawczej powoli zdobywa sobie prawa.

2. Obok praw jednostki do wszechstronnego rozwoju
narzucaja sie w przemozny sposob i zadajg uwzglednienia
w wychowaniu podrastajacych pokolen postulaty spo-
teczne. Moment ten krotko i trafnie ujmuje Pawet
Barth) w zdaniu: ,Wychowanie jest dalszem przeszczepia-
niem spoteczenstwa". Czlowiek — rzecz to zdawna wiadoma
— moze rozwing¢ sie na prawdziwego cztowieka tylko w spote-
czenstwie. Dzisiaj styszymy wszelako coraz czesSciej, ze ma
on zy¢ nietylko przez spoteczenstwo, ale i dla spote-
czenstwa. Dlatego nigdy nie moze by¢ zawcze$nie na to, aby
zacza¢ wpaja¢ w dzieci ducha spotecznego, to znaczy
uswiadamia¢ wychowankéw, ze cztowiek przez to samo, iz
korzysta z urzadzen spotecznych dla swego wyksztatcenia,

') W nader wartosciowej ksigzce ,Dzieje wychowania w $wietle
socjologji i ducha dziejowego" (Die Geschichte der Erziehung in sozio-
logischer und geistesgeschichtlicher Beleuchtung) 1911 str. 11 i nn.



508 Socjologia i filozofja dziejow

zarobkowania i przyjemnosci, bierze na siebie obowigzek,
aby w miare sit przyczynia¢ sie do podtrzymania dalszego
rozwoju spotecznosci ludzkiej. Ze wszystkich stron rozlegajag
sie wotania o wychowanie spoteczne, aby miodziez
lepiej przygotowa¢ do przysztego spotecznego powotania.
W Ameryce, gdzie kazde hasto znajduje odrazu zastosowanie
praktyczne, idea wychowania spotecznego zostata juz urzeczy-
wistnienia w licznych zakladach wychowawczych. Powstaty
cate ,miasta"”, a nawet ,panstwa szkolne", w ktérych ucznio-
wie maja moznos$¢ zaprawia¢ sie w spétzyciu i w ten sposéb
praktycznie przygotowa¢ do pracy panstwowej. Biorg oni
czynny udziat w utrzymaniu porzadku, obradujg na zebraniach
nad nowemi i celowemi zarzadzeniami, wybierajg swoich
przedstawicieli, zasiadajg w sadzie nad kolegami i ¢wiczg sie
ta drogg w zyciu publicznem. Bardzo predko pozbywajg
sie nieSmiatosci, nieodzownej przy publicznem przemawianiu,
uczg sie podporzadkowywaé postanowieniom wiekszosci, przez
co wyrabiajg w sobie silniejsze poczucie odpowie-
dzialnos$ci. W Szwajcarji, w Niemczech a nawet w Austrji
przedsiebrano ostatnio podobne proby ,samorzadowe", ktore
po wiekszej czeSci dawaty rezultaty zadowalajace.

Préby te wznowiono po wojnie i jest nadzieja, ze nie
trzeba bedzie czeka¢ ditugo na dodatnie ich wyniki.

Istniejg i inne S$rodki pielegnowania ducha spotecznego
w wychowaniu. Temu samemu celowi stuzy wecigganie juz
zawczasu dzieci do pewnych drobnych prac dla rodziny i dla
domu, podkres$lanie przy kazdem nauczaniu koniecznosci spoét-
pracy i jej wynikéw, a zwlaszcza przy nauce jezykéw zaznacza-
nie spotecznego momentu mowyd. Juz samo wdrozenie
wychowankéw do regularnej pracy wielce sie przyczyni do
ich spolecznego wyrobienia. Nie ulega watpliwosci, ze czynié

I) Por. Jerusalem: ,Zadanie nauczyciela w szkole wyzszej"
1912 str. 290.
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musimy wszystko, aby nasze dzieci wychowa¢, nietylko na
jednostki samodzielnie mys$lace i dzialajgce, ale takze na
cztonkow spoteczenstwa i wpoi¢ w nie silne poczucie odpowie-
dzialnosci spotecznej.

Wychowanie zatem, o ile idzie o czlowieka jako jed-
nostke, jest pomocg wychowawczg, o ile bierzemy czlowieka,
jako istote spoteczng, jest dalszem przeszczepianiem
spoteczenstwa. Oba te zadania nie stojg jednakowoz
w sprzecznosci ze sobg. Spoteczenstwo najbardziej zaintereso-
wane jest tern, aby jego cztonkowie byli mozliwie samodziel-
nemi jednostkami, gdyz od tego zalezy jego bogactwo i sita.
Ale jednostki beda sie coraz mocniej przekonywaty o tern,
ze nic dodatniej nie wplywa na energiczny i szczesliwy rozwdj
ich sit, jak wklasnie praca dla ogoétu.

Zadanie filozofji wychowania, czyli pedagogiki, zaryso-
wato nam sie tym sposobem jako dazenie do dwu celéw.
Trzeba bada¢ jak najdoktadniej warunki psychologiczne,
etyczne i spoleczne, a tern samem przygotowywac jak naj-
szersza podstawe dla wychowania, tak przez rodzicéw i nauczy-
cieli, jak przez panstwo.



Zakonczenie.

Przy omawianiu poszczegélnych zagadnien filozoficznych
podkreslatem w niniejszej pracy mysli, najbardziej odpowia-
dajgce moim osobistym poglagdom naukowym filozoficznym
i religijnym. Uwazny czytelnik sam napewno spostrzegt sie,
ze wszystkim prébom rozwigzania podktadam pewne zasadnicze
poglady. Tem wiecej wydaje mi sie w tej chwili wskazanem
uja¢ je krotko wszystkie razem i wypowiedzie¢ sie wyraznie,
na czem mianowicie, mojem zdaniem, polega istota i zadanie
filozofji. Niektére mysli znajdujg sie juz w mojem streszczeniu
wiasnego stanowiska, jakie niedawno ukazato sie w trzecim
tomie znanego wydawnictwa zbiorowegol).

Filozofja, wedlug mnie, nie jest gotowym, zamknietym
w sobie systemem, ale, jakem powiedzial na poczatku, nie-
ustanng i nieprzerwana praca mysSlowg, obejmujaca
catos¢ Swiata, aprzedewszystkiem catos¢ zycia ludz-
kiego. Musi sie stara¢t o to, aby pozostawa¢ w jak naj-
blizszem zetknieciu z zyciem jednostki, a przedewszystkiem
z zyciem wszelkich organizacyj spotecznych, awiec
panstw i naroddéw, a wreszcie z jednolicie pojmowanem
zyciem catej ludzkos$ci. Powinna wlewa¢ zyciu nowe
sity i mozliwie znaczy¢ wytyczne dla woli, tak jednostek jak¥

* Filozofja spoéiczesna, przedstawiona przez samych filozofow
(Philosophic der Gegenwart in Selbstdarstellungen) wydana przez
Kaymunda Schmidta. Feliks Meiner, Lipsk, Tom I. i Il. 1921,
tom I11. 1922.
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panstw. Odrazu od pierwszych stron ksigzki kladtem nacisk
na ten aktywistyczny charakter filozofji.

W ostatnich czasach wielu z posréd wybitniejszych mysli-
cieli odczuwa potrzebe Scislejszego spojenia filozofji z zyciem
i z irracjonalnemi czesciami duszy, t. tem co Arysto-
teles nazwat -r6 al.oyov pipoe z?j$ tpujie. W Niemczech przy-
znawali sie do tego Fryderyk Nietzsche, Rudolf
Eucken, Jerzy Simmel, w pewnem znaczeniu takze
Hans Vaihinger, ktdérego filozofja, rozwazajgca S$wiat
ze stanowiska fikcji, podobniez instynkt zyciowy uznata za
ostatnie zrédto mysli. We Francji przedstawicielem tego
kierunku jest Henryk Bergson, w Ameryce William
James, goracy rzecznik ,pragmatyzmu”. Wbrew temu
pogladowi wytworzyt sie w Niemczech kierunek, bronigcy
z wielkg bystroscig przekonania, ze filozofja powinna zostaé

czysta teorja, ze ma by¢ nauka i tylko nauka.
Wedtug mego mniemania préby takiej nieugietej i bez-
wzglednej intelektualizacji zawioda na droge, na ktorej
filozofja obali sama siebie.

Do takiego pogladu doprowadzity mnie diugie lata
genetycznego, biologicznego, a przedewszyst-
kiem socjologicznego badania zycia psychicznego
cztowieka. Metoda ta okazala sie owocng w psycho-
logji, w teorji poznania, w estetyce i w
etyce, co wykazuja odpowiednie rozdziaty niniejszej
ksiazki. Gorliwa praca nad zagadnieniami spotecznemi w ciggu
ostatnich lat pozwolita mi powziaé kilka nowych zupektnie
mysli co do praw rozwojowych ducha ludzkiego, a te umoz-
liwity mi zkolei jasniejsze i prawdziwsze ujecie tak istoty
nauki jak i zadania filozofji.

Na gruncie spoétczesnego ludoznawstwa wykazatem, ze
cztowiek pierwotny, ktdrego poczatkowo widzimy wszedzie
jako skrepowane spotecznie zwierze stadowe, nie
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posiada jeszcze zupetnie zdolnosci teoretycznego
mys$lenia, ani prostego, objektywnego stwierdzania nasu-
wajacych sie faktow. Zdolnosci tej nabiera dopiero podow-
czas i o tyle, o ile zdota sie uwolni¢ z krepujacych wiezéw
spotecznych i wyrobi¢ sie na stojgcg o wilasnych sitach
osobowos$€. PrzyjrzeliSmy sie od samego poczatku i w catym
przebiegu temu niezmiernej wagi dla rozwoju kultury procesowi
indywidualizacji i dostrzegli jego zwigzek z p o -
dziatem pracy, co stalo sie przyczyng zréznicowania
sie spotecznego, przyczem stwierdziliSmy, ze razem z usamo-
wolnieniem sie jednostki i wyrwaniem sie z okdéw spotecznych,
dokonywa sie intelektualizacja duszy.

Przez te nowe a wazne odkrycia zachwiewa sie wiara
w logiczng budowe rozumu ludzki e,go, nie-
zawista od czasu i zawsze sobie réwng, na ktorej wyrastat
wszelki aprioryzm filozoficzny.

Wynika stad, ze filozofja wszedzie wychodzi¢ powinna
od doswiadczenia, jezeli chce odpowiada¢ zywej
rzeczywistosci. To umacnia mie coraz wyrazniej w S$cistym
empiryzmie, Kktéry w stosunku do $wiata organicznego
i Swiata ducha przybiera postaé ewolucjonizmu.
Tern objasnia sig, dalej, dazenie moje, aby zblizy¢ filozofje
do stanowiska, ktore nazywamy zdrowym rozsad-
kiem ludzkim. Nie mam przez to na mysli tego,
przeciwko czemu stusznie zupetnie oponuje Rant w znanym
ustepie ,Prolegomenéw" (tom IV. str. 7 wydanie Harten-
steina). Przez zdrowy rozsadek nie rozumiem w zadnym
razie ,powotywania sie na sad ttumu, przyklaskiwania, z po-
wodu ktérego filozof sie rumieni, a popularny dowcipni$
tryumfuje i rozzuchwala sie." Przedstawienie zagadnien, jakie
spotykamy w niniejszej ksigzce, przekona kazdego czytelnika,
zdolnego do samodzielnego sadu i nieuprzedzonego docho-
dzenia, ze nie unikaliSmy pogtebienia, przeciwnie, staraliSmy
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sie 0 nie ze wszech sit. Ciesze sig, ze wlasnie przez to
dazenie do pogiebienia udato mi sie rozwia¢ watpliwosé
i zadaleko posunietg krytyke, tak ze mozemy odzyska¢ na
nowo zaufanie do zdolnosci poznawczej naszych zmystow
i naszego rozumu. Od tego dojrzatego nawrotu do zdrowego
rozsadku ludzkiego oczekuje dla filozofji wiekszej zrozumiatosci
a przez to wiekszego wptywu.

Mysliciele spekulatywni, ktdrzy mniemaja, ze z wlasnego
rozumu wywioda bezwzgledne prawdy i bezwzgledne wartosci,
patrza na filozofow doswiadczenia z pewnem uprzejmem
lekcewazeniem. Empiryzm, ewolucjonizm, ale nadewszystko
psychologizm, traktujg jako co$ posledniejszego i pietnujg
go czesto ostremi stowy. Mysliciele kierunku apriorystycznego
wierza oczywiscie, ze sg w posiadaniu specjalnego organu
filozoficznego, ktérego niedostaje grzebigcym sie w kurzu
ziemi ludziom doswiadczenia. Stajg tem samem na stano-
wisku bakalarza =z drugiej czesci Fausta Goethego
i méwig jak on:

~Istoty doswiadczajace! Piana i pyH
A z duchem nie jednorodne.*“

Dopoki ludzie tego pokroju, ktérzy w Wysokiem mniemaniu
0 sobie uwazajg sie za powotanych oredownikéw i spadko-
biercow ,idealizmu™ niemieckiego, poprzestajg tylko na
wytykaniu stabych stron mys$lowych empiryzmu i wogdle
krytykowaniu naszej zdolnoséci mysSlowej, dopoty
mozemy znosi¢ spokojnie namietne ich natarcia. Zbyt silnie
jesteSmy przekonani, ze jedynie drogg niezmordowanych
badan historycznych, filologicznych 1socjologicznych bedziemy
mogli poczyni¢ nowe zdobycze w zakresie poznania istoty
ducha ludzkiego. Zwiaszcza korzysci odnoszone ze stosowania
metody socj ologicznej ujawniajg sie z dniem kazdym
Jerusalem, Wstep do filozofii. 33
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i mozemy byé zupetnie przekonani, ze przyszto$¢ nalezy do
filozofji doswiadczenia, a nie do dialektycznej spekulacji.
Wszelako idealisci niemieccy nie zadowalajg sie odmawianiem
nam, empirykom, organu filozoficznego i ustawicznem wyty-
kaniem nizszosci naszego stanowiska. Nierzadko czynig
fatalny krok dalej. Nasze dazenia, aby duchowy i moralny
rozwéj cztowieka i cele, do ktérych zmierza, uczynié zrozumial-
szemi zapomocag badan biologicznych, historycznych i socjo-
logicznych, okreslaja nieraz jako wysitki czysto rzemies$|-
nicze. Wedlug naszych zasad — tak sie nam powiada —
poznanie i moralno$¢ majg stuzyé jedynie praktycznej
korzys$ci jednostki albo spoteczenstwa, i dlatego empi-
ryzm i ewolucjonizm pozbawiony jest prawdziwego ideatu
moralnego. Czyli ze przedstawiciele ,idealizmu" czynig
to, przeciw czemu tak ostro wystepowali Schiller
i Schopenhauer. Nasze naukowe i filozoficzne prze-
konanie wpychajg nam ,do sumienia." Wobec podobnych
napasci musze osSwiadczy¢ z catym naciskiem, ze najsurowszy
empiryzm nietylko da sie pogodzi¢ z najwyzszym idealiz-
mem etycznym, ale nawet u najwybitniejszych mysli-
cieli wszystkich czaséw wystepuje faktycznie w jak naj-
scislejszym z nim zwigzku. Miedzy nazwiskami spotczesnemi
nam wymienie cho¢cby Williama Jamesa i Ernesta
Macha. Obaj przejeci byli gteboko mysla, ze doswiad-
czenie jest ostatniem, jedynem zrédiem poznania i z calg
stanowczoscig odpierali wszelki aprioryzm. William
James okreslit nawet swojg filozofje jako ,radykalny
empiryzm", a mimo to obaj z calg sita swoich wielkich
indywidualnosci wystepowali w obronie najwyzszych ideatéw
etycznych, jakie zna ludzkos$¢. Ja wszakze ide jeszcze o krok
dalej i twierdze, ze tylko ten, kto w samg twarz patrzy
rzeczywistosci i jest w stanie pozna¢ faktycznie zywe sity,
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dziatajgce w duszy ludzkiej, ze ten tylko, uczciwy i gleboki
filozof doswiadczenia, moze dojrze¢ drogi, wiodace ku
moralnemu udoskonaleniu ludzkosci i zdolny jest dopomoc
W wytyczaniu ich i moszczeniu.

Mo6j surowy empiryzm kaze mi, dalej, trzymac sie
dualizmu pierwiastka fizycznego i psychicznego, natury
i ducha, ciata i duszy. Podczas kiedy w monizmie
wszelkiej postaci widze pogwatcenie wielkiej liczby zupeinie
niewatpliwych faktéw, przezywane co dzien i co godzina
oddziatywanie wzajemne miedzy zjawiskami fizycz-
nemi a psychicznemi nie wydaje mi sie owem cigezkiem
zagadnieniem, do ktorego rozwigzania metafizycy i psycholo-
gowie spoétczesni przystepowali z takim nakladem dialektyki
i dowcipu. Widze w niem raczej pierwotny fakt,
ktory na podstawie mojej teorji o apercepcji fundamentalnej
stal sie zrodiem wszelkiego sadzenia i pojmowania ludzkiego.

Metoda socjologiczna utwierdzita mie jeszcze
z latami w moim dualizmie. Na tej drodze mianowicie
dochodzimy do dokladnego zrozumienia roli tworow
duchowych. Jezyk, religje, prawo i moralno$¢ mozemy
poja¢ jedynie jako rezultaty wzajemnych oddziatywan du -
chowych. Wola zbiorowa, objawiajgca sie w przy-
kazaniach panstwowych, w postulatach moralnych, w wyrazach
opinji publicznej, jest wytworem czysto psychicznym. Okazuje
sie to szczeg6blnie wyraznie, gdy prébujemy stosowa¢ do nigj
jezyk fizjologji. Mo6zg zbiorowy jest urojeniem, jest
nonsensem. Tymczasem wola zbiorowa dowodzi swej
realnosci z calg dobitnoscig przez opor, jaki czujemy sami
w sobie, kiedy stajemy nawspak jej zadaniom. Na tych
podstawach uwazam nauke o spoteczenstwie w jej istocie
jako jedyna prawdziwag podwaline wszelkich nauk huma-

nistycznych.
33*
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Im mocniej stoimy przy empiryzmie, tem wyrazniej prze-
konywamy sie, ze na drodze doswiadczenia nie dotrzemy
nigdy do ostatnich przyczyn bytu i dziania sie.. Wprawdzie
socjologja odsuwa o dobry kawat drogi metafizyke, poniewaz
przy jej pomocy poznajemy samodzielno$¢ wielu czysto
duchowych tworéw, nie opuszczajac przytem gruntu doswiad-
czalnego, ale o ostatnich zrédtach pierwiastka duchowego
w cztowieku, o zadnych poczatkach i zadnych celach nie
moze da¢ wiadomosci; pozostanie to na zawsze niezaprze-
czalnem zadaniem filozofji. Dlatego filozofja jest wiecej niz
nauka, i im glebiej sie zapuszczamy, tem wyrazniej rysuje
sie jej wewnetrzne pokrewienistwo z religja i ze sztuka.
Droge atoli, jakg obraliSmy, aby doj$¢ do upragnionego
pogladu na $wiat i na zycie, socjologja chociaz cze$ciowo
winna nam wyjasnic.

Wiemy dzisiaj, ze poped poznawczy rozwingt sie z in-
stynktu zyciowego, a nastepnie stat sie samodzielny i jako
taki zaspakaja silng potrzebe czynnosciowg ducha ludzkiego.
Wiemy dalej, ze wszystkie nauki zawdzieczajg swoj poczatek
potrzebom praktycznym i, jak sadzimy, wolno nam wnosic,
ze ostatnim, najwyzszym celem ich jest zbogacenie i udos-
konalenie zycia. Ale zrozumieliSmy obok tego, ze nauka
jest wytworem indywidualistycznej tendencji
rozwojowej i dopiero mozliwg sie staje, kiedy cztowiek
wyrost na samodzielng jednostke, uwolniwszy sie z pierwot-
nego stanu skrepowania spotecznego. | jeszcze widzieliSmy,
ze postepy swoje zawdziecza¢t moze jedynie zbiorowej
pracy, gdzie prawdy, wykryte przez jednostkowych badaczy,
muszg sta¢ sie osadami spotecznemi, jezeli majg
nabra¢ wartosci dla zycia.

PrzekonaliSmy sie nastepnie, ze nauka wchodzi jako
szeroka sfera srodkowa miedzy ttumaczeniem
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a uzytkowaniem i zaklada na niej wlasne panstwo,
gdzie czyste poznanie samo sobie staje sie celem. Trwa
odtad na tej posredniej przestrzeni i ze swojego stanowiska
nie potrzebuje pyta¢ o poczatek i o cel. Wiasnie te pytania
zadaje sobie filozofja. Dlatego powiedzieliSmy wyzej
(str. 18): ,Nauka jest szerokim s$rodkiem, filozofja poczatkiem
i koncem, alfg i omega." Wypowiedziang wodwczas mysl
postaramy sie blizej objasni¢.

Juz starozytni jonscy filozofowie przyrody doszukiwali
sie materji pierwotnej, poczatku, &wr\- Zarazem jednak
wierzyli, ze ta materja pierwotna bedzie i stanem koncowym,
do ktérego wszystko powrdci. By¢é moze, wypowiadajgc
gteboka te mysl, medrcy greccy w jakiem$ przeczuciu przej-
rzeli istote i zadanie wszelkie filozofji. Z poczatku, z ipyji,
rozwineta sie ,zasada", a filozofje okreslano czesto jako
.nhauke o zasadach." Metoda socjologiczna
uczy nas, ze dobrze poznany poczgtek zawiera w sobie obraz
i zasade, ktéra przeplata sie w rozwojowym przebiegu
i u osiggnietego celu nawraca znowu do poczatku. Goethe
powiedziat kiedys$: ,Ten jest najszcze$liwszy z ludzi, ktory
koniec zycia swojego potrafit zwigza¢ z poczatkiem." By¢
moze i filozofja jest najszczesliwsza, kiedy jej sie udaje
zwigza¢ koniec z poczatkiem. Sprdébujemy zobrazowaé te
mys$l na przykladzie poszczegélnych dziedzin.

Apercepcja podstawowa, gteboko ugrunto-
wana w naszej zesrodkowanej organizacji, kaze nam tlumaczyé
sobie wszelki proces w naszem otoczeniu jako objaw sity
jakiego$ osrodka sity, albo, mowigc Scislej, jako wyptyw
jakiejs woli. Tak przeprowadzone rozczt onkowanie

') Poréwnaj w tej sprawie mojg ,Selbstdarstellung”.
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i zobj ekty wizowanie jest zarazem ucztowie-
czeniem wydarzen Swiata. Wszechswiat na tym poziomie
wydaje sie ogo6tem dziatan niewidzialnych poteg duchowych.
Nauka, rosngca w site w czasie tysiacoleci, starata sie usuwaé
doszczetnie podobny antropomorfizm. Zrazu na miejsce
duchdéw i demonéw wprowadzita sity nieosobowe i starala sie
przychwyci¢ ich prawidlowe dziatanie. Poé6zniej juz i samo
pojecie sity wydalo sie nieznosnym szczgtkiem dawnego
ucztowieczenia. Rozwigzano je wiec w procesy energetyczne,
miedzy ktéremi zachodzg stosunki funkcjonalne. Najkonse-
kwentniej przeprowadzili to zupelnie bezosobowe pojmowanie
Swiata Ryszard Avenarius i Ernest Mach
W swoim ,monizmie dziania sie* (por. § 34). Jako metodyczne
prawidlo badania to usuniecie $wiadomej jazni ma swoja
wartosé. Jako Swiatopoglad nie da sie przeprowadzié. Prze-
bijajgca sie z calg sitg jazh wraca w kazdym rzeczywiscie
przezytym akcie myslowym, w kazdym urabianym sadzie
i uruchomia tkwigcg w sobie ksztaltujgcg site. Zresztg filozof,
ktory umie gleboko patrze¢ we wilasne wnetrze, a chce
zrozumie¢ cato$¢, nie zniesie przez dltuzszy czas podobnego
stanowiska. A wobec tego znowu mimowoli nasuwa sie
konieczno$¢ zastosowania apercepcji podstawowej do S$wiata
jako catosci i bezosobowemu S$wiatu dodaje sie Boga
jako podmiot, jako osrodek sity, jako wole tworczg
Dopiero przez to moj obraz zyskuje tak utesknione zaokrag-
lenie. Czyli ze apercepcja podstawowa staje sie
znowu poczgtkiem, ap™j, zasada, do ktérej myslenie nawraca
po diugim i bogatym rozwoju. Filozofja poznania dochodzi
w ten sposéb do zadowalajgcego zamkniecia, w ktorem
zbiegaja sie poczatek z koncem.

Co$ zupetnie podobnego wykazuje nam rozwdj spo-
teczny i moralny. Z tepego skrepowania u poczatku
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dochodzi znowu ludzko$¢ drogg wzmozenia sie na silach
i oswobodzenia sie jednostek do dobrowolnego $wiadomego
zwigzania sie w wielkg spdlnote, na ktdérej tle jednostka
liczy¢ moze na najkorzystniejsze warunki rozwoju. Ten sam
kotobieg ma miejsce w rozwoju $wiadomos$ci moralnej. Roz-
kazniki spoteczne, czyli przykazania panstwowe
przez to stajg sie obowiagzkami moralnemi, ze usamo-
wolniona jednostka wyczuwa je sama w sobie. Ale z indy-
widualistycznej tendencji rozwojowej wyptywa réwniez idea

catej ludzkosci i mysl o powszechnem cziowie-
czenstwie, czyli ,humanitas"”. Ona zkolei jest
zrédtem poczucia godnos$ci ludzkiej. Etyka staje

sie autonomiczna i wydaje sie, jakby najwyzsze postulaty
moralne byty te, ktéore my sobie sami stawiamy. Niemniej
socjologja uczy nas, ze postulaty godnos$ci ludzkiej
to nic innego jak przykazania ludzkosci, jakie wielka spélnota
stawia kazdej jednostce w imie humanitaryzmu czy cziowie-
czenstwa. Z dniem wiec, kiedy panstwa i narody przejma
siec w pelni godnos$cig panstwowgag i narodowa
i stang sie same wyobrazicielami tych wymagan, beda musiaty
usta¢, tak dotad czeste, krwawe zatargi miedzy przykazaniami
panstwowemi a przykazaniami ludzkosci i na tern polu réwniez
koniec nawréci do poczatku. Ze spolnoty pierwotnego
plemienia swiadomos$¢ moralna wylonita sie w postaci roz-
kaznikéw spotecznych, doszta do pozornej autonomji jednostki,
aby ostatecznie przejs¢ w dobrowolna #acznos¢ z wielkg
spolnotg, na ktorej gruncie dopiero jednostka zrozumie
i zdolna bedzie spetni¢ swoje moralne powotanie. Roz-
kazniki moralne od poczatku zwigzane byty Scisle z wy-
obrazeniami religijnemi, a na koncu znowu bedziemy musieli
uzna¢ wielkie przykazania ludzkosci za wyptyw woli boskiej,
poniewaz ,,On powiedziat ci, o czlowieku, co jest dobre*
(Micheasz 6, 8).
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Przekonany jestem, ze ta zgodno$¢ poczatku i korica da
sie wykaza¢ i w innych dziedzinach, i dlatego uwazam moje
ujecie filozofji nie za system, ale za hypoteze robocza,
ktérej zadaniem powinno by¢ pobudzenie do owocnych
poszukiwan.

Realizm krytyczny, ktérego jestem wyznawca,
stat sie dla mnie podstawg idealizmu spotecznego,
etycznego, estetycznego, metafizycznego i religijnego.
Zwraca on wzrok na catos¢, a za cel swdj uwaza wska-
zywaé i torowaé ludzkosci drogi do wyzszego rozwoju.
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E. Mach, Erkenntnis und Irrtum. 4. Aufl. 1920.

H. Kleinpeter, Die Erkenntnistheorie der Naturforschung der
Gegenwart. 1906.
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* — The common sense of the exact sciences. London 1885.
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Abel Bey, La philosophic moderne. Paris 1908. (Gruntowna
analiza stosunku nauki i filozofji).

*H. Bergson, Essai sur les donnees immediates de la conscience.
6 wyd. 1908. (Gieboka analiza psychologiczna). Przekl. polski

K. Bobrowskiej p. t. O bezposrednich danych $wiadomosci.

*J. Ward, A study of Kant. Cambridge. Uniy. Press 1922.
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*— Warto$¢ nauki. Wwa 1908.
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schaften. 1910.
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J. KI. Kreibig, Die intellektuellen Punktionen. 1908. (Kie-
runek opisowy i biologiczny).

R. Eisler, Einfiihrung in die Erkenntnistheorie. 1907. (Doskonale
orjentuje ws$rdéd réznych kierunkéw. Uzasadnia woluntary-
styczng teorje poznania)

— Grundlagen der Philosophie des Geisteslebens. 1908.

H. Gomperz, Weltanschauungslehre. 11. Band. 1908.

*E. Goblot, Le systeme des sciences Paris, Colin 1922.

Julius Schultz, Psychologie der Axioms 1899.

Die drei Welten der Erkenntnistheorie. 1907.

Diirr, Erkenntnistheorie. 1910.

Cohn, Voraussetzungen und Ziele des Erkennens. 1908.

Geyser, Grundlagen der Logik und Erkenntnislehre. 1909.

Schwarzkopf, Das Wesen der Erkenntnis. 1909.
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NachlaB her. v. Aug. Messer. 1920.

M. Freytag, Die Erkenntnis der Aussenwelt. 1904. (Kierunek
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realistyczny).
Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie und
Wissenschaft der neueren Zeit. 2 Bands. 1905—1907. Band I,
2. Aufl. 1910.
Th. Ziehen, Erkenntnistheorie auf physiologisch-psychologischer
Grundlage. 1913.

1913.
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M. Schlick, Erkenntnistheorie.

R. Reininger, Philosophic des Erkennens. 1911.

F. Jo dl, Kritik des ldealismus. 1920. (Energiczna obrona realizmu).

H. Rickert, Der Gegenstand der Erkenntnis, Einfuhrung in die
Transcendentalphilosophie. 3. Auft. 1915.

*S. Alexander, Space, Time and Deity. 2 vol. London 1920.

*F. H. Bradley, Appearance and Reality. A Metaphysical
Essay. 1893. 2 wyd. 1897.

*Emile Boutroux, Pojecie prawa przyrody w nauce i filozofji
wspoétczesnej. Wwa 1902.

*Wt. Bieganski, Teorja poznania rozp. ze stanowiska celowosci.
Wwa 1914.
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*E. Borel, L’espace et le temps. Paris, Alcan 1922.

*11. Bergson, Duree et simultaneite a propos de la theorie
d’Einstein. Paris, Alcan 1922.

*R. Avenarius, W sprawie filozotji naukowej w zbiér. wyd.
sFil. nowokrytyczna" nakt. ,Przegl. filozof." 1905.

¢ Filozofja nowokrytyczna", zbiér rozpraw Avenariusa,
Goringa (Pojecie doswiadczenia), Siebecka, Déringa, Yaihingera
(Prawo rozwoju wyobrazeh o rzeczywistosci), Wundta (O za-
gadnieniu kosmologicznem). Nakt. ,Przegl. fil." Wwa 1905.

eEssays in Critical Realism: A Cooperative Study of the Problem
of knowledge. By D. Drake, A. Lovejoy, J. B. Pratt, A. K.
Rogers, G. Santayana, R. W. Sellars, C. A. Strong. London.
Macmillan. 1920.

*Fr. Enriques, Probierni della scienza. 2 t. Przeklad franc.
I tomu p. t. Les problemes de la science et de la logique,
Il-go p. t. Les concepts fondamentaux de la science. Leur
signification rselle et leur acquisition psychologique. Paris 1913.

eDe la Methode dans les Sciences: 1-re soérie, par P. F. Thomas,
E. Picard, J. Tannery, P. Painleve, Le-Dantec, Th. Ribot,
Durkheim, Levy-Bruhl etc., 2-me serie, par E. Borel, Jean
Perrin, S. Reinach, G. Lanson etc. Paris. Alcan. ,Nouv.
Coll. Scient.”

*J. Laird, A Study in Realism. Cambridge. Univ. Press 1920.

*E. Meyer son, De l'explieation dans les sciences. 2 vol., Paris.
Payot, 1921.

* — ldentite et realitd. Paris 1908.

*G. Milhaud, Essai sur les conditions et les limites de la
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*J. Metallman, Zasada ekonomji myslenia, jej historja i krytyka.
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*A. Hannequin, Etudes dhistoire des sciences et d'histoire de
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*A. Einstein, O szczeg6lnej i ogolnej teorji wzglednosci. (Wy-
ktad przystepny). Przet. T. Huber. Lwéw-Wwa 1921.
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eDzieje mys$li. Tom I, zesz. I. (Artykut O rozwoju metod
badan naukowych, W. Heinricha).

¢A. Whitehead,', The principles of relativity with applications to
physical sciences. Cambridge, Uniy. Press. 1922.

Kierunek fenomenologiczny.

E. Husserl, Logische Untersuchungen. 2 Bande. 1900—1901.
1. Band. 3. Aufi. 1922. 2. Band in 2. Aufl. 1913 und 1921.

— Jahrbuch fur Philosophie und phanomenologische Forschung.
I. Band. Teil I und Il 1913.

M. Scheier, Der Formalismus in der Ethik. (Jahrbuch I, 2).

— Abhandlungen und Aufsatze. 2 Bande. 1915.

— Das Ewige im Menschen. 1921

A. Eeinach, Die apriorischen Grundlagen des burgerlichen Kechts.
(Jahrbuch 1, 2).

Filozofja fikcji.

H. Vaihinger, Die Philosophie des Als-Ob. 1. Aufl. 1911,
5. und b. Aufl. 1920.

— Selbstdarstellung in dem Sammelwerk ,Die deutsche Philosophie
der Gegenwart in Selbstdarstellungen”, 2. Band. 1920. (Szcze-
g6lnie wazne).

Annalen der Philosophie mit besonderer Riicksicht auf die
Probleme der Als-Ob Betrachtung. (Herausgeg. von H. Vai-
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Pragmatyzm.

*W. James, Pragmatism a new name for some old ways of
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1907. Istnieje przekt. polski W. M. Koztowskiego p. t ,Prag-
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* — Essays in Radical Empiricism, London 1913.

F. 0. S. Schiller, Humanism, phil. essays. London 1903.

— Studies in Humanism. 1907.
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wydanym przez Stufta w 1902 r.

— Humanismus. Beitrage zu einer pragmatischen Philosophie.
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wymienionych.

John Dewey, Studies in logical theory. Chicago 1903.

H. Bergson, Matiere et memoire. Paris 1896. 5 ed. 1918.

* — Evolution croéatrice, 4 ed. 1906. Polski przekt. ,Ewolucja twor-
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Literatura przedmiotu 529

*H. Bergson, Introduction a la metaphysique. (Revue de
msétaph. et de mor. 1903). Przekiad polski K. Bleszynskiego
p. t. ,Wstep do metafizykill Krakéw, 1910.

— L’intuition philosophique, w sprawozdaniach (Atti del 1V. Con-
gresso Int. di Filosofia) 4-ego miedzynarodowego zjazdu filozo-
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*— L’energie spirituelle. Paris, Alcan. 6 6d. 1920.

* Edw. Le Roy, Une philosophic nouvelle. Henri Bergson.
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Gunther Jacoby, Der Pragmatismus. 19009.

J. M. Each ran, Der Pragmatismus. Eine neue Richtung in der
Philosophie. 1910.

L. Stein, Der Pragmatismus; w Archiv fiir system. Phil. 1908.
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Lwow 1910.V

V. Metafizyka i ontologja.
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*F. A. Lange, Historja materjalizmu w przekladzie A. Swieto-
chowskiego i F. Jezierskiego. Wwa 1881. (Oryginat w 1
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*1l. Spencer, Systemat filozofji syntetycznej (First principles).
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— Der menschliche Weltbegriff. 1891, 3. Aufl. 1912.
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A. Kobylinskiego i A. Zielonczyka pod tyt. ,,O przedmiocie
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wyrazaja mys$l podstawowa monizmu Avenariusa.

*Ernst Mach, Popular-wissenschaftlicoe Vortrage. 4. Aufl. 1910.
Vortrage X11—XV. (Po polsku ,,Odczyty popularno-naukowe.
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— Die Analyse der Empfindungen. Zwdaszcza wyd. 3-0 do 8-go.
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— Erkenntnis und Irrtum. Skizzen zur Psychologie der Forschung.
4 Aufl. 1920.

— Die Prinzipien der Warmelehre, 1896. S. 362—461 (3. Aufl. 1919).
Jerusalem, Wstep do filozofji. 34



530 Literatura przedmiotu

H. Bergson (Dzieta wymienione w dziale 1V).
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— Das Weltprobiem, 2. Aufl. 1912.
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— Grundlinien einer neuen Lebensansehauung. 1907.

— Geistige Stromungen der Gegenwart. 5. Aufl. 1916.
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F. Klimke S. J., Der Monismus und seine philosophisehe Grund-
legung. (Krytyka réznych postaci monizmu).

H. Joel, Seele und Welt, Versuch einer organischen Auf-
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0. Siegel, Geschichte der deutschen Naturphilosophie. 1913.

Weltanschauung, Philosophie und Beligion; her. v. Frischeisen-
Kohler. 1911. (Zbiorowe).

*E. Boutroux, Science et religion dans la philosophie contem-
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*W. James, The varieties of religious experience New-York 1902.
Przektad polski: ,Doswiadczenia religijne" przez J. Hempla.
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*A. Balfour, Theism and humanism. London 1915.

*Prenant Mlle, L. Berthoud, Brunschwicg, Levy-
Brfihl, Parodi, Buyssen i inni. La tradition philo-
sophique et la pensee franeaise. Paris, Alcan 1922.

¢James Ward, Naturalism and Agnosticism. 2 vol. London 1899V

VI. Estetyka.

J. Volkelt, Aesthetische Zeitfragen. 1894.

— Aesthetik des Tragischen. 1896, 3. Aufl. 1917.

— System der Aesthetik 1 Band 1905, 2. Band 1910, 3. Band 1913.

¢Christiansen Broder, Filozofja sztuki. Wwa 1914.

K. Groos, Der asthetische GenuB. 1902.

— Die Spiele der Tiere. 1896. 2. Aufl. 1907.

— Die Spiele der Menschen. 1899.

*J. M. Guyau, Zagadnienia estetyki wspoéiczesnej. Warszawa,
Nakt. ,Przegl. fil.“
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* Morris, Sizeranne, Ree, Podstawy kultury estetycznej.
Lwoéw, Nakt ,Wiedzy i zycia “
*M. Sobeski, Filozofja sztuki. Wwa 1917. 2 wyd. 1924.
*H. Taine, Filozofja sztuki. Wwa.
Th. Lipps, Aesthetik, Psychologie des Schonen und der Kunst.
1. Band: Grundlegung der Aesthetik 1903. 2. Aufl. 1914.
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Benedetto Groce, Estetica come scienza dell' espressione.
(Zawiera godnag uwagi historje estetyki).

Max Dessoir, Aesthetik und allgemeine Kunstwissenschaft. 1906.

W. Wundt, Volkerpsychologie. 1l1l. Band 1. Teil. Mythus und
Religion. 1906. (Zawiera gruntowna analize psychologiczng
fantazji oraz dzieje rozwoju sztuki)

M. Burckhard, Aesthetik und Sozialwissenschaft. 1896. (Roz-
patruje sztuke w zwigzku z zyciem mitosnem i nauka o de-
scendencji.)

. Spitzer, H. Hettners kunstphil. Anfange und Literaturiisthetik.
1. Band 1903. (Zawiera wiele subtelnych rozwazan.)

. Verworn, Die Anfange der Kunst. 1909.

Hildebrand, Das Problem der Form. 7. und 8. Aufl. 1910.

. Miiller-Freienfels, Psychologie der Kunst. 1912.

Ch. Lala, Introduction a l'esthetique Paris, Armand Colin.

— L’esthdtique experimentale contemporaine. Paris, Alcan.

— Les sentiments esthetiques. Paris, Alcan.

I. Segal, Psychologische und normative Aesthetik. Zeitschrift fur

Aesthetik 1907.V

z>»z I

VII. Etyka.

E. Westermarck, Origin and development of moral ideas'
2 tomy. 1906—1908. Przekt. niem. 1907—1909. (Dzieto nie-
zbedne dla kazdego badacza ze wzgledu na starannie zebrany,
bogaty i uporzadkowany materjat faktyczny, zrozumiate jednak
réwniez dla kazdego niespecjalisty).

H. Sidgwick, The methods of ethics. 8. Aufl. 1901. Przek}.
niem. 1908.

J. Martineau, Types of ethical theory. 2 tomy. 3. wyd. 1901

Oh. Renouvier, science de la morale. 2 tomy. 1908.

*H. Hoffding, Etyka. 2 t. Polski przekt. naki ,Bibl. nauk."
W arszawa.

*P. Krapotkin, The mutual aid as a factor of evolution. Lon-
don 1906. Przekt polski p. tyt.: Pomoc wzajemna jako czyn-
nik rozwoju. Wwa 1921.

*T. Kotarbinski, Utylitaryzm w etyce Milla i Spencera.
Krakéw 1916.

— Szkice praktyczne, zagadn. z filozofji czynu. Wwa 1913.

*H. Spencer, Zasady etyki Thum. J. Karlowicza. Wwa 1889

34*
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*Levy-Bruhl, La morale et la science des moeurs. 5 ed.
Paris 1913.

*G. E. Moore, Ethics. London 1912. Po polsku ,Zasady etyki*
przet. dr. C. Znamierowski. Wwa. Nak}t Trzaska, Evert
1 Michalski.

*K. Kautsky, Etyka w $wietle materjalistycznego pojmowania
historji. Krakéw 1911.

eMorale sociale. Leeons professees au collfege libre des scien-
ces sociales. Paris, Alcan 1899. Z przedm. E. Boutroux.
(Artykuty E. Delbeta, A. Darlu, M. Bernesa, Wagnera, Belota,
Sorela, G-ide'a, Buissona i inn, o$wietlajace zagadnienia etyki
z réznych stanowisk.)

*W. Bieganski, Etyka og6lna. Lwoéw 1922.

*W. James, ,Filozofja praktyczna* (Czy warto zy¢?, W obronie
wiary. Natég.) Nakk ,Przegl. fil.“ 1901

*W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra. Wwa 1919.

A. Sutherland, The origin and growth of the moral instruction.
2 Bande. 1898.

Felix Adler, An ethical philosophy of life. 1919. (Ksigzka
oparta na przezyciach, zawiera wiele idej, pobudzajacych do
myslenia.)

W. Jerusalem, Moralische Riehtlinien nach dem Kriege. Ein
Beitrag zur soziologischen Ethik. 1918.

Friedrich Jodl, Geschichte der Ethik ais philosophische
Wissenschaft. 2. Aufl. 1906—1912. 1. Band 3. Aufl. 1920.

Hermann Cohen, Ethik des reinen Willens. 1908.

Rudolf Goldscheid, Ethik des Gesamtwillens. 1902.

— Reine Vernunft und Staatsvernunft. 1918. (3 ostatnie rozdzialy
poprzedniego dzieta, poprzedzone nowag przedmows.)

Fr. Paulsen, System der Ethik. 2 Bande. 7. Aufl. 1908.

F. Jodl, Allgemeine Ethik. 1918.

R. Reininger, Friedrich Nietzsches Kampf um den Sinn des
Lebens. 1921.

*J. Vaihinger, Filozofja Nietzschego. Lwéw 1904.

*D. Parodi, Le probleme moral et la pensee contemporaine.
Paris 1909.

YI1Il. Socjologja.

A. Schaffie, Bau und Leben des sozialen Kérpers. 4 Bande
1876—1878. 2. Aufl. 2 Bande 1896.

*L. Gumplowicz, System socjologji. Wwa 1887.

— Grundrifl der Soziologie. 2. Aufl. 1906.

* — Filozofja spoteczna. Wwa. Nakt E. Wende i Ska.

*A. Menger, Neue Staatslehre. 1903. (Przekt. polski H. S Ka-
mienskiego p. tyt. ,Nowa nauka o panstwie.* Wwa 1906.

*B. Limanowski, Socjologja Augusta Comte’'a. Lwoéw 1876.

*H. Spencer, Wstep do socjologji. Wwa 1884.

*F. Znaniecki, Wstep do socjologji. Poznahn 1922.
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eLewis H. Morgan, Die Urgesellschaft. Przekt niem. 4 wyd.
1921. Polski przekt.: ,Spoteczenstwo pierwotne." Wwa 1887.

F. Oppenheimer, Der Staat. 1918.

Paul v. Lilienfeld, Gedanken fiber die Sozialwissensckaft der
Zukunft. 5 Bfinde. 1873—1881.

Natur und Staat. Eine Sammlung von Schriften. Her. von
H. E Ziegier, Conrad und Haeckel. 1903, 1904.

*G. Tar de, Les lois sociales, esquisse d'une socjologie. Paris,
Alcan 1907.

— Les lois d'imitation. 2 Aufl. 1895.

— Logique sociale. 1894.

E. Durkheim. La division du travail social. 2. Aufl. 1901.

— Les regies de la méthode sociologique. 1905.

— Les formes elementaires de la vie religieuse 1912.

*— Préba okreslenia zjawisk religijnych. Wwa. Nakt. ,Bibl. nauk.”

G. Jellinek, Allgemeine Staatslehnre 3. Aufl. 1914. (Dzieto
podstawowe, pobudzajgce do myslenia.)

B. Bosanquet, The philosophical theory of the state. 2 impr. 1910.

Levy-Brfihl, Les fonctions mentales dans les socistes infe-
rieures. 1910.

— La mentality primitive 1922

*G. L. Duprat, La psychologie sociale, sa nature et ses princi-
pales lois. Paris, Doin. 1920.

W. Wundt, Volkerpsychologie. 7. und 8. Band. 1917.

F. Klein, Das Organisationswesen der Gegenwart. 1913.

P. Weisengrfin, Die Erlosung vom Individualismus und Sozia-
lismus. 1914.

Max Adler, Marx als Denker. 1908.

— Marxistische Probleme, Beitrage zur Theorie der materialistischen
GeschiclitsaufFassung und Dialektik.

Johann Plenge, 1798 und 1914, die symbolischen Jahre des
politischen Geistes. 1916.

— Marx und Hegel. 1911

G. Simmel, Ueber soziale Differenzierung 1891

* — Zagadnienia filozofji dziejow. Przekt. z niem. W. M. Koztow-
skiego. Wwa 1902.

— Soziologie. 1908.

*— Die Philosophic des Geldes 1900. (Przekiad polski L. Belmonta
p. t. Filozofja pieniadza).

W. Jerusalem, Der Krieg im Lichte der Gesellschaftslehre. 1915.

K. Pribram, Die Entstehung der individualistischen Sozialphilo-
sophie. 1912.

A. Vierkandt, Die Stetigkeit im Kulturwandel. 1908.

— Staat und Gesellschaft in der Gegenwart. 2. Aufl. 1921.

H. Spencer, Prinzipien der Soziologie. 1876—1896.

F. H. Giddings, The principles of sociology. 1893. Przekt.
niem. 1911.

Lester Ward, Pure Sociology 1903. Przekt. niem. 1907.

— Die Soziologie von heute. 1904. (Bardzo dobry przeglad.)
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William Mc. Dougall, Introduction into Social Psychology.
17 impr. 1919.

— The Group. Mind 1921. Bardzo gruntowne studjum o czyn-
nosciach psychicznych.

E. J. Urwick, A Philosophy of social progress. 1911.

Lorenz v. Stein, Geschichte der sozialen Bewegung in Frank-
reich von 1789 his auf unsere Tage. 3 Bande. 1850. Nowe
wyd. 1921. Wstep do pierwszego tomu zawiera klasyczng
rozprawe o0 pojeciu spoteczenstwa.

Ferdinand Toénnies, Gemeinschaft und Gesellschaft. 3. Auft.
1921.

— Kiritik der offentlichen Meinung. 1922.

F. Miiller-Lyer, Die Phasen der Kultur. 1920.

— Der Sinn des Lebens. 1921.

Theodor Litt, Individuum und Gemeinschaft. 1919.

Georges Ohallerton-H ill, Individuum und Staat. 1913.

Hans Kelsen, Soziologischer und juristischer Staatsbegriff. 1922.

Paul Barth, Die Philosophie der Geschichte ais Soziologie.
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B. Goldscheid, Hoherentwicklung und Menschenokonomie,
Grundlegung der Sozialbiologie. 1911.

— Darwin ais Lebenselement unserer modernen Kultur. 1909.

E. Eisler, Soziologie 1903. (Jasny i przejrzysty wyktad, przed-
stawiajgcy fakty i problematy na podstawie psychologji wolun-
tarystycznej.)

*J. Sorel, Zludzenie postepu. Przel. E Breiter.

* — O sztuce, religji i filozofji. Przet. M. Rudnicki.

F. Squillace, Le dottrine soziologiche.

Filozofja historji.
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