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WSTEP

TRESC SKRYPTU

Niniejszy skrypt, stanowigcy material do konwersatorium z zakresu filozofii wychowania, jest
nie tylko rekonstrukcja modelu racjonalnosci transgresyjnej w ujeciu J6zefa Kozieleckiego, ale
takze proba odczytania jej z perspektywy filozofii wychowanial. Racjonalno$¢ czlowieka,
zdaniem Kozieleckiego, oznacza umiejetno$¢ przezwyciezania wszelkich ograniczen
pochodzacych zaréwno z jego natury, jak i wytworzonych zbiorowym wysitkiem zaliczanym do
kultury, ktoéra czesto jest przeciwstawiana naturze. Przekraczanie samego siebie oraz
poszerzanie granic wtasnego Swiata, odnajdywanie nowych nieprzewidzianych mozliwosci
rozwoju — to niektore zkonsekwencji niezdeterminowania ratio w ujeciu Kozieleckiego.
Stwierdzenie, iz cztowiek moze wykraczac poza standardy, jest rownoznaczne z zatoZeniem, ze
jest wolny, nie jest bowiem zdeterminowany do dziatania zgodnie z powszechnie przyjetymi
normami i prawami. Proces sSwiadomego uwalniania sie cztowieka od odczuwanych ograniczen
w celu poszerzenia swojej wolnosci i odpowiedzialnego korzystania z osiggnietych praw
uwiarygadnia istote dziatan transgresyjnych jako aktywnos$ci emancypacyjnej. Dziatania te s3
zgodne z systemem wartosci cztowieka-sprawcy i przyjetymi przez niego odlegtymi celami.
Trudno jednak identyfikowa¢ racjonalnos¢ transgresyjng z racjonalno$cia
emancypacyjng, ktorej istotng wartoscig jest cztowiek bedacy podmiotem wtasnego dziatania,
postugujacy sie rozumem i wola. Racjonalno$¢ emancypacyjna ujmuje zycie czlowieka
w kategoriach szeroko rozumianego rozwoju, a nie stanu posiadania. Niewatpliwie Kozielecki
optuje za powyzszym ujeciem ludzkiego ratio, lecz niektére komponenty analizowanego modelu
wskazujg na powigzanie z racjonalno$cig instrumentalng. Rozstrzygniecie problemu, jak
skutecznie dziata¢, by osiagna¢ zamierzone cele, ktéremu towarzyszy pragmatyzm,
przedkrytyczna samoswiadomo$¢ niezdolna do artykutowania wtasnych ukrytych zatozen
aksjologicznychz — to tylko niektére wtasciwosci ludzkiej racjonalnosci (racjonalnosci

instrumentalnej) w ujeciu Kozieleckiego. Wczytujac sie w analizy autora koncepcji

1 Problematyke te podejmuje takze w monografii Racjonalnos¢ transgresyjna - miedzy emancypacjq
a instrumentalizmem. W poszukiwaniu podstaw pedagogiki, Aureus, Krakéw 2013, s. 151.

2 7. Kwiecinski, Tropy — slady — préby. Studia i szkice z pedagogii pogranicza, Edytor, Poznan—Olsztyn
2000, s. 16.
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transgresyjnej, mozna odnie$¢ wrazenie, ze instrumentalizm ma stuzy¢ zaspokajaniu jedynie
potrzeb witalnych, ktore stuzg realizacji warto$ci nizszego rzedu (utylitarnych,
instrumentalnych, witalnych). Dla badacza istotne jest zatem odczytanie konfliktu miedzy tymi
dwiema racjonalno$ciami w konteks$cie rozumu transgresyjnego. Konflikt ten wynika z refleksji
nad ukrytymi zatozeniami i przesadami we wspoétczesnej filozofii edukacji, ktorej trudno
uwolni¢ sie od spuscizny klasykéw (Sergiusz Hessen, Bogdan Nawroczynski, Karol Kottowski,
Kazimierz So$nicki czy Zygmunt Mystakowski).

Racjonalno$¢ w ujeciu Kozieleckiego zmienia egzystencje biologiczng w los cztowieka3.
W zwiagzku z tym moze by¢ ona uznana za odkrywcza i tworcza. Dziatania transgresyjne, ktore
wyplywaja z motywacji hubrystycznej polegajacej na potwierdzaniu wiasnej wartosci
i motywacji poznawczej, staja sie waznym wyznacznikiem aktywnosci ludzkiego ratio.
Racjonalnos$c¢ ludzka rozumiana jako racjonalnos¢ emancypacyjna wykracza poza to, co juz jest,
poza zastane horyzonty naukowe, techniczne i inne, tworzac nowe, lepsze mozliwosci rozwoju
cztowieka.

Perspektywa, z jakiej dokonuje analizy racjonalnos$ci transgresyjnej, jest perspektywa
hermeneutyczng, akcentujaca mozliwosci rozumienia cztowieka i jego rozwoju, zwtlaszcza
w kontekscie wychowawczym. Hermeneutyka nie moze ograniczy¢ sie do rekonstrukcji ujecia
tej racjonalno$ci i poszukiwania jej znaczen w bogatej literaturze autora koncepcji
transgresyjnej jedynie w celu ich reprodukowania; sens analiz musi sie sprowadza¢ do
wnoszenia wilasnych interpretacji. Analizy te maja wskazac tre$ci wazne i inspirujace dla
zrozumienia wspotczesnych kontekstéw edukacyjnych. Warstwe metateoretyczng stanowia
m.in. idee Kklasykéw filozofii edukacji, unaoczniajagcych niektére Kkategorie w Swiecie
racjonalnosci transgresyjnej. Niniejszy skrypt ma wskazywac podstawy filozoficzne w edukacji.
Hermeneutyczne nawigzanie do klasykow pedagogiki filozoficznej wskazuje na sensotworcza
warto$¢ ich dziet. Odwotuje sie tu do uprawiania hermeneutyki jako historii poje¢. Jednym z nich
na gruncie nauk humanistycznych, jest pojecie racjonalnos$ci transgresyjnej. Hermeneutyczne
odczytanie racjonalnosci w ujeciu Kozieleckiego ma na celu uwolnienie ukrytego poza nim sensu
i zawartych w nim znaczen. Zmierzamy zatem do odkrycia ,owych starych, zagubionych
znaczen”, nawigzujgc w ten sposéb do przerwanej tradyc;ji filozofii edukacji.

Zadanie badacza w tym przypadku polega na siegnieciu do uniwersalnego skarbca
przesztosci, zawartego w historii mysli filozoficzno-pedagogicznej, i znalezieniu w niej

mozliwosci odczytania sensu i znaczen ludzkiego ratio. Badacz ma przygotowa¢ Czytelnika na

3]. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka. Analiza psychologiczna, PWN, Warszawa 1989, s. 12-13.
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spotkanie z przeszto$cia, w ktéorym na nowo rodzi sie §wiat ludzkiej wiedzy i do$wiadczen*. Stad
tez jego wysitki muszg zmierza¢ do poszukiwania znaczen ludzkiej racjonalnosci, odstaniajac jej
ukryte wartosci i cele. Wskazujac na filozofie edukacji, metoda hermeneutyczna nie ogranicza sie
do tego, co mialo miejsce w przesztosci, ale odsyta réwniez do tego, co zdarza sie
w terazniejszo$ci. Historia ludzkiej racjonalnosci daje mozliwos$¢ ciagtej jej interpretacji, takze
z perspektywy pedagogicznej, wolnej od absolutnego wyjasniania $wiata i nadmiernego
poczucia stusznosci wtasnych interpretacji.

Zadanie hermeneutyczne pojawia sie wdéwczas, gdy badacz staje przed problemem
ludzkiej racjonalnosci okreslajacej mysli i dziatania przekraczajace zastane horyzonty naukowe
czy polityczne, ktérych sens nie catkiem jest dla niego czytelny. Zabieg, ktérego chce dokonad,
ujawnia konieczno$¢ zrozumienia ludzkiego ratio, polegajacego nie tylko na przekroczeniu tego,
co narzuca sie bezpos$rednio w zwigzku z jego dziataniami, ale na pozyskaniu tego, co wydaje sie
ukryte. Badacz, stajac przed zadaniem hermeneutycznym, pragnie wiec ujawnié, co winno by¢
dokonane, jesli racjonalno$¢ cztowieka ma nie tylko przetrwac, ale i doprowadzi¢ rodzaj ludzki
na szczyty rozwoju. Dlatego tez podejmujac trud zrozumienia mys$li i dziatan przekraczajacych
okreslone horyzonty, dokonuje przeniesienia tego, co sensowne i istotne, lecz pochodzace
z niezrozumiatego $wiata, do rzeczywistosci ludzkiej ratio, wzbogacajac wiedze o nie;j.

Zastosowanie koncepcji racjonalnosci transgresyjnej moze polega¢ na wskazaniu
ukrytych senséw i znaczen, a jednocze$nie poje¢ pojawiajgcych sie w tym modelu i wskazaniu
jego edukacyjnych uwiktan, a takze potaczeniu tej koncepcji z rekonstrukcja hermeneutyczna.
Sens ukryty w tym modelu, odwotujacy sie do poje¢ i zasad, posiada wiasng niepowtarzalng
glebie, wskazujac na czlowieka i jego dzieje w kontekscie Zycia spoteczno-kulturowego. Zrédto
wiedzy tkwi zatem w racjonalnosci cztowieka, ktéry zwraca sie ku $wiatu, ku innym i ku sobie,
aw tym zwracaniu sie o co$ mu chodzi5. Ow sens wskazujacy na cztowieka i jego racjonalnosé
stanowi cato$¢, a co najwazniejsze — jest on zawsze otwarty na inne odczytania i interpretacje.

Skoro racjonalno$¢ transgresyjna oznacza dziatania i akty myS$lenia z reguly
intencjonalne oraz $wiadome, przekraczajace granice dotychczasowych mozliwosci i osiggniec
materialnych, symbolicznych oraz spotecznych cztowieka, to staje sie ona fundamentem nowych
wartosci pozytywnych i warto$ci negatywnych. Wartosci te nie tylko sa istotne dla ludzkiego
indywiduum, ale i dla spotecznos$ci oraz gatunku ludzkiego. Tymi warto$ciami pozytywnymi,

ktére mozna byloby nazwaé emancypacyjnymi, s3a: wolnos$é¢, roéwnos¢, sprawiedliwosé,

4 K. Ablewicz, Cztowiek jako metodologiczny problem pedagogiki, ,Horyzonty Wychowania” 2002, nr 1;
B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii, ChAT, Warszawa 2011.

5 Zob. K. Ablewicz, Cztowiek jako metodologiczny problem pedagogiki..., s. 96.
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tolerancja, godnos¢ i inne. Trudno zatem, by obszar edukacji nie wkraczat w dziedzine aksjologii,
dla ktérej twory ludzkiej psychiki wyrazajg sie we wtasciwym dla siebie sensie i strukturze
wartosci. Swiat cztowieka transgresyjnego okazuje sie rzeczywistoécia sensu, ,ktéra
ustanawiana jest z dialogu, w toku odkrywania ukrytych determinant, przeston i zatozen,
w komunikacji stuzacej wsp6lnemu przekraczaniu narzuconych nam granic”s.

Sens i wartoSci kryjace sie za ludzka racjonalnoscia porzadkuja rzeczywistos¢ cztowieka
transgresyjnego. Moze to polega¢ na celowej uzyteczno$ci dziatan i aktéw mysSlenia,
przekraczajacych dotychczasowe osiagniecia ludzkie (kompetencje jako wiasciwosci
instrumentalne), moze tez wigza¢ sie z prawdg, pieknem, porzadkiem moralnym czy
spotecznym, lub tez z innymi dobrami. Cztowiek transgresyjny, kierujac sie racjonalno$cia
emancypacyjng, musi umie¢ postugiwa¢ sie okreSlonymi wartoSciami ekonomicznymi
i rozpoznawac ich cel, rozumie¢ prawde w dobru naukowym, urzeczywistnia¢ warto$ci moralne.
W tych ostatnich zawarta jest powinno$¢, inaczej niz w dobrach natury, bedacych rezultatem
koniecznos$ci wynikajacej z pedagogii zycia’. Nalezy zatem postawi¢ pytanie: jaki typ aksjologii
najlepiej moglby opisa¢ racjonalno$¢ transgresyjna uwiktang w konteksty edukacyjne? Czy
wigzatby sie on ze stanowiskiem subiektywistycznym, wedtug ktérego wszelkie dobra sa
uzaleznione od racjonalnosci cztowieka? Czy byltby réwnoznaczny z opowiedzeniem sie po
stronie obiektywizmu, zgodnie z ktérym warto$ci sa niezalezne od dzialan i mysli
ukierunkowanych na przekraczanie granic osiggnie¢ materialnych i spotecznych? Jesli
przyjmiemy, ze spor na osi subiektywizm-obiektywizm jest juz przebrzmiaty, satysfakcjonujace
wyda sie stanowisko relacjonizmu aksjologicznego, ktére zaktada, ze warto$¢ generowana jest
przez przedmiot, ale tylko w takiej w sytuacji, w ktorej ten przedmiot pojawia sie jako element
relacji z cztowiekiem i jego racjonalnoscig. Warto$¢ nie moze by¢ jednak ukryta potencjalnoscia
przedmiotu, ktdrg racjonalnos¢ cztowieka moze odkry¢, i nie moze wynika¢ z psychicznej
wlasciwosci czlowieka. Nie moze by¢ pomys$lana jako pewna wilasciwo$¢ psychicznej strony
cztowieka, ale jako przedmiot intencjonalny aktywnos$ci przezyciowej ludzkiego ratio. Wartos¢
nie tylko wpltywa na racjonalno$¢ cztowieka, ale takze ksztattuje jego uczucia i wole.
Oddziatywanie wartosci na cztowieka i jego racjonalno$¢ widoczne jest chociazby w nurcie
filozofii i pedagogiki kultury (Eduard Spranger, Georg Kerschensteiner, a w Polsce — Sergiusz

Hessen, Bogdan Nawroczynski)s.

6 7. Kwiecinski, Tropy — slady — proby..., s. 17.
7 Zob. K. Soénicki, Pedagogika ogdlna, Ksiegarnia Naukowa T. Szczesny, Torun 1949, s. 13.

8 Zob. K. Soénicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, PZWS, Warszawa 1969.

6|Strona



Stosujac metode komparatystyki, bedaca takze rekonstrukcja hermeneutyczna, badacz
moze rozpozna¢ wpltywy czy tez zapozyczenia, uznajac, ze idea racjonalnosci transgresyjnej i jej
edukacyjne konteksty tworza stale rozwijajaca sie mysl, ktéra moze ulec przeksztatceniu
w nieco inny splot mysli i dyskurséw pedagogicznych. Przyktadem moze by¢ tutaj siegniecie
Kozieleckiego do etycznej, a przede wszystkim edukacyjnej mysli starozytnych, do zawartych
w niej znaczen i senséw, gdy pisze o tzw. transgresjach sofrozynicznych (z gr. sophrosyne
zachowanie miary, powsciggliwo$¢, samokontrola). Niezwykle uzyteczne okazato sie w tym
kontek$cie przywolanie przemys$len Hessena, zwigzanych z jego tekstem Cnoty starozytne
a cnoty ewangeliczne, czy Z. Mystakowskiego O kulturze wspétzycia, uwidaczniajacych sens
rozwazan autora koncepcji transgresyjnej o ludzkiej racjonalnosci i wynikajacych z niej
dziataniach, opartych na aktach penetracji podmiotowej w Swiecie wartosci.

Korzystajac z metody komparatystyki tekstow, analizuje edukacyjna kategorie
twérczosci zwigzang z mysleniem intuicyjnym; odwotuje sie tu do polskiej filozofii i pedagogiki
kultury (So$nickiego i B. Nawroczynskiego). Tworczos$¢ tych pedagogdw moze stanowi¢ pewien
kontekst do teorii skokowej i teorii przyrostowej Kozieleckiego.

Pierwszy rozdziat monografii dotyczy racjonalnosci transgresyjnej jako racjonalnosci
ograniczonej. Rozdzial drugi stanowi analize niektérych kategorii w $wiecie ludzkiego ratio,
takich jak: twérczo$¢, nadzieja i czas, z ktérym w ujeciu Kozieleckiego wigze sie transgresja
temporalna. Istotnym problemem zasygnalizowanym w tej cze$ci pracy w zwigzku z kategoria
twérczosci jest poznanie warto$ci w ujeciu Kozieleckiego. Uzasadnia sie je m.in. na drodze
intuicyjnej, czego dowodzi teoria skokowa (droga do poznania wiedzie przez uwolnienie sie od
stereotypow czy fiksacji poznawczych w celu sformutowania warto$ciowej hipotezy), czy droga
dyskursywnych sekwencji operacji intelektualnych, polegajacych na przyroscie informacji
(teoria przyrostowa). Wskazuje jednocze$nie na negatywne warto$ciowanie cierpienia.

Drugi rozdziat dotyczy antropologicznych i aksjologicznych kontekstéw racjonalno$ci
transgresyjnej. Jest ona racjonalnoscig decydenta i cztowieka samowiednego. Wskazuje na dwa
oblicza racjonalnos$ci w ujeciu Kozieleckiego. Pierwsze zwigzane jest z ekspansjg skierowana na
otaczajacy $wiat i wzrastajacg $wiadomoscia wolnosci cztowieka. Dziatania ludzkiego ratio
wyznaczone s3 najczesciej przez wartosci instrumentalne, umozliwiajgce sprawne i skuteczne
funkcjonowanie w zastanych warunkach. Cztowiek racjonalny kreuje nowe wartosci i nie mysli
o podporzadkowaniu ich transcendentnemu Zrédtu. Dlatego tez mozna ja okresli¢ jako
racjonalnos¢ instrumentalng. Drugie oblicze cztowieka transgresyjnego polega na tym, ze racje
rozumu nie znajduja sie w opozycji do warto$ci humanistycznych, szczegélnie do wartosci
moralno-duchowych.  Dziatania analizowanej racjonalno$ci wynikaja z  wartosci

emancypacyjnych, takich jak: podmiotowe sprawstwo, odpowiedzialno$¢, godnosé, tolerancja.
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W  rozdziale trzecim wskazuje, Ze racjonalnoSci transgresyjnej nieobce jest
doswiadczenie szczytowe i mistyczne, wpisujace sie w ludzki rozwoéj. Odwotuje sie tutaj do
analiz doSwiadczania piekna w twdrczosci takich pedagogéw, jak Kottowski i Nawroczynski.

Wskazuje jednoczes$nie na fenomen leku jako ,towarzysza” w ludzkim rozwoju.

RACJONALNOSC TRANSGRESYJNA RACJONALNOSCIA OGRANICZONA

Poglady na temat racjonalnos$ci cztowieka, jego zdolno$ci przystosowania sie i rozwoju
zmieniajg sie historycznie. W znacznej mierze zaleza od optymizmu lub pesymizmu uczonych.
W obecnych czasach dominuje trend koncentrowania sie na antropologicznej stabosci i ludzkiej
irracjonalnosci. Z edukacyjnego punktu widzenia czlowiek staje sie wowczas systemem
w znacznym stopniu ograniczonym, skonczonym i przypadkowym. Jego umyst w wielu
przypadkach zawodzi badZz funkcjonuje niedoskonale. Cztowiek racjonalny ulega rdéznym
iluzjom, dewiacjom, a co gorsze — nie sprawujac kontroli nad swoimi mys$lami oraz czynami,
moze ulega¢ zaburzeniom neurotycznym czy psychotycznym. Ta skrajna ocena funkcjonowania
ludzkiego umystu i podkreslanie jego zawodnosci wydaja sie jednak na gruncie transgresyjnej
koncepcji cztowieka mocno przesadzone.

Zastanawiajgc sie nad strukturg ludzkiego umystu, Kozielecki podkresla znaczenie
psychologii poznawczej, odstaniajacej wiele tajemnic cztowieka jako samodzielnego uktadu
przetwarzajgcego informacje. Najogoélniej rzecz ujmujac, mozna stwierdzi¢, iz istotna rola
wregulacji ludzkiego zachowania zostaje przypisana strukturom poznawczym (tzw.
reprezentacjom czy schematom umystowym) oraz wyzszym procesom myslowym. W ludzkim
rozumie nalezy doszukiwal sie przyczynowos$ci dzialania, a zatem gléwnym przedmiotem
dociekan psychologéw poznawczych jest umyst cztowieka.

Umyst ludzki jest rodzajem medium. Posiada wzglednie state wtasciwosci, ktére mozna
by okresli¢ niezmiennikami antropologicznymi. Mozna do nich zaliczy¢: inteligencje, systemy
pamieci dlugotrwatej i Swiezej, zdolnosci specjalne, mozliwos$ci analitycznego i twoérczego
mySlenia, szybko$¢ uczenia i zdolnos¢ operowania jezykiem. Te niezmienniki Kozielecki okresla
mianem kompetencji, ktore jako wzglednie state dyspozycje umystu sg w zasadzie wrodzone?.

Dla autora koncepcji transgresyjnej cztowieka szczegélnie wazne z edukacyjnego punktu

widzenia s3 takie niezmienniki umystu, jak mozliwo$¢ twdrczego mysSlenia i zdolnos¢

9 Zob. ]. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka..., s. 361.
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formutowania celéw typu ,poza”. W tym przypadku cztowiek staje sie homo creator i homo
transgressivus.

Inng cecha umystu jest sposéb kodowania informacji.

Informacje, ktore cztowiek asymiluje i przechowuje w pamieci, przetwarza i komunikuje otoczeniu, maja
pewng tre$¢ semantyczng i ujete sa3 w okre$lonym jezyku. Jezyk ten nazywa sie kodem. Kod — moéwiac

potocznie — to forma przekazywania informac;jilo.

Jedna z najwazniejszych kompetencji ludzkiego umystu jest zdolnos¢ uzywania réznych kodéw
zaleznie od sytuacji czy osobistych preferencji. Chrzes$cijanie moga mie¢ rézne wyobrazenia
Boga, np. jako starca czy abstrakcyjnej idei bez specjalnych tresci obrazowych.

Gtownym przedmiotem dociekan naukowych w obszarze rozwazanych zagadnien sg dwa
kody: analogowy i analityczny. Stosujac kod analogowy z edukacyjnego punktu widzenia,
racjonalnos¢ cztowieka wykorzystuje jezyk obrazowy, przypominajacy rzeczywiste przedmioty
oraz osoby. Przyktadem moze tu by¢ mapa terenu. Zapis informacji o terenie w formie mapy
moze przypominaé oryginal. Cztowiek jest zdolny jednak nie tylko wytwarza¢ wyobrazenia
istniejacych przedmiotéw, np. wlasnego domu czy mieszkania, ale i wyobrazenia tresci
abstrakcyjnych.

W kodzie analitycznym, zwanym réwniez kodem abstrakcyjnym, ujecie informacji jest
arbitralne. Fakt, ze traktor jest traktorem, a nie koparka, nie ma zadnego uzasadnienia
merytorycznego, nie wiaze sie ze sposobem funkcjonowania maszyny. Te same cechy posiadaja:
jezyki naturalne, jezyki komputerowe, symbolika matematyczna, logiczna czy wreszcie notacja

muzyczna.

Charakteryzujg sie one duza arbitralnoscia, wysokim stopniem abstrakcyjnosci i brakiem ciggtosci.
Kompetencje umozliwiajgce stosowanie i tworzenie nowych kodéw analitycznych, odgrywaja ogromna
role zar6wno w rozwoju osobniczym, jak i w rozwoju gatunku homo sapiens. Dzieki niemu cztowiek

stworzyt nauke i kulture!?.

Homo transgressivus umie postugiwaé sie zaré6wno kodem obrazowym, jak i analogowym.
Wyobrazenia (kod analogowy) odgrywa istotng role w poczatkowych fazach procesu twdrczego.

Kod analityczny ma natomiast szczeg6lne znaczenie dla rozwoju nauk technicznych ze wzgledu

10 I[bidem, s. 362.

11 Ibidem, s. 364.
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na swojg ogolnos¢ oraz abstrakcyjnos¢. Kozielecki, rozwazajgc funkcjonowanie obu kodoéw,
przypomina teze sformutowang przez neurofizjologéw, zgodnie z ktoérg wiekszos$¢ informacji
analitycznych kodowana jest w lewej pétkuli. Pétkula ta odpowiedzialna jest za logiczne,
abstrakcyjne myslenie. Cywilizacja naukowo-techniczna, w ktérej przewaza kod analityczny, jest
cywilizacja lewej potkuli. Prawa potkula z kolei stanowi o ludzkiej obrazowosci i ekspresyjnosci.
W niej zapisywane s3 informacje w postaci wyobrazen muzycznych czy plastycznych, a takze
emocje. Dziata ona intuicyjnie oraz holistycznie.

Za sprawa kompetencji i dzieki réznym kodom cztowiek przechowuje w umysle
okreslone tresci zwigzane z przyrodg, kulturg, spoteczenstwem czy z nim. Tresci te tworza
strukture, zwang strukturg poznawcza lub reprezentacja umystowa. W tym obszarze refleksji
wazne jest wyodrebnienie dwdch rodzajow ludzkiej wiedzy: deklaratywnej (orzekajacej)
i proceduralnej (operacyjnej). Wiedza deklaratywna (knowing what) stanowi o faktach.

W ciggu zycia cztowiek poznaje prawa rzadzace przyroda i spoteczenistwem, poznaje
przesztosc, terazniejszo$C i przyszto$¢. Zaznajamia sie z dzietami literackimi i muzycznymi.
Zdobywa wiedze o normalnych i zaburzonych zachowaniach jednostek i grup ludzkich. Umyst
pehi aktywna role w asymilacji i zapamietywaniu informacjil2. W systemie tym znajduja sie
m.in. takie sady, jak: ,trzeba zda¢ mature, aby podjac¢ studia”; ,w sklepie spozywczym moge
zaopatrzy¢ sie w masto”. Za sprawa wiedzy deklaratywnej cztowiek zdobywa orientacje
w zmiennym i niekiedy niezbyt mu przychylnym $wiecie. Natomiast wiedza operacyjna
(knowing how) stanowi zbidr informacji i umiejetnosci dotyczacych programéw, metod oraz
operacji. Ma ona charakter zautomatyzowany i najczeSciej niekontrolowany przez uwage.
Trudno ja zwerbalizowac i stad tez jesli np. zapytamy mtodego cztowieka, jak sie jezdzi na
deskorolce, nie bedzie potrafit opisac tej czynnosci werbalnie, mimo ze opanowat znakomicie te
sztuke. Niekiedy za to bedzie uciekal sie do prezentacji praktycznej, aby przedstawi¢ strone
motoryczng tej czynno$ci.

Homo transgressivus posiada ograniczong $wiadomo$¢ 1 samoswiadomosc.
Z edukacyjnego punktu widzenia mozliwosci jego umystu — odbioru, zapamietywania,
przetwarzania i wykorzystywania informacji — nie sg zbyt duze w poréwnaniu z zagadkami
$Swiata zewnetrznego wyznaczanymi przez problemy ekonomiczne czy polityczne albo tajemnicg
zwigzang z jego stanami wewnetrznymi. Kozielecki powraca w tym miejscu do pojecia
ograniczonej racjonalnosci (sformutowanego przez Herberta Simona, a przejetego przez autora

koncepcji transgresyjne;j), ktére zaklada, ze przy ocenie ludzkiego zachowania nalezy bra¢ pod

12 Ibidem, s. 365.
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uwage mozliwosci intelektualne i afektywne cztowieka. Zdolnosci ludzkiego umystu do
rozwigzywania problemdéw sg mniejsze niz same problemy.

Czes$¢ procesow, standéw oraz statych struktur wewnetrznych, jak zauwaza Kozielecki,
znajduje sie poza obszarem $wiadomosci. Zjawisko iluminacji, nagtego btysku pokazuje, Ze
niektére pomysty rodza sie poza zasiegiem uwagi i dopiero w koncowej fazie ,produkt” trafia do
SwiadomoSci.

Psychiki ludzkiej nie sposéb ani redukowa¢ do tego, co $wiadome, ani utozsamiac jej
jedynie z nieSwiadomoscia. Klasycy psychologii ograniczali swoj przedmiot badan do zjawisk
$wiadomych. Catkowita zmiana paradygmatu nastgpita wraz z pojawieniem sie psychoanalizy.
Freud twierdzil, Ze podstawowe procesy emocjonalno-motywacyjne dokonuja sie poza
obszarem $wiadomosci.

Kozielecki potwierdza edukacyjng teze, ze umyst ludzki dziata zaréwno $wiadomie, jak
i automatycznie. Swiadoma i nieswiadoma praca umystu widoczna jest w procesie twérczego
myslenia. Pierwsza ma miejsce w sytuacji okreslenia dylematu badawczego, druga natomiast —
w odkryciu ,metoda” ol$nienia nowej hipotezy badawczej. Zdolno$¢ umystu zar6wno do pracy
Swiadomej, jak i automatycznej, ma znaczenie adaptacyjne (instrumentalne) oraz rozwojowe.
Procesy $wiadome odzwierciedlajg m.in. wtasciwosci biopsychicznej dynamiki zycia i jego
naturalnych mozliwosci. Pozwalajac na efektywne dziatanie w sytuacjach nowych, gdzie
cztowiek angazuje wtasne zasoby poznawcze (naturalne). Swiadomo$¢é umozliwia pojawienie sie

czyndéw ,poza” — czyli transgresje.

Cztowiek, ktory nie byltby zdolny w sposéb $§wiadomy stawia¢ sobie celéw typu ,poza”, ktéry nie umiatby
dokonywac intencjonalnego wyboru miedzy opcjami, nie bytby w stanie przekraczac¢ granic w taki sposob,
jak to czyni obecnie. Mozna sadzi¢, ze im wieksza jest kontrola §wiadoma danej jednostki, tym wieksze

potencjalne szanse transgres;jils.

Wystepuje tez zalezno$¢ odwrotna. Czyny transgresyjne rozwijaja ludzka Swiadomos¢, wptywaja
na zasoby poznawcze. Dzieki przekraczaniu dotychczasowych osiggnie¢ materialnych
i intelektualnych, wychodzeniu poza to, czym jest i co posiada, czlowiek przesuwa granice
SwiadomoSci. Zaczyna zdawac sobie coraz bardziej sprawe z tego, co zachodzito automatycznie,
a co wigzato sie np. z prébami zwiekszania stanu materialnego posiadania czy rozszerzania

wiadzy.

13 Ibidem, s. 370.
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I. KATEGORIE W SWIECIE RACJONALNOSCI TRANSGRESY]JNE]

EPISTEMOLOGIA WARTOSCI A KATEGORIA TWORCZOSCI

U podstaw epistemologii wartosci w ujeciu Jozefa Kozieleckiego znajduje sie zatozenie, Ze
warto$ci istnieja, a ich istnienie jest uzaleznione od cztowieka ,naktadajgcego czesto wtasng ich
funkcje”. Po wskazaniu tegoz zatoZenia przyjetego przez psychologa niniejsze analizy sa préba
odpowiedzi na pytanie: czy warto$ci wedle autora koncepcji transgresyjnej sa poznawalne droga
dyskursywnego mys$lenia wynikajacego z dziatania abstrahujgcego rozumu, czy wymagajg aktow
poznawczych zwigzanych z intuicja? Czy angazujg jedynie wtadze poznawcze, takie jak: pamie¢,
uwaga, wyobraznia, spostrzeganie, czy tez o ich istocie stanowi to, Ze poruszajg sfere doznan
emocjonalnych?

Wpierw wskaze, iz Kozielecki jako empirysta postulowat fundamentalng i szczegélna
role intuicji w poznawaniu wartosci. Cokolwiek mozna powiedzie¢ przeciw intuicyjnosci
poznania, biorgc zwtaszcza pod uwage jej niepewnos¢, podwazalnosé, to z edukacyjnego punktu
widzenia trudno ja usung¢ poza pole metodologicznego badania ludzkiej twérczosci — sztuki,
literatury, religii, poezji, nauki. W tym sensie ludzki §wiat wartosci jako pewien twor kulturowy
jest procesem twdrczym, niepojetym w Kkategoriach rozumu. Uwaga tych, ktérzy probuja te
procesy zgtebi¢, winna by¢ zogniskowana na intuicji, a nie na rozumie.

Analizujgc intuicje, warto odwota¢ sie do polskiej filozofii i pedagogiki kultury,
a mianowicie do Kazimierza So$nickiego i Bogdana Nawroczynskiego, ktérych teksty moga by¢
nawigzaniem do teorii skokowej i teorii przyrostowej rozwazanych na gruncie twoérczosci przez
Kozieleckiego. Zanim jednak to uczynie, wskaze, ze zwrot ku myS$leniu intuicyjnemu
zapoczatkowata pedagogika ,nowego wychowania”, ktéra upomniata sie o te kategorie, ktadac
nacisk na przezycie, rodzace sie w ,gtebszej warstwie” ludzkiej psychiki. Przezycie ma charakter
intuicyjny, nie zalezy od rozumowej sfery psychiki. Zwrot ku intuicji w pedagogice nowego
wychowania najczeSciej jest przeciwstawiany intelektualizmowi szkoty tradycyjnej,
podkreslajagcemu myslenie dyskursywne i logiczne. Przeciwstawia sie jednoczes$nie logike

dziecka logice dorostych14.

14 Zob. K. Soénicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, PZWS, Warszawa 1969,
s.162-163.
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Dziatanie intuicji — zdaniem autora koncepcji transgresyjnej — jest widoczne w tworczym
myS$leniu, stanowigcym proces nieciggly, skokowy!s. Sytuacja zwigzana z naglym wgladem,
intuicjg, porusza cztowieka tak gteboko, Ze wydaje sie tylko do niego skierowana, jedynie jemu
zadana. Cztowiek ma wrazenie, ze wynalazt nowg, rewelacyjna konstrukcje, za ktorej sprawa
tworzy nowe wartosci, wazne dla nauki, techniki, ekonomii. Najcze$ciej temu zjawisku
towarzyszy pozytywne zdziwienie, rodzace sie w wyniku spontanicznosci. Z uruchomieniem
intuicji zwiazane jest rozwigzanie zagadki, ktére dokonuje sie nagle, w ol$nieniu, pojawiajacym
sie w chwili przejscia od pracy do wypoczynku. Sztywne, kurczowe trzymanie sie pewnych regut
podyktowanych dyskursywnymi zasadami abstrahujgcego mysSlenia przy rozwigzaniu
wszelakich zagadek dotyczacych $wiata, takze $wiata wartosci, nie utatwia, zdaniem
Kozieleckiego, tworczej mysli dostepu do ludzkiej $wiadomoScilé. Przy utrzymaniu stanu
napiecia cztowiek nie jest w stanie dopusci¢ pomystu, idei zwigzanej z poszukiwang warto$cig
poznawcza. Odkrycie staje sie mozliwe po przerwaniu czynno$ci zwigzanej z problemem,
podczas ktdrej cztowiek poszukuje nowej i wartosciowej idei na niewtasciwym dla procesu
twérczego obszarze. Przedmiot, ktory jest poznawany przez cztowieka, odstania swa istote bez
jakiegokolwiek posrednictwa, np. symboli, zostaje jakby ogarniety jednym rzutem oka, a nie
stopniowo, przez kolejne odkrywanie, poznawanie jego cze$ci. Dopiero przerwanie pracy moze
uwolni¢ cztowieka od btednego nastawienia w celu sformutowania warto$ciowej hipotezy.
Teoria skokowa ma ttumaczy¢ proces pojawienia sie iluminacji zwigzanej z wygasaniem
btednego nastawienia. Czlowiek porzuca wartosci rzeczy okreslone na mocy stereotypodw,
przyjetych konwencji, bez indywidualnego, twérczego namystu nad nimi. Pomyst, warto$ciowa
idea ,wylega sie” poza zakresem procesu poznawczego, jakim jest uwaga, dzieki uprzedniej
pracy nieSwiadomej!’. Tym sposobem pomyst czy idea staja sie nie dzielem rozumu, lecz

tworem intuicji. Jednym z wyznacznikéw pojawienia sie ,btysku” czy ol$nienia jest —

15 Na ten watek zwraca uwage takze aksjolog Tadeusz Czezowski, zauwazajac, ze ,intuicja tworcza,
charakteryzujaca wielkie odkrycia naukowe, polega na przezyciu oczywistosci jakiego$ niedostrzezonego
dotychczas zwiazku myslowego. Odkrycie naukowe jest uznaniem nowego twierdzenia za prawdziwe,
a uznanie takie jest przezyciem oczywistosci przekonania” (Odczyty filozoficzne, UMK, Torun 1958, s. 58).
Kazde odkrycie naukowe Kkryje w sobie zatem intuicje twdrcza, ktéra jest aktem poznawczym
odznaczajacym sie bezposrednioscia i cato$ciowoscia ujecia.

16 Na niezaleznos$¢ intelektualng wzmiankowang przez autora koncepcji transgresyjnej, polegajaca na
odrzucaniu koncepcji i sztywnych schematéw postepowania, powotuje sie w literaturze pedagogicznej
m.in. Roman Schulz (Twdérczosé pedagogiczna. Elementy teorii i badan, IBE, Warszawa 1994, s. 174). Inne
cechy intelektualne utatwiajgce pojawienie sie innowacji, ktére mozna dostrzec w analizach
pedagogicznych i psychologicznych, to: otwarto$¢, ptynno$¢ i oryginalno$¢ myslenia, zdolno$¢ do
dostrzegania tadu w doswiadczeniu, uzdolnienia czy w koncu inteligencja.

17 Zob. ]. Kozielecki, Transgresja i kultura, Wyd. Akademickie JZak”, Warszawa 2002, s. 106.
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z edukacyjnego punktu widzenia — przekroczenie pewnego progu czy zwolnienia hamulca, co
pozwala wyzwoli¢ w czlowieku proces tworczego mys$lenia. Teoria skokowa moze ttumaczy¢
pojawienie sie innowacji, bedacej jedng z kompetencji emancypacyjnych i definiowanej jako
krytyczne poszukiwanie rozwigzan prowadzacych do wyzwolenia sie od doswiadczanych
ograniczen. Jak pisze M. Czerepaniak-Walczak, ,jest to takze odrzucanie znanych alternatyw
i wychodzenie poza dotychczasowy krag doswiadczen”18.

Mozna dostrzec pewng zbiezno$¢ teorii skokowej oraz ujecia twdrczosci przez
B. Nawroczynskiego. Teoria ta przypomina ,wypadki podswiadomej czy nieSwiadomej
tworczosci”, ktora czesto mozna spotka¢ nie tylko u poetéow, ale takze u znakomitych
matematykow, jak chociazby Henri Poincaré. Wielu naukowc6éw przyznaje, Ze najlepsze pomysty
przychodzity im do glowy nie wtedy, gdy petni napiecia meczyli sie nad rozwigzaniem jakiego$

problemu, ale wéwczas, gdy po okresie wytezonej pracy przestawali o niej rozmyslac.

W takich to chwilach zupelnego oderwania mysli od tematu nagle btyska rozwigzanie. To, czego sie
przedtem mozolnie poszukiwato i nie znajdowato, przychodzi samo wtasnie wowczas, gdy uwaga jest

rozluzniona, a mysli btadzg dookota drobiazgéw zycia codziennego®.

Tak pojmowana intuicja oznacza dla naukowc6éw niespodziewane pojawienie sie pomystu, ktory
pozwala rozwikta¢ trudne zadanie, cho¢ wczes$niejsze proby dokonania tego za pomocg mys$lenia
dyskursywnego zawiodty. Chodzi tu zwtlaszcza o ol$nienie, ktére pojawia sie po zmudnych
inieudanych poszukiwaniach metody rozwigzania. Ol$nienie mozZe nadejS¢ zupetnie
niespodziewanie, nawet po dtuzszej przerwie od zaniechania dotychczasowych poszukiwan na
drodze mys$lenia dyskursywnego. Tres¢ myslenia intuicyjnego jest zupetnie odmienna od tresci
wczesniejszych bezskutecznych poszukiwan. Poza tym miedzy tre$cia ol$nienia a treSciami
poprzedzajgcymi jg badan dyskursywnych nie sposob doszukac sie zwigzku.

Dla Kazimierza Sos$nickiego intuicja oznacza calo$ciowe, jednorazowe ujecie w akcie
i tresci, bezposrednie, tzn. odbywajace sie bez jakich§ posrednich krokéw. Ta bezposrednios¢
nadaje jej ceche naglosci, w pojawieniu sie intuicji nie ma bowiem stadium wstepnego lub
przygotowawczego, ktdre taczytoby sie z nig logicznie. Intuicja zatem nie moze by¢ poprzedzona
analizg logiczng. Nagle pojawiajgca sie w §wiadomosci tres¢ jest nowa, nie moze by¢ wynikiem

reprodukowania przez pamie¢ ani tgczy¢ sie w jakis$ sposéb z innymi tre$ciami juz znanymi —

18 M. Czerepaniak-Walczak, Pedagogika emancypacyjna. Rozwdéj Swiadomosci krytycznej cztowieka,
Gdanskie Wyd. Psychologiczne, 2006, s. 143.

19 B, Nawroczynski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Ksiegarnia Wydawnicza F. Pieczatkowski i ska,
Krakow-Warszawa 1947, s. 57.
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przez rozumowanie, skojarzenie itp. Jej nagto$¢ pojawienia sie i nowos¢é nie ma oparcia we
wczesniejszym mys$leniu. Stad tez czlowiek okresla jej powstanie jako ol$nienie, nagly pomyst,
natchnienie. Staje sie ona odkryciem, wynalazkiem uznanym za wynik samodzielnego myslenia.
Jego tres¢ jest najczesciej tylko zarysowana, nie spos6b ujac jej ani w catosci, ani tez wyodrebnic
jej od innych podobnych tre$ci. Obraz myslowy jest zamglony, widoczny tylko w zarysie.
Cztowiek nie ma pewnos$ci co do prawdziwosci intuicji, dlatego jest tylko prawdopodobna
i problematyczna, cho¢ juz w momencie jej pojawienia sie ogarnia cztowieka bardzo wyrazne
poczucie oczywistosci i pewnosci?o.

W procesie twérczym poznanie warto$ci dokonuje sie takze za pomocg pewnych
informacji, czynnosci, sekwencji operacji, proceséw poznawczych, utatwiajacych cztowiekowi
rozwiazanie problemu. Stad tez wszelkie pomysty narzucaja sie jemu w sposéb swiadomy, bez
angazowania sfery nieSwiadomej. Z edukacyjnego punktu widzenia s3 one wytworem
dyskursywnych odmian operacji intelektualnych, idacych w kierunku uchwycenia istoty rzeczy,
jej nieodtgcznych wartosci. Poza tym stanowiag wynik ,statej sktonnosci okreslajacej osobowos¢
cztowieka zwigzanej z wytrwalg ambicjg i nieustannym dziataniem”. Proces ten, zdaniem
Kozieleckiego, zwigzany jest z teorig przyrostowa: w wyniku kolejnych ,przyrostéw” informacji
powstaje gotowy, nowy produkt w postaci hipotezy badawczej, zatozen czy nawet gotowych
koncepcjizl. Rozwigzanie zadania intelektualnego dokonuje sie na zasadzie podobnej do nizej

opisanej:

[...] pies trzymajacy kij w pysku chce sie przedosta¢ przez waskie drzwi. Kreci tbem tak dtugo w lewo
i w prawo, az Kkij sie przez drzwi przesliZnie; i my postepujemy catkiem podobnie, z tg jedynie réznicg, Ze

nie prébujemy na chybit trafit, ale wiemy juz mniej wiecej z do$wiadczenia, jak nalezy to robic22.

W procesie tym, w odréznieniu od teorii skokowej, stajg sie mozliwe powroty do wczes$niejszych
faz operacji intelektualnych. Pojawiajace sie nowe petle mys$li nie zmieniajg ich ogolnej
struktury, ktérej przyrost nastepuje stopniowo. Ol$nienia i wglady raczej nie sie ujawniajg,
awartosci zwigzane z problemem innowacyjnym, tworczym, obserwuje sie za pomoca
introspekcji. Rozwigzywanie problemoéw twoérczych na og6t staje sie procesem $wiadomym

i przypomina strukture ciagly, gdyz wiedza staje sie, dojrzewa — wydaje sie podobna do

20 K. So$nicki, Myslenie dyskursywne i intuicyjne, ,Ruch Pedagogiczny” 1968, nr 1, s. 2-3.
21 7o0b. ]. Kozielecki, Transgresja i kultura..., s. 107.

22 R. Musil, Cztowiek bez wtasciwosci, przet. K. Radziwilt, K. Truchanowski, ]J. Zeltzer, Porozumienie
Wydawcéw, Warszawa 2002, t. [, s. 153-154.
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wzrastajagcego drzewa, ktore ,bez jakichkolwiek niepotrzebnych wstrzagséw powieksza sie
o nowe stoje”23, Proces tworczy dokonuje sie matymi krokami, a pojawiajace sie w zwigzku z nim
warto$ci poznawcze stale sa ulepszane, wzbogacane i modyfikowane. Wcze$niejsze dostarczaja
twoércy informacji zwrotnej, w jakim Kkierunku powinien sie porusza¢, co powinien
przedsiewziaé, po jakie srodkéw winien siegna¢, by méc rozwigzac problem.

Teoria przyrostowa odzwierciedla raczej prace myslenia dyskursywnego, jednej z dwéch
odmian mys$lenia, opisanej w literaturze pedagogicznej m.in. przez So$nickiego. Dochodzenie do
nowej wiedzy, tak wazne dla procesu twoérczego, dokonuje sie przez poszczegdlne kroki tego

mysSlenia, co powoduje, ze uzyskiwana wiedza jest jasna i wyrazna.

Jest ona ,jasna”, gdyz uzyskana droga analizy moze by¢ pomys$lana oddzielnie od pierwotnej catosci jako
sama dla siebie z mozliwa doktadnoscig jej tresci. Jest ona wyrazna, gdyz teraz jej jasno$¢ pozwala cato$¢

mys$li odr6zni¢ od innych cato$ci o podobnych tresciachz4.

Uzyskana wiedze mozna wykorzysta¢ do wyjasnienia proceséw dywergencyjnych, sktadajacych
sie z sekwencji krokéw i faz, gdzie mamy do czynienia z wieloma poprawnymi rozwigzaniami.
Nowe tre$ci myS$lenia powstate na skutek sekwencji i faz informacji docierajacych do
$wiadomo$ci tworza nowa wiedze pochodng wobec wiedzy podstawowej. Analiza tylko
wykrywa nowe zasady, pojecia czy prawa, ktére moga stanowi¢ ,nowos$¢” w ludzkim mysleniu.
»,Nowos¢” jednak nie powstata w sposéb nagty, ale ,jako rezultat kolejnych krokéw mysli
analizujacej pierwotng catos¢”.

Teoria skokowa zaktada wiec, Zze w procesie poznawania wartosci podstawowg role
odgrywa intuicja, stanowigca zaréwno jedng z wtadz poznawczych, jedno ze Zrédet wiedzy, jak
i okreslong tres¢ uzyskang na takiej drodze. Natomiast teoria przyrostowa wskazuje, Ze istotng
role w poznaniu wartos$ci odgrywa rozum wraz z mysleniem dyskursywnym — jako zdolnos$¢ do
myS$lenia abstrakcyjnego, pojeciowego, ktére wyraza sie przez serie czynno$ci i operacji
intelektualnych prowadzacych do wuzyskania poje¢ wyabstrahowanych 2z materiatu
dostarczanego przez zmysty. Rozum dla autora koncepcji transgresyjnej staje sie swoistg wtadza
poznawczg, odznaczajgcg sie receptywnoscig, polegajacg na przejmowaniu, gromadzeniu,
przechowywaniu materiatu zZrédtowego, stanowigcego o warto$ci tego materiatu, a takze

intencyjnoscig ukierunkowang na przedmiot.

23 1. Kozielecki, Spoteczeristwo transgresyjne. Szansa i ryzyko, Wyd. Akademickie JZak”, Warszawa 2004,
s.115.

24 K. So$nicki, Myslenie dyskursywne i intuicyjne..., s. 2.
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W tworczosci sprowadzonej do umiejetnosci rozwigzywania probleméw, jak dowodzi
Kozielecki, istotne staje sie uzupelnienie myslenia dyskursywnego mys$leniem heurystycznym
lub na odwrét. Wychowanek dzieki intuicji moze rozwigza¢ takie problemy, ktérych nie sposéb
rozstrzygna¢ przy uzyciu myslenia dyskursywnego lub ktérych rozwigzanie zajetoby znacznie
wiecej czasu. Wyniki uzyskane za pomocg mys$lenia intuicyjnego powinno sie sprawdzaé¢ metoda
analityczng, odsytajaca do myslenia dyskursywnego, polegajacego na analizie tresci, tgczacej sie
z analizg czynnosci i funkcji myslenia2s. W rezultacie tej analizy proces myslenia rozktada sie na
kolejne fazy, przebiegajac od jednej do nastepnej. Fazy te tacza sie w okreslong cato$¢ dzieki
wzajemnym relacjom. Dzieki zastosowaniu myslenia dyskursywnego sprawdzajacego wyniki
uzyskane metodg intuicyjng wychowanek jest w stanie odrézni¢ intuicje prawdziwa od
fatszywej, mylnej. W pierwszym przypadku niektére jej potencjalne sktadniki sg fatszywe,
pozostata cze$¢ za$ jest prawdziwa, i wtedy wystarczy skorygowanie niektérych z tych
sktadnikéw. W drugim przypadku, kiedy analiza intuicyjna jest catkowicie bezsensowna,
mySlenie dyskursywne catkowicie ja odrzuca.

Podobnie So$nicki przyjmuje, ze w rozwigzywaniu probleméw dotyczacych codziennych,
zwyktych spraw wychowanek zwykt rozstrzyga¢ problem nie tylko na drodze mys$lenia
dyskursywnego, ale rowniez wtedy, gdy ,wpada na jaki$ wtasciwy trop”, ktéry wydaje mu sie
catkowicie nowy. Wéwczas procesy myslenia bytyby budowane na elementach dyskursywnych,
analityczno-logicznych i intuicyjnych. My$lenie tworcze, samodzielne i odkrywcze, nalezatoby
uwazac za proces zlozony, w ktérym dyskursywnos¢, analityczno$¢ oraz intuicja tacza sie tak, ze
do réznych krokéw myslenia dyskursywnego dotaczaja sie kroki myslenia intuicyjnego. Intuicja
odgrywataby wiec role napedu, pobudzajac myslenie dyskursywne do rozwijania tego, co jest

potencjalng sugestia.

Jesli intuicja spetnia funkcje dynamiczna dla dalszego procesu mys$lenia, ktérego pochdd zatrzymata jakas
trudno$¢ dajgca sie przez akt intuicyjny przezwyciezy¢, to myslenie dyskursywne spenia funkcje

wypehniania, udoktadniania i kontroli tego, co podsuwa intuicjaZ2é.

Nie wydaje sie, by ol$nienia byty wtasciwe tylko wielkim twdércom, gdyz kazdy cztowiek,
rozwigzujgc problemy dnia codziennego, moze ich do$wiadczy¢. Podobnie jak moze by¢

doskonalone myslenie dyskursywne, szczegdlnie w swej logicznej budowie, tak tez rozwijane

25 Zob. ]. Kozielecki, Rozwigzywanie probleméw, PZWS, Warszawa 1969,.s. 172-173.

26 K. So$nicki, Myslenie dyskursywne i intuicyjne..., s. 13.
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winno by¢ w procesie nauczania myslenie intuicyjne, znajdujac wtasciwe warunki i mozliwo$¢
rozwoju.

Formalizm nauki szkolnej, oparty na suchym intelektualizmie, jak twierdzi Kozielecki,
zdeprecjonowatl niestety intuicje, ktéra winna by¢ wprzegnieta w tzw. czynna metode
pogladowosci. Sergiusz Hessen nazywa j3 ,pogladowoscig intuicyjng”. Oznacza to, zZe
w ksztatceniu nauczyciel nie powinien ogranicza¢ sie do prezentowania ilustracji przedmiotu,
poruszajacych wyobraznie i pamie¢ podopiecznego, ale dziataé na rzecz aktywizacji jego
myS$lenia, by widzenie tych srodkéw pobudzajacych myslenie byto polaczone z poznaniem
samego siebie przez wychowanka, co skutkowatoby zwiekszeniem jego kreatywnosci
i pomystowosci. Wychowanek winien odczué¢, doswiadczy¢ intuicyjnie ukrytej w przedmiocie
lub obrazie problematyki naukowej i ,uja¢ kierunek, w ktérym problematyka ta moze by¢

rozwigzana przez mysl”.

Tego rodzaju pogladowos$c¢-intuicja udaje sie nie w takim nauczaniu, ktére troskliwie stara sie zajac
wszystkie narzady postrzezeniowe ucznia, ilustrujgc mu podlegajacy poznaniu przedmiot barwng mowa,
obrazami i modelami, jak gdyby po to, aby uwolni¢ ucznia od konieczno$ci pomyslenia. Nie, udaje sie ona
w chwilach milczenia zesrodkowujacej sie w sobie duszy i osiggana jest przez takiego tylko nauczyciela,
ktérego stowa znacza wiecej, niz to, co méwig [...], umie odstoni¢ uczniom ukryte w nim zagadnienie,

a przez to wdrozy¢ ich do ruchu mysli naukowej?7.

W ten sposéb zaréwno metoda stowna jako podajaca, jak i metoda intuicyjna, bedaca takze jak
pierwsza metoda bierng (poniewaz w swym oddziatywaniu sprowadza sie jedynie do
zastapienia stowa widzeniem obrazu czy przedmiotu), ustepuja miejsca wspomagajacej
myslenie tworcze 1 ,pogladowos$¢ intuicyjng”, uruchamiajgaca potaczenie widzenia
z samodzielnym mys$leniem wychowanka.

Droga do poznania wartosci, ktéra wiedzie przez intuicje, pojawia sie takze w praktykach
religijnych, modlitwie czy buddyjskich medytacji zen, w czasie ktérych cztowiek doznaje satori,
rodzaju o$wiecenia. Dzieki temu o$wieceniu ludzkie ratio poznaje prawdziwy porzadek rzeczy,
ich dobr?8. Za sprawa szczegoblnej wladzy poznawczej, jakg jest intuicja, odkrywa nagle po
wczesniejszych niepowodzeniach istotne dla egzystencji prawidta odnoszace sie do porzadku
warto$ci, débr, majacych zwiazek z tym, co powszechne, i majacych jednocze$nie wymiar

indywidualny. Cztowiek zmienia swdj wczesniejszy styl zycia, koncentrujac sie na tym, co dla

27 S. Hessen, Podstawy pedagogiki, przet. A. Zieleniczyk, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1931, s. 333.

28 ], Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga. Psychologia religii - nowe spojrzenie, PWN, Warszawa 1991, s. 81.
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niego istotne. Jego zycie i percepcje jego miejsca posrdd innych ludzi okreslajg jedynie wartoSci
trwate. Intuicja staje sie zatem narzedziem, dzieki ktéremu osigga trwatg i uporzadkowana
hierarchie wlasnych ocen i wartos$ciowan.

Kozielecki zauwaza, ze intuicja oznacza takg wtadze poznawcza, dzieki ktorej nastepuje
akt tworczy. Kategorie prawdy i fatszu zdajg sie w poznaniu intuicyjnym nie obowigzywac.
Tworczos¢ to kolejny obszar poznawania wartosci, szczeg6lnie duchowych, ktory staje sie
mozliwy za sprawag intuicji. Hessen pisze: ,Poniewaz za$ tylko ten proces (twoérczy) wznosi zycie
cztowieka ponad prosta egzystencje, nadaje jej sens i dostojenistwo”29. Twdrczo$¢ nie podlega
dyskursywnym zabiegom mys$lenia abstrakcyjnego, a dzieto aktu twoérczego nie jest efektem
przyjecia okreslonych procedur dyskursywnych. Dlatego efekt procesu twoérczego nie jest

jedynie dzietem rozumu.

Artysta, odczuwajac piekno i realizujac je w tworzywie, zna je tylko intuicyjnie, podobnie jak chory lepiej
od kazdego lekarza ,intuicyjnie” zna doznawang chorobe. I podobnie jak chory, nie bedac lekarzem, nie
zdota wyjasni¢ pojeciowo wilasciwosci, przyczyn i skutkéw swej choroby, tak samo nawet wielki artysta,
nie bedac estetykiem, czesto nie potrafi wypowiedzie¢ pojeciowo, czym jest piekno, tak dobrze mu znane

Z intuicjis3e.

Pokazuje to teoria skokowa przytaczana przez Kozieleckiego, ale takze ilustracja réznych
dziedzin kultury wolnych od zabieg6éw ludzkiej racjonalnosci. Efekt twérczosci nie powinien by¢

jednak tworem dowolnym i samowolnym, gdyz wtedy mogtby ujawni¢ obecno$¢ antywartosci.

29 S. Hessen, Podstawy pedagogiki..., s. 302

30 [bidem.
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NADZIEJA CZY OPTYMIZM?

Kozielecki bardzo wysoko umieszcza nadzieje jako warto$¢ w rozwoju cztowieka. Utrata nadziei
oznacza pojawienie sie rozpaczy, zatamania. Nadzieja staje sie czym$ w rodzaju ,urzadzenia”
podtrzymujacego wole Zycia i wole dazenia. Nadaje sens i celowos$¢ podejmowanym dziataniom,
ktére mogg okazac sie bezsensowne, jesli zabraknie nadziei. Nadzieja staje sie zatem wazng
kategorig w edukacji aksjologiczne;j.

Jak zatem definiuje jg autor koncepcji transgresyjnej cztowieka?

Nadzieja jest wielowymiarowa struktura poznawcza, ktorej centralnym sktadnikiem jest przekonanie, ze
w przysztosci czlowiek osiagnie pozadany cel z okreslonym prawdopodobienstwem. Poza tym jej
sktadnikami s3: sktadnik emocjonalny, temporalny, afiliatywny i sprawczy. Tworza one pewna catosc,
w ktorej jednak dominuje czton kognitywny. Innymi stowy, nadzieja — wbrew potocznym pogladom — to

nie emocja, ale przede wszystkim poznanie31.

Nadzieja jest zatem strukturg wielowymiarowa albo raczej wielosktadnikowa. W jej skiad
wchodza: emocje, mysli o czasie przesztym, sady afiliatywne, motywy czy wreszcie czynniki
sprawcze. Stanowig one o pewnej catosci psychicznej, w ktérej znaczaca role odgrywa poznanie.
Nadzieja jako zjawisko psychiczne nie jest emocja (cho¢ afekty odgrywajg w niej znaczng role),
ale struktura poznawcza. W tej strukturze najwazniejsze jest przekonanie o osiaggnieciu
w przyszlo$ci pozadanego dobra. Dobro to mozna uja¢ albo w formie wyobrazeniowej, np.
w postaci planu budowy o$rodka pomocy spotecznej, albo w formie abstrakcyjnej, dotyczacej np.
zatozenn pomocy powodzianom. Przekonanie o osiggnieciu dobra nasycone jest emocjami,
uczuciami oraz namietno$ciami, ktére wptywajg na ocene atrakcyjnos$ci pozadanego dobra.
Najczesciej s to emocje pozytywne, takie jak: rados¢, zadowolenie, szczescie, ale tez nie nalezy
wykluczaé wystapienia emocji negatywnych. Niepewnos$é¢, watpliwos¢, przedtuzajace sie
oczekiwanie, zablokowanie dziatania to niektére z nich. Daja one sygnal, Ze czlowiek
transgresyjny popetnia btedy i pomytki. Nadzieja ogniskuje sie na przysztosci i stad tez
»Cczesciowo mozna zaakceptowal sentencje, ze nie ma nadziei bez przysztosci i nie ma

przysztos$ci bez nadziei. Cztowiek poznaje wiec jg, oswaja, formutuje odlegle cele w czasie

31]. Kozielecki, Psychologia nadziei, Wyd. Akademickie JZak”, Warszawa 2006, s. 134.
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dtugim, aby osiggngé potrzebne do Zycia dobra”32 Inng sktadowa nadziei jest element
afiliatywny, ktéorym sa: rodzice, przyjaciele, nauczyciele, instytucje zaufania publicznego itd.
Pozwala on rozwing¢ wiare w pomys$lng przyszto$é, chronigc tym samym przed beznadzieja,
pustka czy rozpacza. Natomiast sktadnik sprawczy, oddziatujac na rézne procesy psychiczne,
pemhi funkcje motywacyjng, nakierowana na osiagniecie dobra.

Bogactwo nadziei mozna dostrzec w edukacji. Nadzieja jest kategorig edukacyjng,
zaktadajaca dynamiczng zmienno$¢, brak pewnosci, tg, ktéra jako istotna warto$¢ w zyciu
cztowieka, wszystko otwiera33. Kompetencje poznawcze jako kompetencje emancypacyjne czy
nawet silna motywacja nie jest w stanie bez ludzkiej nadziei zrekompensowaé braku
adekwatnego poziomu tego dobra. W praktyce edukacyjnej oznacza to, ze wielu studentow,
pomimo dobrego przygotowania do egzaminéw i kolokwidéw, nie przystepuje do nich,
odktadajac zmierzenie sie ze sprawdzianem stanu wiedzy z powodu utraty nadziei, ze s3
w stanie go zda¢. Stad nadzieja jako pewien zaséb psychiczny, nazwana w tym kontekscie cnota,
winna by¢ przedmiotem troski zaréwno wychowawcdw, nauczycieli, jak i pracodawcow.

Na ptaszczyZnie antropologicznej nadzieje mozna utozsamiaé z procesem, w ktéorym
psychofizycznos$¢ cztowieka wraz z jego wszelkimi kompetencjami poznawczymi i moralnymi
staje sie materiatem, a zarazem narzedziem urzeczywistniania sensu. Moze ona wyrazaé sie
w uporczywym trudzie ksztalttowania nie tylko samego siebie, ale takze $wiata, zgodnie
z przyjmowanymi, akceptowanymi przez siebie warto$ciami, czesto wbrew wtasnym
ograniczeniom, $wiadomosci skorficzono$ci oraz przygodnos$ci naszego bytu empirycznego.
Opierajac sie na przekonaniu, Ze cztowiek moze co$ ,uczyni¢ wewnatrz wtasnego istnienia”, na
kilku uniwersytetach wprowadzono zajecia po$wiecone ,uczeniu sie zycia wedtug nadziei”.
Podtrzymywanie jej, a nastepnie rozwijanie dzieki stwarzaniu odpowiednich warunkéow
spotecznych, ulatwiajacych czyny-wyczyny, powoduje podejmowanie coraz ambitniejszych,
bardziej innowacyjnych probleméw poznawczych, intelektualnych i praktycznych przez
wychowankéw/uczniéw/studentédw. Nadzieja, jak zauwaza Kozielecki, jest tym kapitatem
umystowym, ktéry wptywa znaczaco na wyniki nauczania i poczucie wtasnej wartosci, jako
dane i zadane na cate zycie. Tych obydwu proceséw: uczenia sie i poczucia wlasnej wartosci nie
mozna nigdy uzna¢ za zakonczone. Edukacja jako ,nauczycielka nadziei” na ptaszczyZnie
praktycznej jest dziatalnoscig ekspansywna, w wyniku ktérej powstaja coraz to nowe instytucje

oSwiatowe, takie jak uniwersytety trzeciego wieku. Cztowiek, doswiadczajac tych procesow

32 Ibidem, s. 45.

33 A. Murawska, Edukacja w trosce o nadzieje cztowieka, [w:] Ku integralnosci edukacji i humanistyki. Ksiega
jubileuszowa dla Lecha Witkowskiego, red. Z. Kwiecinski, M. Jaworska-Witkowska, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 2009, s. 692.
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w perspektywie nadziei, mimo uptywajacego czasu ciagle moze sie ze kazdy moment jego Zycia
jest ,rodzajem twoérczosci”, dla ktérej niewatpliwie znaczenie ma silna wola i — mimo przeszkdd
— wytrwatos$¢ w dazeniu do celu.

Program edukacyjny uczenia sie zycia wedtug nadziei zwraca uwage na ten niedoceniany
na co dzien ludzki kapitat, ktéry moze sta¢ sie przedmiotem nauczania, a takze wychowania.
Spetianie nadziei zalezy w duzej mierze od rozwijania kompetencji poznawczych,
emocjonalnych, behawioralnych czy afiliatywnych, ktére tworza ludzka psychofizycznos¢ (nie
wspominajgc o kompetencjach moralnych), a zarazem wymagaja ksztatcenia i samoksztatcenia.
Najtrudniejsza sprawa moze sie tu okaza¢ umiejetno$¢ wykorzystania wlasnego kapitatu —
intelektualnego, emocjonalnego i wykonawczego3+.

Edukacja moze takze w perspektywie nadziei odgrywaé¢ negatywna role. Chodzi tu
niewatpliwie o takie zjawiska, jak: dogmatyczny system mys$lenia, brak opanowania nowych
metod nauczania poszukujgcego i problemowego, wttaczanie w standardowe role, bezsilnos¢
wobec instrumentalnego podej$cia w nauczaniu generujgcego zjawisko NIL (nuda oraz lek),
a takze etykietowania, postepujaca marginalizacja oraz wykluczanie, blokujace drogi nadziei,
a uwalniajace beznadzieje. Drog prowadzacych do beznadziei z pewnoscia jest o wiele wiecej
i stanowia one przyktad tego, jak wielka rzesza pedagogéw, psychologow i wszelkiej masci
wychowawcéw broni sie przed krytyczng interpretacja $wiata edukacji, co prowadzi do
zaniechania dziatan praktycznych. Mozna mowi¢ réwniez o swoistej ucieczce w racjonalizacje,
polegajacej na rozszczepieniu miedzy werbalnymi deklaracjami wielu pedagogéw-ekspertéw
a niechecia i brakiem zainteresowania wprowadzaniem reform i zmian w o$wiacie3s. Czy w tej
sytuacji mozna uczy¢ sie zycia wedlug nadziei? Czy racjonalnos$¢ ludzka jest w stanie
przezwyciezy¢ trudnosci wynikajgce chociazby z barier psychologicznych jak chocby lek przed
zmianami)? Mozna byloby mnozy¢ podobne pytania, bo dotycza one najczesSciej przeszkod
zwigzanych, po pierwsze, z refleksja lub jej brakiem u ludzi zajmujacych sie edukacjg, a po
wtére — z wrcielaniem jej w zycie. Autor koncepcji transgresyjnej, konczac rozwazania
Nauczyciele nadziei, stwierdza, ze szkota, w ktérej panuje aktywna nadzieja, jest szkota
o ludzkiej twarzy3e¢ .

Czestaw Nosal w kontekscie edukacji stusznie zauwaza, Ze nadzieja w ujeciu

Kozieleckiego jest czym$ na ksztatt Zagla w przeciwienstwie do kotwicy. Kotwica utrzymuje

34 ], Kozielecki, Psychologia nadziei..., s. 79.

35 Zob. |. Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy, wyd. 2 zm. I popr., Wyd. Akademickie ,Zak”, Warszawa
1996, s. 45.

36 Zob. ]. Kozielecki, Psychologia nadziei..., s. 79.
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cztlowieka mentalnie na uwiezi, zachowujgc pewne granice elastycznosci. Zagiel dziala natomiast
przeciwnie. Zapewnia uprawdopodobnienie trafnosci podejmowanych dziatan. Stosujac
metafore Zagla, mozna zwr6ci¢ uwage na site i kierunek wiatru, ktére odpowiadatyby sile
motywacji. Zagiel regulowatby witalng energie, stanowigc o specyficznym ludzkim mechanizmie

zwiekszajacym ,prawdopodobienstwo natezenia stabych tendencji”37. Nosal zaznacza dalej:

Idea heurystyki zagla zwigzana jest z pogladem Arystotelesa, ze w ludzkim mys$leniu i postepowaniu
(dazeniu) pociggajace jest to, co jest mozliwe, lecz zarazem nieprawdopodobne. Innymi stowy, mechanizm
transgresji [nadziei —M. T.] jest wpisany w nature ludzka jako staly mechanizm wykraczania poza

istniejacy stan rzeczys38.

Osiagajac jednak pewien poziom nieprawdopodobienstwa ( ktéry rodzi niebezpieczeristwo
ztudnej nadziei), cztowiek moze znalez¢ sie w sferze spekulacji i urojen. ,Sady takie sg
iluzoryczne, poniewaz — jak juz powiedziatem — prawdopodobiefistwo i warto$¢ to zmienne
wzajemnie niezalezne”39.

Nadzieja cztowieka transgresyjnego wynika z catkiem naturalnego dazenia do
wstuchania sie w zmienny rytm istnienia $wiata i w jego swoisty porzadek, niedoktadnie
rozpoznany przez nauke. To za jej sprawg cztowiek sitg wyobrazni, ksztattujagc samego siebie,
kieruje wtasnymi dziataniami. GdybysSmy chcieli to poczucie bardziej adekwatnie opisaé, to
mogtby sie nasungé wniosek, ze jest to optymizm. Czy stusznie? Pojecie to opisuje niezakl6cone
funkcjonowanie psychiczne cztowieka, ktéory za wszelka cene dazy do wewnetrznego
i zewnetrznego dobrostanu. Mys$lenie optymisty pomija negatywne aspekty rzeczywistosci,
odnajdujac jedynie catg game pozytywnych odczu¢ i emocji. Tym samym jakby znieksztatca
rzeczywisto$¢, a rozwigzanie wszelkich trudnosci, zwigzanych chociazby z samorozwojem,
powierza sitom wyzszym40. Czy u Kozieleckiego te dwa pojecia s3g identyczne lub bliskoznaczne?
Autor koncepcji transgresyjnej zauwaza, ze istniejg pewne rdznice, i dlatego tez nie catkiem
uzasadnione jest mieszanie tych dwdéch pojeé. Nadzieja jest przede wszystkim skoncentrowana

na dobru, jego pomnazaniu, ,a ostateczny wynik, do ktérego czlowiek zdaza, musi by¢ zgodny

37 Cz. Nosal, Nadzieja, czas i heurystyka zagla, [w:] Cztowiek wobec wyzwan i dylematéw wspotczesnosci.
Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesorowi J6zefowi Kozieleckiemu, red. E. Aranowska, M. Goszczynska,
Wyd. Scholar, Warszawa 2006, s. 228-229.

38 [bidem.
39 Ibidem, s. 177-178.

40 Zob. ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, Wyd. Akademickie JZak”,
Warszawa 2001, s. 23.
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z zasadami i normami etycznymi”4l. Optymizm dotyczy natomiast mniej istotnych probleméw
osobistych czy spotecznych. Kolejng roéznice miedzy nadzieja a optymizmem Kozielecki
dostrzega w komponencie emocjonalnym. Nadzieje wypetniajg raczej emocje pozytywne, takie
jak: satysfakcja, rado$¢, duma. W trudnych sytuacjach, gdy cel wydaje sie nieosiggalny,
azamierzone dobro trudne do zrealizowania, pojawiaja sie jednak emocje negatywne. Nie
buduja one nadziei tak jak emocje pozytywne, ktore ,razem z innymi sktadnikami, takimi jak
afiliacja czy sprawstwo, przyczyniaja sie do powstania unikatowego, przyjemnego
doswiadczenia psychicznego, ktére dynamizuje nadzieje i wptywa na skutecznos$¢ osiggania
celow. Takie doswiadczenie nie towarzyszy chyba optymizmowi”42,

Obok kwestii nadziei autentycznej i realistycznej Kozielecki podejmuje temat nadziei
fatszywej, zwanej rowniez iluzoryczng, dewiacyjng czy sztuczna. Z edukacyjnego punktu
widzenia rodzi sie ona ze ztudzen, iluzji czy btednych stereotypdw. Ztudzenia zwykle wystepuja
w wewnetrznym $wiecie cztowieka. Dowodza tego chociazby badania ludzi terminalnie chorych,
ktérzy podnosili swojg warto$¢, nieprzecietne kompetencje w wyjasnianiu choroby. W tym
przypadku ,te ztudzenia pehity pozytywna role: zmniejszaty lek, zwiekszaty nadzieje na powrét
do zdrowia, potegowaly motywacje do podejmowania dzialan zapobiegawczych. W wielu
przypadkach przedtuzaty zycie”#3. Ztudzenia niekiedy réwnowaza ,ciemne strony” ludzkiej
egzystencji —lek, strach, zwatpienie, ale rowniez niekompetencje. Trudno nie wspomnieé tez
o ztudzeniach prowadzacych badacza na manowce intelektualne. Wydajg sie one ,wmontowane”
w nature ludzka tak, ze kiedy cztowiek okresli wlasne priorytety i cele, wéwczas pojawiaja sie
bezwiednie, bez uruchomienia $wiadomych procesé6w poznawczych. Automatyzm ztudzen
zaistnienia moze dowodzi¢ o ich pozarefleksyjnej naturze. Sa réwniez czym$ w rodzaju
mechanizmoéw obronnych chroniacych cztowieka przed utrata poczucia wtasnej wartosci, gdyz
atak na zrodto zagrozenia wymaga prze$wiadczenia, Ze zostanie sie zwyciezca. Przyjmujac
natomiast postawe pesymistyczng, zgodnie z ktéra czynniki zewnetrzne przewaza opor
jednostki, ostabia sie witalno$¢ jednostki. Decydujace staje sie zatem przeczucie zwigzane
z niezamierzonym znieksztatceniem rzeczywistosci, bedace sygnatem postawienia na siebie, na
wlasne moce, co ostabia role otaczajgcego $wiata. To przeczucie zalezy od predyspozycji
naturalnych cztowieka, determinowanych czynnikami Srodowiskowymi, np. utrwaleniem sie

postaw z dziecinstwa.

41]. Kozielecki, Psychologia nadziei..., s. 51.
42 Ibidem, s. 51.

43 ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., s. 176.
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Nieco inny charakter maja fabrykacje, polegajace na kreowaniu informacji niezgodnych
ze stanem rzeczy, na oszustwie czy na dezinformacji. S3 to m.in.: falszywe dane, oszustwa,
dezinformacje dotyczace prawie wszystkich dziedzin zycia. Politycy tworza réznego rodzaju
legendy o wtasnych wyczynach, historii rodziny, a takze nieetycznych dziataniach swoich
przeciwnikéw. Fabrykacje nie zawsze godza w czlowieka, w jego dobro, niekiedy intencje ich
autoréw moga by¢ szlachetne. ,Nacigganie” niektérych danych na temat choroby i jej rokowan
pozwala podnie$¢ poziom nadziei ws$rédd pacjentow, zmniejszajac ich cierpienie. I w tym
przypadku homo esperans staje sie homo transgressivus. Homo esperans otrzymuje co$ w rodzaju
buforu, chronigcego przed zagrozeniem obecnym oraz przed przysztymi niebezpieczenstwami.
Kozielecki stawia pytanie: dlaczego cztowiek transgresyjny tak czesto generuje mity?

OdpowiedZ wydaje sie ztozona.

Przede wszystkim zaspokajaja one potrzebe rozumienia $wiata. Odstaniajg tajemnice, ktérych nie umie
rozjas$ni¢ ani nauka, ani filozofia, ani religia [...] mity, zar6wno historyczne, jak i psychologiczne, tworzone

przez jednostki. Moga odegra¢ znaczaca role w utrzymaniu i rozwoju nadziei*4.

Po czym przytacza konkretny przyktad:

Po $mierci swojego ukochanego dziadka mezczyzna po czterdziestce zaczal go mitologizowac. Przypisat
mu wiele wiasciwosci, takich jak niezawodno$¢ w dziataniu (cokolwiek robil, robit perfekcyjnie),
szlachetnos$¢, odwaga, udzielanie pomocy innym. [...] Ten mityczny obraz zawsze przypominat sobie, gdy
planowat jakie$ trudne dziatania. Wéwczas poziom jego nadziei zwigzany z osiggnieciem celu podnosit sie.
Z wysoka pewnoscig wierzyt, ze jego sukcesy zawodowe, jego wyzdrowienie z ciezkiej choroby wigza sie

z postacia dziadka*s.

44]. Kozielecki, Psychologia nadziei..., s. 179.

45 [bidem.
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CZAS

Cztowiek transgresyjny moze czas przezywac¢ dwojako. Po pierwsze: jako zwiastun przemiany,
w ktorej cztowiek moze ulec unicestwieniu. Po drugie: jako nieuchronne przemijanie chwili,
w ktérej przesziosc i przyszto$¢ majg znaczenie ze wzgledu na tre$¢ zdarzen i ich wewnetrzny
sens4,

Najpierw dokonam wtasnych analiz na pierwszym doswiadczeniu czasu.

Tak doswiadczany czas prowadzi do wspomnianej depersonalizacji ludzKiej
racjonalno$ci i urzeczowienia $wiata. Homo transgressivus dokonuje czynéw, ktére mogg,
niestety, pozbawia¢ Swiat znamion ciggtosci, tozsamos$ci. Wypetniony pustka czy préznia, stara
sie ja jeszcze czyms$ zapelni¢, co przynajmniej czeSciowo datoby mu ztudng nadzieje poszerzania
wtlasnej wtadzy nad rzeczywistoscia. Potrzeba kontroli, wywodzaca sie jak inne (prestiz,
uznanie, posiadania wtadzy czy wiedzy), z ludzkiej hybris, dziata jak swoisty narkotyk. Przy
ciaglym zagrozeniu ze strony $wiata, ale takze przy unikaniu autentycznego kontaktu z nim,
cztowiek dokonuje magicznych aktéw, majacych mu zapewni¢ pewno$¢ siebie i potwierdzenie
wtlasnej wartos$ci. Traktuje innych ludzi, a takze napotykane rzeczy jak roboty, a w tej niezno$nej
terazniejszosci, wypelnionej coraz gestszymi oparami pustki, sam staje sie czes$cig wielkiej
machiny. Staje sie tozsamoScia wyalienowang na rzecz jakiej$ wiekszej, ponadjednostkowej
catosci czy funkcji?’.

Jest jeszcze inny czas, w ktdrym cztowiek nie podlega unicestwieniu — pozostaje on
tozsamy ze soba. Czas nie oznacza wtedy oczekiwania na osiggniecie jakiego$ celu, ktérego ma
poprzedzaé trzeZwa ocena sytuacji, projekt czy plan. Czas nie jawi sie takze jako doznanie
wewnetrzne czlowieka, cho¢ i ono staje sie obecne w ,nadziei nieskonczonosci”, majacej wymiar
metafizyczny48. Dzieki doznaniu czasu cztowiek transgresyjny moze odpowiedzialnie
podejmowac czyny, samemu identyfikujac sie z sita, duchem nie ulegajagc hedonizmowi, nie

poddajac sie cierpieniu, ksztattujagc samego siebie. W tym czasie cztowiek odkrywa wtasng

46 Zob. R. Ingarden, KsigZeczka o cztowieku, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1975, s. 43

47 Pisarz zaznacza: ,Bo do tego czasu juz przestaniesz dla nich istnie¢, chyba w twojej i ich pamieci — jako
maneKkin nie tylko bez Zycia, ale montowany na ksztalt mitu tylko przy powszechnej zgodzie — do nikogo
z nich nie bedziesz nalezal, bo bedziesz nalezal do wszystkich, bedziesz stawat sie jednoscia i catoscia
tylko wtedy, kiedy twoi straznicy przypadkiem zejda sie w przeciwnym krancu ziemi, [...] ztoza fragmenty
i na chwile cie scala” (W. Faulkner, Przypowiesé, przet. E. Zycieniska, Rebis, Warszawa 2002, s. 268).

48 Zob. ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., s. 19.
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wielko$¢, a takze wolno$¢ wynikajaca z podejmowania decyzji i brania na siebie
odpowiedzialnosci. ,Doswiadczanie osobistego sprawstwa w realizowaniu uznawanych wartosci
oraz odwazne ponoszenie odpowiedzialno$ci za swoje czyny jest immanentnie zwigzane
z procesem przekraczania ograniczen i odrzucania opresji”4#%. W tym czasie dochodzi do
rozpoznania wiasciwosci emancypacyjnych. Jedna z nich jest poczucie podmiotowosci.

Sposréd wielu mozliwosci dziatania cztowiek niejednokrotnie stawia czota nieszczesciu,
ktére bywa nieunikniones?. Pokazuje to nieuchronnos$¢ cierpienia i wynikajaca z niej $mier¢.
W kazdej chwili wypetnionej ,nadzieja nieskoniczonosci” cztowiek czuje powinnos¢ wyboru
miedzy tym, co dobre i tym, co zte.

Nie przypomina zatem pesymisty, ktéry z lekiem i smutkiem obserwuje, jak wiszacy na
Scianie kalendarz staje sie coraz cienszy. Zrywa raczej kazda kartke kalendarza z pietyzmem,
anie z bojaznig, odktadajac ja do teczki, gdzie przechowuje juz inne z wpisami o charakterze
wlasnych dziatan przypominajace o zwyciestwach, ale takze o porazkach, z ktoérych zwykt
wyciaga¢ konsekwencje. Moze zatem z duma i rado$cig mys$le¢ o wartosci ukrytej w zapiskach.
Czy przejmuje sie pierwszymi zwiastunami staros$ci? Czy zazdrosci mtodszym od siebie i z nutka
nostalgii snuje wspomnienia o utraconej bezpowrotnie mtodosci? M6gtby im przeciez zazdroscic¢
wielu réznych mozliwosci i perspektyw wspaniatej przysztosci. Ot6z nie czyni tego, bo ma
w swoim skarbcu konkretne dokonania, zawierajace nie tylko rzeczywisto$¢ jego pracy
i doswiadczanych w kontakcie z innymi emocji, ale takze tragedie, wine, ktore znidst
z godnoscia. Czuje sie dumny z tego, co przezyt, nie dezawuujac ani cierpien, ani radosci. Nic
z przeszlo$ci nie zostaje stracone bezpowrotnie, wszystko zostaje zachowane w sposéb
nieodwotalny. Cztowiek uwalnia sie od pograzenia w ,rzysku przemijania”, baczac na spichlerze
przesztosci, do ktérych zwidzt na wieczne przechowanie Zniwo wlasnego Zycia w postaci
konkretnych czynéw uwolnionych od ludzkiej hybris.

W tym czasie jako czym$ pochodnym i zjawiskowym, zaleZznym od nastawienia
cztowieka na wartos$ci duchowe: prawde, dobro i piekno, uwidacznia sie dynamiczno$¢ sytuacji
zwiazanej z podjeciem okreslonego dziatania (poznania samego siebie czy wyjscia poza ludzki
egoizm, poza ludzka hybris). Nastepuje uaktywnienie sie cztowieka, pod wptywem ktérego staje
sie on ,sitg, ktéra raz w $wiat sobie obcy rzucona, Swiat ten sobie przyswaja i ponad to, co
zastaje, nowe — dla swego zycia niezbedne — dzieta wytwarza [...] sitg, ktéra chce sie utrwali¢

— w sobie, w swym dziele, we wszystkim, z czym sie spotyka — czujac, ze wystarczy tylko jedna

49 M. Czerepaniak-Walczak, Pedagogika emancypacyjna..., s. 201.

50 Zob. B. Suchodolski, Edukacja permanentna. Rozdroza i nadzieje, przet. z franc. I. Wojnar, Towarzystwo
Wolnej Wszechnicy Polskiej, Warszawa 2003, s. 164.
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chwila odprezenia czy zapomnienia, a samga siebie rozbije, samga siebie zatraci, unicestwi”s1.
Dochodzi do réznych napie¢, ktére staja sie widoczne w wewnetrznym (poznanie samego siebie)
czy zewnetrznym dzianiu sie (dzialanie zmierzajace do realizacji dobra, umiejetnos¢
realizowania idei moralnych, estetycznych i intelektualnych), ksztattujacym jego osobowos¢.
Napiecia ujawniajg takze zorientowanie cztowieka na warto$ci duchowe, bezwzgledne, zwigzane
z przekraczaniem wtasnych ograniczen psychofizycznych i ksztattujgce jednoczes$nie postawy
spoteczne. Wewnetrzne zmagania cztowieka, odpowiadajace coraz glebszemu poznawaniu
samego siebie czy walce ze Swiatem w imie tworzenia dziet-débr, majacych stuzyé innym,
bytyby najczeSciej rozciagniete w czasie, w ktérym zaznacza sie trwatos¢, ale takze dramat
istnienia ludzkiego (wyznaczajace m.in. umiejetno$¢ przechodzenia przez mniejsze lub wieksze
przeciwnosci losu). Nie oznacza to jednak, ze wskazane doSwiadczenia emancypacji zwigzane
z poznaniem siebie czy z aktywno$cig ukierunkowang na dobro nie dokonujg sie w jednej chwili
— ,tuiteraz”, w chwili kontemplacji czy np. gestu mito$ci, oddania.

W ,tu i teraz” nastepuje szczegdlna sytuacja, w ktorej dana jest kontemplatywna wizja
rzeczywisto$ci. Obecna jest ona w do$wiadczeniu transcendentnym, ktére oznacza dla autora
koncepcji transgresyjnej ,wyjscie poza kulture, historie i spoteczenstwo, poza przestrzen i czas”
i stanowi ,rodzaj transgresji duchowej, ktéra polega na poszukiwaniu kontaktu z ojczyzng
pozaziemska, na poszukiwaniu Boga, a wiec bytu wiecznego, nieskonczonego, doskonatego”52.
Pod wplywem tego doSwiadczenia rodzg sie mitos$¢ i nadzieja, bedgce podstawa intensywnosci
oraz autentyczno$ci przezycia. Skoncentruje sie zatem na tym do$wiadczeniu, przezywanym tu
i teraz, w ktérym czas odmierzany wskazéwkami zegara jakby przestat albo nie zaczat jeszcze
obowigzywac. Doswiadczenie to umyka zatem dziataniu korozyjnemu czasu. Mozna to
szczegblne doznanie nazwaé ekstazas3, ktéra jako przezycie przerastajace, opanowujace
i ksztaltujgce cztowieka rézni sie od wybuchu namietnosci, ktdre sg Zrédtem ciggltego pojawiania
sie niepokoju. Ow wybuch namietnosci oznacza kolejng prébe ucieczki cztowieka od samego
siebie przez stwarzanie wiekopomnych dziet, a przede wszystkim przez instrumentalne,
technicystyczne, ekspansywne rozszerzanie wtasnych granic przy nieustannym ich

przekraczaniu. Doswiadczane namietno$ci, charakterystyczne dla zagrozenia czlowieka

51 R. Ingarden, KsigZeczka o cztowieku..., s. 73-74.
52]. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 97.

53 Doswiadczenie ekstazy jako przebtysk ludzkiego rozwoju duchowego zostanie oméwione
w podrozdziale poréwnujacym doswiadczenie mistyczne i doSwiadczenie szczytowe. W niniejszym
fragmencie charakterystyka ekstazy nawigzuje do doswiadczenia czasu jako czego$ pochodnego,
zjawiskowego.
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nieznanym i niewiadomym niebytem jutra, moga zostac okietznane przez poczucie niezaleznosci
od przemijania dzieki umiejscowieniu w sobie przebtyskéw ducha, sity, czyli metafizycznosci.

W niniejszych rozwazaniach ekstaza jako przezycie tu i teraz bedzie jawi¢ sie jako
fenomen uwydatniajacy réznice miedzy dwoma biegunami: podmiotowym i przedmiotowym.
Gdyby nie zachodzita polaryzacja miedzy samo$wiadomoscia, ,ja” aksjologicznym (biegunem
podmiotowym) a trescia aktowa fenomenu (biegunem przedmiotowym), mielibySmy do
czynienia z ,wizja totalizujaca”, unifikujaca i raczej obcg przezyciu wartosci piekna, dobra czy
prawdy. Obydwa wspomniane bieguny (,ja” aksjologiczne i to, co dane) wydaja sie w ekstazie
elementami wzajemnie do siebie niesprowadzalnymi, odrebnymi i niestanowigcymi
»mieszaniny”. Cho¢ sa wzajemnie do siebie przynalezne, nie moga utraci¢ swej indywidualnosci.
Nie moga 1aczy¢ sie na zasadzie ujednolicenia, uniformizacjis*.

Aspekt samoswiadomosci, odrebnosci od przedmiotu ekstazy, bedzie mocno
uwidoczniony przez niemalze wszystkich mistrzéw Zycia wewnetrznego. Wzajemna
przynaleznos$¢ dwéch biegunéw: podmiotowego i przedmiotowego jest wiezig szczeg6lna. Nie
ma jednak znamion dynamiki stawania, w ktérym istnienie tego, co rzeczywiste, jest
zdeterminowane jego uptywem. Ekstaza to swego rodzaju stan spoczynku, pomimo napiecia,
mimo tego, Ze ,towarzyszy mu cudowny i niestychany poryw serca, doznanie tak szybkie, ze
wszystko dzieje sie réwnoczesnie, niczym krople ogniste spadajace na $wiat”55. Nie jest to
napiecie wzrostu, ktéry wyrazatby sie dazeniem do okreslonego celu; pozostaje ono statyczne,
cho¢ zywe. Mamy tutaj do czynienia z doswiadczeniem biernos$ci, w ktoérej wyraznie zaznacza sie
sam przedmiot ekstazy.

Ekstaze jako dosSwiadczenie tu i teraz mozna utozsamial z rozszerzaniem wlasnej
osobowosci poza wyznaczone granice. Granice okresla jego byt empiryczny, ograniczony na
dodatek czasoprzestrzennoscig. Czlowiek jest biernie zjednoczony z rzeczywisto$cig

transcendentng czy przyroda, wykraczajaca poza jego empiryczng swiadomo$¢ss.

54 R. Musil zaznacza: ,Czujemy sie ze wszystkim zespoleni, a jednak nie mozemy sie do niczego zblizy¢. Ty
stoisz po jednej stronie, a $wiat po drugiej, ty jakby ponad subiektywna, on ponad obiektywny, ale
zar6wno ty, jak i on wyrazni, niema az do bdluy, a to co skadinad zespolonych rozdziela i tgczy, jest jakims
niewyraznym migotaniem, przelewaniem sie i gasnieciem, kotysaniem sie na zewnatrz i wewnatrz”
(R. Musil, Cztowiek bez wtasciwosci..., t. 111, s. 130).

55 [bidem, t. III, s. 132.

56 Intensywno$¢ oraz krotkotrwato$¢ aktu zjednoczenia z transcendencja opisane zostaly przez
Kozieleckiego jako ,catkowita unia duchowa i roztopienie sie w kosmosie boskosci. Cztowiek czuje sie jak
osoba nowo narodzona. Charakterystyczng cecha tego aktu jest jego krétkotrwato$¢, mierzona czesto
w minutach” ( Z Bogiem albo bez Boga..., s. 97-98).
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Pewien rodzaj intymnosci taczyt wszystko, przekreslajac przestrzen, podobnie jak we $nie dwie istoty
moga sie nawzajem przenika¢, nie mieszajac sie ze sobg, i ta intymno$¢ przeksztatcata wszystkie stosunki
miedzy nimi. Wszelako stan ten nie miat nic wspélnego ze snem. Byt jasny i przepeiniony klarownymi

mysSlami>.

Doswiadczeniu poszerzenia wtasnej samo$wiadomosci towarzyszy poczucie integracji, dzieki
ktérej wszystkie sprzecznosci i przeciwiefistwa, wystepujagce zaré6wno w samej
samos$wiadomosci, jak i pomiedzy samoswiadomos$cia a transcendencjg, przyroda czy
otoczeniem, zostajg harmonijnie przezwyciezone. Nie mozna ich traktowac jako jednosci.

Postawe cztowieka w ekstazie mozna bytoby okresli¢ jako bezinteresowng, niewywotang
konsumpcyjnym emocjonalnym glodem, ktérego doznaje sie nieustannie mimo chwilowego
zaspokojenia. Nienasycenie moze przejs¢ w nostalgie nudy. Cztowiekowi nie zagraza jednak
frustracja, ktéra zmierza do odnalezienia przyczyny i celu, do sensualnego pozadania,
prowokujac nowe poszukiwania. Jest raczej szczeSciem, ktére ,rozszerza coraz to nowe Kkregi,
jak gdyby strumien wody wpadat bez przerwy do basenu”58.

W tym szczegdlnym doznaniu przezywanym tu i teraz, w ekstazie, nie ma miejsca na
rozpad wiezi miedzy ,ja” aksjologicznym i przedmiotem ekstazy wywotanym stanem nasycenia.
Tylko sensualno$¢ i utylitarno$¢ rzeczy, ograniczonych wymiarem czasoprzestrzennym,
powoduje, iz starzejac i psujac sie, unicestwiaja sie. Ekstaza jest odporna na zmiany sensualne,
wymyka sie zaré6wno procesom czasowym zwigzanym z procesami obumierania i wzrostu, jak
i grze potrzeb oraz ich zaspokojenia. Szczegdlnym stanem jest szcze$cie nie tyle krotkotrwate,
uwarunkowane, ile uniezaleznione od niestatosci czasowego, sensualnego wymiaru przedmiotu
ekstazy. Ponadto ,ja” aksjologiczne doswiadcza siebie jako daru — jako co$, co zostato
podarowane, czego nie trzeba zdobywac czy kurczowo sie na nim zawiesza¢. W ekstazie
cztowiek przestaje by¢ egoista, gdyZz poteguje ona w nim ksztattujace go cnoty — pokore,

mitosierdzie czy czystosc¢.

57 R. Musil, Cztowiek bez wtasciwosci..., t.1,s. 173.

58 [bidem, t. I, s. 173-174.
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I1. ZLO W SWIECIE RACJONALNOSCI TRANSGRESYJNE]

CIERPIENIE W UJECIU JOZEFA KOZIELECKIEGO

Po zasygnalizowaniu waznej dla ujecia Kozieleckiego kategorii edukacyjnej, ktéra jest nadzieja,
staram sie odpowiedzie¢ na pytanie, jak postrzega siebie cztowiek, ktérego niektére wartosci
(zdrowie, mito$¢, wolnos¢, godnoS¢ osobista) zostaly zagrozone. Czy zjawiska losowe: gtod,
trzesienie ziemi, rozne choroby bedace Zrédtem masowych nieszczesé, moga zniszczy¢ obraz
samego siebie, podwazy¢ jego wartos$¢ jako osoby? Cztowiekowi w ujeciu Kozieleckiego to nie
grozi, jest bowiem idealnym typem osoby, ktérej centrum bytu jest zwigzane ze szlachetnos$cig
ijej urzeczywistnianiem. Realizuje przede wszystkim warto$ci zyciowe, w ktorych
najistotniejsza staje sie naturalna szlachetno$¢ ciata i duszy. Uczucia zwigzane z prawem
zachowania wtlasnego zycia nie powoduja u niego kurczenia sie czasoprzestrzeni, wrecz
przeciwnie — otaczajacy $wiat go przycigga. Cierpienie doznawane na skutek
niekontrolowanych zdarzen losowych nie wplywa negatywnie na wartoSciowanie siebie przez
cztowieka w ujeciu Kozieleckiego. Ludzkie ratio sktada go na barki pecha czy niepomysinego
zbiegu okolicznosci, tagodzac tym samym cierpienie zadawane przez innych czy przez samego
siebie. Ttumaczac, zZe cierpienie nie jest zawinione, cztowiek ratuje obraz samego siebie, ale nie
zmniejsza przez to jego dynamiki. Czy jednak pomimo cierpienia catkowicie jest w stanie
zachowac¢ wtasng warto$c¢?

W pracy zatytutowanej Wspomnienia z biatego piekta, przejmujaco przedstawiajacej
oblicza cierpienia, Kozielecki podejmuje problematyke tego najpowszechniejszego zjawiska
w zyciu. W latach 1984-1994 zmagat sie z cierpieniem spowodowanym uszkodzeniem mozgu
przez bakterie gronkowca ztocistego. Przezyt cztery operacje neurochirurgiczne, dzieki ktérym
mogt dalej zy¢. Cho¢ skutki choroby uwidocznity sie w zaburzeniach czynnosci ruchowych
i lokomocyjnych, to, jak zaznacza, umyst w dalszym ciggu dziatal sprawnie — byt analityczny
i innowacyjny. Choroba nie zrujnowata jego zdolnosci twérczych i krytycznych. Spowodowata
najwieksze spustoszenie w stosunkach z innymi ludZzmi, szczegélnie w kontaktach ze $wiatem

nauki. Nie mdgt jak dawniej jezdzi¢ na konferencje miedzynarodowe i prowadzi¢ wyklady>°.

59 Zob. ]. Kozielecki, Wspomnienia z biatego piekta. Opowies¢ autobiograficzna, Jacek Santorski & Co,
Warszawa 1996, s. 160-161.
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Weczeéniej przyjmowat, Ze cierpienie stanowi swego rodzaju konieczno$¢ rozwojowa,
gdyz bez niego nie ma korekty dazen ludzkich. Z edukacyjnego punktu widzenia ma ono ukryty
sens i znaczenie, cztowiek bowiem musi cierpieé, by dziata¢. Stanowi rodzaj ofiary sktadanej
rodzinie, nauce czy Bogu. Gdy jednak sam Kozielecki doznat cierpienia spowodowanego
uszkodzeniem moézgu i doktadniej zaczat obserwowaé udreki innych, ,tym czeSciej
opanowywaty go watpliwosci, tym czeSciej analizowat krytycznie poglady filozoféw, teologéw,

psychologdéw”.

Przeciwstawiam sie niedorzecznym pogladom, Ze cierpienie ma sens i znaczenie, Ze jest rodzajem ofiary
sktadanej rodzinie, kulturze czy Bogu. Odrzucam przekonanie, Ze udreki uszlachetniaja, poniewaz —
przeciwnie — najcze$ciej rujnuja one osobowos$¢ i dorobek kulturowy. Potepiam stanowisko, ktére
prowadzi do zaniechania walki, ktére powoduje kapitulacje i dezercje. Krew mnie zalewa, gdy stysze
surmy i fanfary na cze$¢ korzysci ptynacych rzekomo z cierpienia. Ci spos$rdd nas, ktérzy uwazaja, ze
cierpienie ma sens i walka z nim jest lekkomys$Inos$cia lub szalenistwem, otwierajg drzwi prowadzace do

tragedii. Kazde zdanie zawarte w tych wspomnieniach potwierdza te poglady®®.

Choroba i cierpienie udaremniaja, zdaniem Kozieleckiego, realizacje podstawowych pragnien
cztowieka zwigzanych z osiggnieciem sukcesu. Cierpienie jest negatywnym sprawdzianem
nasilenia motywacji hubrystycznej, stanowiacej gtéwna site do potwierdzania i wzrostu wartosci
wtlasnego ,ja”, wartosci wtasnej osobys!. Cierpienie ma przede wszystkim wartos$¢ destruktywna
dla ludzkiej racjonalnosci, poniewaz, jak zauwaza autor koncepcji transgresyjnej, ,zmniejsza
potencje przystosowawcze organizmu i jego mozliwo$ci rozwojowe. Nie prowadzi ani do
samorealizacji, ani do zbawienia”é2. Cztowiek pragnie dowartosciowac¢ siebie przez wywyzszenie
sie nad innych lub doréwnanie im za sprawa podejmowania ambitnych czynéw,
przekraczajacych dotychczasowe osiagniecia. Motywacja hubrystyczna, jak juz wcze$niej
podkreslatem, funkcjonuje wedtug zasady egoistycznej i hedonistycznej przyjemnosci, jest
dazeniem do maksymalizacji przyjemnosci i minimalizacji przykrosci. Motywacja, podobnie jak
potrzeba samoaktualizacji, zajmuje istotne miejsce w regulowaniu funkcjonowania jednostki.
Wyznacza szczegblne miejsce w jej rozwoju, ksztattowaniu siebie.

Cierpienie jest oceniane przez autora Wspomnien z biatego piekta jako zte, bezsensowne

i absurdalne. Ponadto wydaje sie by¢ przezywane jedynie na poziomie warto$ciowania

60 [bidem, s. 165-166.

61 Motywacje hubrystyczng Kozielecki opisal szczegétowo w monografii Koncepcja transgresyjna
cztowieka (PWN, Warszawa 1987), oddanej do druku tuz przed choroba.

62 |, Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 233.
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dokonywanego przez osobe przezywajaca gteboki szok z powodu niespodziewanej gtebokiej
frustracji. W zwigzku z tym autor prezentuje teze, ze nie mozna poddawac sie cierpieniu, ale
nalezy walczy¢ z nim bez litoSci.

W rozwazaniach Kozieleckiego wystepuja pewne watki wskazujgce na pozytywne
znaczenie cierpienia, gtéwnie dla racjonalnosci cztowieka. Mozna to zauwazyé¢ w jego

wspomnieniach z rozmowy ze studentka podczas pobytu w szpitalu.

W naszych czasach cierpienie stato sie zjawiskiem wstydliwym. [..] Ludzie je ukrywaja, bo obniza

poczucie wlasnej wartosci, bo szkodzi obrazowi osoby, bo stanowi cios w osobowo$¢ narcystyczng®s.

Cierpienie spowodowane chorobg w pewnych przypadkach uruchamia motywacje do

samodoskonalenia sie i autokreacji.

Nie ulega watpliwo$ci — a wskazuje na to okres romantyzmu — ze nieszcze$cia moga wptynac na twoércze
i innowacyjne mys$lenie. Stowacki pisat: «Ty wiesz, jak musze cierpieé, aby Spiewaé». Ten posepny stan
emocjonalny wzmacnia czasem réwniez ludzka solidarno$¢, ksztattuje uczucia sympatii, poswiecenia,
opiekunczos$ci i mito$ci. W najtrudniejszych chwilach ludzie zaczynajg poszukiwa¢ Boga. Rezmer®* czytat
przed laty ksiazke o jednym z przedsiebiorcéw typu «money maker», ktéry zbankrutowat i stracit rodzine.
W tej tragicznej chwili powiedziat, Zze dopiero teraz, po pét wieku zycia, zobaczyt btekit nieba i zaczat

mys$le¢ o sprawach ostatecznych®s.

W ksiazce O godnosci cztowieka Kozielecki stawia teze, Ze cierpienie wynika z btednej postawy
etycznej, z rozchwiania aksjomoralnego, spowodowanego lekcewazeniem wartosci etycznych
izasad postepowania. Cierpienie wowczas siega najgtebszych zakatkéw ludzkiego ,ja” —
cztowiek traci szacunek dla siebie, a takze przestaje akceptowa¢ wtasne czyny. Zdarza sie, ze
wpada w rozpacz, a w skrajnej sytuacji — wkracza na droge obtedu¢é. Cztowiek cierpiacy
u$wiadamia sobie swo6j wewnetrzny falsz i zaklamanie, jego Zycie bowiem jest dalekie od
wierno$ci ideatom. Zdajac sobie sprawe, Ze wystepuje przeciwko samemu sobie, moze

przezywac juz tylko lek i poczucie winy. W ten sposo6b karze samego siebie za brak wiernosci

63 ]. Kozielecki, Wspomnienia..., s. 68.

64 Kozielecki wciela sie w gléwna posta¢ Wspomnieni z biatego piekta o nazwisku Jézef Rezmer (takie
nazwisko nosita jego matka przed $lubem), by w ten sposob spojrze¢ z dystansu na siebie i na
doswiadczenie cierpienia.

65 [bidem, s. 84.

66 J. Kozielecki, O godnosci cztowieka, Czytelnik, Warszawa 1977, s. 30.
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wtlasnym przekonaniom, ideom czy wartosciom, ktére préobowat ukry¢ przed innymi. Mozna
wnioskowa¢, ze w $Swiadomosci cztowieka cierpigcego popemhione zto utozsamione zostaje
z nieposzanowaniem indywidualnego $wiata wartosci.

Cztowiek uzywa wszelkich srodkéw u$mierzajacych czy mechanizméw obronnych, aby
zminimalizowa¢ psychiczne koszty braku wiernosci samemu sobie, prowadzace do cierpienia
(lek i poczucie winy), a my$l o braku wiernosci wtasnym ideatom oraz przekonaniom ulega
oddaleniu. Jednym z owych $rodkéw jest dla Kozieleckiego represja, rozumiana jako usuniecie
ze $wiadomos$ci mysli o upokarzajacych zdarzeniach i konfliktach, w ktérych nie potrafit
dochowa¢ wiernosci samemu sobie67.

Takie cierpienie wydaje sie autorowi koncepcji transgresyjnej pseudorozwigzaniem
nekajacych cztowieka trudnosci (zwigzanych z samookres$leniem sie wobec wymagan, jakie
stawia spoteczenstwo czy — inaczej — tzw. sie¢ instytucjonalna). Stosowane mechanizmy
obronne, takie jak represja czy racjonalizacja, s3 $rodkami doraZnymi pozwalajacymi zwalczaé
cierpienie psychiczne, pozwalajg bowiem tylko na pewien czas zachowac¢ przekonanie o wtasnej
godno$ci i wartosci. ,Nie mozna jednak na nich polega¢. Przypominajg linie Maginota, ktérg —
wbrew pozorom — do$¢ fatwo przetamaé za pomocy silnego szturmu”68. Swiadcza one miedzy
innymi o nieadekwatnym przystosowaniu sie do rzeczywistosci — do spoteczenstwa
dyktujacego okres$lone zachowania. Stad tez cztowiek, zamiast radzi¢ sobie z konfliktem miedzy
okreslonymi wymaganiami spotecznymi i wtasnymi standardami oraz przyjetymi warto$ciami,
zaczyna zy¢ w $Swiecie fantazji. Cierpienie wigze sie wéwczas z samooklamywaniem, dziataniem
mechanizmu obronnego (pozornie tylko rozwigzujacego konflikt, w ktérym tkwi cztowiek).
Jednym z przejawéw samooklamywania jest racjonalizacja, redukujaca lek i poczucie winy,
polegajaca na wyszukiwaniu szlachetnych motywéw pozbawionych w istocie szlachetnosci
zachowan. Kozielecki podaje przykitad urzednika, ktéry nie do konica ma odwage bronic¢
wilasnych przekonan. W konicu, by zachowa¢ dobre mniemanie o sobie i hotdowanym przez
siebie warto$ciom, przekonuje siebie, Ze okresSlone dziatania wykonuje dla dobra spoteczenistwa
czy instytucji®?.

Energia cierpietnika wyczerpuje sie w jego ucieczce przed samookres$leniem sie wobec
dyktatu spoteczenstwa. Postawa wobec siebie moze by¢ wtedy nacechowana oskarzeniem

wywotujacym syndrom poczucia winy. Inng mozliwoscig jest postawa biernej, apatycznej

67 [bidem, s. 29.
68 [bidem, s. 30.

69 [bidem, s. 29.
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rezygnacji, odzwierciedlajgca pozorny komfort, jaki zyskuje cztowiek nieumiejacy ,zachowac
twarzy w sieci instytucjonalne;j”.

Cierpienie skrywane sie pod maska leku i poczucia winy wskazuje, Ze nie mozna oszukac
wlasnej natury; nie mozna wyszukiwa¢ wzniostych motywoéw dla zenujacych czynéw. Cierpienie
takie jest skutkiem braku jednosci, integracji i wiernosci indywidualnym warto$ciom. Daje
pozorng korzy$¢, poniewaz moze uwolni¢ ludzki umyst od zmartwienn, wewnetrznych
niepokojow, powodujac jednoczesnie jeszcze wieksza udreke, spowodowang kreowaniem fikcji,
rozwiazan pozornych.

Cierpienie sktania czlowieka do zastanawiania sie nad samym sobg w zwigzku
z poczuciem wtlasnej wartosci, ,pozwala lepiej poznaé siebie, pozwala zbudowa¢ bardziej
adekwatny autoportret. Ciezka choroba czy utrata wtadzy sa nie tylko traumatycznym
przezyciem emocjonalnym, ale jednocze$nie niosg informacje o odpornosci organizmu,

o odwadze i tchorzostwie”70. W innym miejscu Kozielecki zauwaza:

Okresy nieszcze$¢ prowadza do samopoznania. Czesto w trakcie dtugiej choroby osoba odkrywa swoje
zacne i niecne cechy charakteru, odkrywa wlasciwosci wtasnego umystu. Ten obraz samego siebie

pozwala w przysztosci racjonalniej dziatac71.

Cztowiek ogarniety pasja poszerzania granic wtasnych mozliwo$ci nie wnika zbytnio w samego
siebie. Jest szczesliwy i zadowolony, a uniesiony euforig podporzadkowywania sobie kolejnych
plaszczyzn zycia, nie jest zagrozony utrata wartosci. Wszelkie sukcesy, ktére odnosi, ttumaczy
wtlasng sita, wola, zdolno$ciami, umiejetnosciami. Wystarczy mu $wiadomos¢, ze owe talenty
posiada; nie musi wnika¢ w ich nature.

Cztowiek nie wikla sie w dzialanie zta, ktérym jest cierpienie. Jest ono nie tylko
negatywnym stanem emocjonalnym, ale jest takze Zrddiem zagrozenia naczelnych wartosci,
takich, jak: zdrowie, mito$¢, wolno$¢ czy godnosé osobista. Dopiero pod wpltywem cierpienia
cztowiek pograza sie w rozpaczy i sktonny jest pytac o przyczyne jego zaistnienia.

W ksiazce Psychotransgresjonizm, ktéra miata by¢ zwieniczeniem refleksji nad ludzka
transgresja, Kozielecki nie pyta o sens cierpienia, bo sktania ono raczej do formutowania ocen
negatywnych’2, Zastanawia sie natomiast, w jakim zakresie mozna realizowaé¢ wazne zadania,

rozwija¢ sie mimo cierpienia. Cztowiek pod jego wptywem dokonuje korekty swoich dazen.

70 J. Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 232.
71]. Kozielecki, Wspomnienia..., s. 83.

72 7ob. ]. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., s. 194.
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Cierpienie pobudza do poznania siebie, do ,rozszerzenia samo$wiadomosci”. Czlowiek czesto
chwyta za pidro lub pedzel, by dokonaé opisu wiasnych przezy¢. Te czynnosci emancypacyjne,
czynnosci ,poza”, sg recepta na przetrwanie, na zmaganie sie z melancholia, pesymizmem oraz
przekonaniem o niskiej warto$ci osobistej. Pozwalaja mimo cierpienia zachowa¢ rados¢ zycia,
optymizm czy poczucie wiasnej waznoSci. Pisanie czy inna dziatalno$¢ twoércza to rodzaj
autoterapii, ktéry wyznacza zakres samorealizacji cztowieka transgresyjnego mimo
doznawanego przezen cierpienia. Cierpienie moze ttumi¢ mysli i czyny transgresyjne, ale
jednoczesnie je stymuluje.

Sens cierpienia ujawnia sie jako wyzwanie, przed ktérym staje cztowiek, wskazujac na

pewng doniosto$¢ w zyciu jego zaistnienia.

Walka z cierpieniem jest jednocze$nie batalig o szczesliwe i celowe zycie. «Je$li ludzko$¢ nie upora sie

z cierpieniem, to cierpienie upora sie z ludzkoscia. W kazdym razie zycie przestanie by¢ warte zycia»’3.

W ten sposéb zostaje odstoniety pozytywny charakter wazenia, stanowiacy o ocenie doniostosci
realnych zjawisk i zdarzen zyciowych. W tym przypadku trudno nie przyznaé, wedtug autora
Wspomnienia z biatego piekta, racji Viktorowi Franklowi, dla ktdérego cierpienie stanowi
o wzroscie. Wszelkie udreki, niedole i nieszczescia czesto wplywaja na rozwoéj osobowosci
i zwiekszaja motywacje do samodoskonalenia i autokreacji. Dlaczego cierpie? Czy to cierpienie
do czego$ prowadzi? Czy ma jaki$ ukryty sens? Te pytania sktaniajg do formutowania ocen
warto$ciujagcych —  pozytywnych lub negatywnych. Stad tez wazne staja sie dodatkowe
wyjasnienia, ktoérych trudno uniknaé przy tak postawionym problemie. Gdy z kolei cztowiek
dokona pozytywnej oceny cierpienia, moze, zdaniem Kozieleckiego, wpas¢ w putapke
cierpietnictwa, ktére nie ma nic wspdlnego z ksztaltowaniem samego siebie, Swiadczy bowiem
o nieadekwatnym przystosowaniu sie do rzeczywisto$ci. Stad tez ,znacznie lepiej jest tworzy¢
autentyczne warto$ci nie w meczarniach, ale w czasie normalnej pracy; lepiej, aby Zrédtem
twérczosci nie byta choroba, ale mitos$¢; lepiej, aby zycie duchowe ubogacato sie w toku
samorealizacji, nie na stole operacyjnym”74.

Zatem catkiem zasadne wydaje sie pytanie, w jakim zakresie mozna skutecznie
realizowa¢ wazne (donioste) cele i zadania, rozwija¢ oraz doskonali¢ sie mimo cierpienia? To
pytanie zdaje sie inspirowa¢ do odkrywania egzystencjalnej roli w Zyciu osobistym, w relacji

z innymi. Docenianie znaczenia dobrych relacji interpersonalnych w sytuacji cierpienia jest

73 ]. Kozielecki, Wspomnienia..., s. 82.

74 Ibidem, s. 84.
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naturalng i podstawowa potrzeba. Ponadto pogtebia refleksje nad waga podstawowych
orientacji Zyciowych, stosowanych zasad ich realizacji. Istnieje jednakze co$, co pozwala

oderwac sie od cierpienia.

Potezna bronig w czasie boju z cierpieniem jest Mito$¢ do Drugiej Osoby. W zasadzie nie ma ludzi chorych,
sg tylko ludzie nie kochani. Mito$¢ jest podstawowym lekiem psychologicznym przeciw meczarniom: ona
je tagodzi, wycisza i unicestwia. Niestety, w naszych czasach do takiej mitosci zdolne s3 kobiety, tylko
kobiety! Kieruja sie one szlachetng zasada, Ze cztowiek jest tym, co z siebie daje, a nie tym, co sobie daje.
Moze to dzieki ich poswieceniu ludzie wychodza z biatego piekla na wtasnych nogach. Na pewno dzieki

nim...75.

Kozielecki odnosi te stowa do zony. To za jej sprawa ,biate piekto” przestato by¢ miejscem bez
nadziei, a wypetnione zostato elementami rozwoju i doskonaleniem skuteczno$ci dziatania.
Pomimo to autor koncepcji transgresyjnej cztowieka nie przestaje w swych rozwazaniach
z ksiazki Wspomnienia z biatego piekta koncentrowac sie na witasnych zyciowych porazkach.
Zauwaza, Ze btedem jest widzie¢ w cierpieniu ofiare sktadang rodzinie, kulturze czy Bogu.
Fatszywe jest rdwniez przekonanie, Ze udreki uszlachetniaja.

Mozna wysuna¢ z powyzszych rozwazan wniosek, ze orientacja hubrystyczna
zdominowata osobistg strategie oceny waznos$ci mozliwosci i ograniczen realnych zdarzen
zyciowych. Gdyby nie ona, znakomity pisarz by¢ moze bardziej docenitby fakt ,darowanych lat”

mimo wielu mitreg zZyciowych spowodowanych choroba.

75 [bidem, s. 165.
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CIERPIENIE CZLOWIEKA DOROSLEGO

Autobiografia Kozieleckiego jest wymownym S$wiadectwem cztowieka wspotczesnego, ktory
znacznie gorzej znosi bodl fizyczny i moralny zjawiajacy sie pod egzystencjalng powtoka
cierpienia niz jego przodek sprzed paru tysiecy lat. Dowodzi nie tylko to, co przedstawia autor
Wspomnien z biatego piekta, ale wiele innych wymownych przyktadéw, zwigzanych chociazby
znadmierng konsumpcjg aspiryny, mieszanek przeciwbo6lowych czy stosowaniem lekéw
o dziataniu antydepresyjnym. Sytuacja wydaje sie jeszcze bardziej skomplikowana, gdy choroba
jest bardziej zaawansowana i Zzadne medyczne dziatania nie przynosza juz skutku. Czlowiek
coraz bardziej izoluje sie od otoczenia i bliskich, przeczuwajac nadchodzace pozegnanie
z zyciem. Wszystko coraz bardziej traci swoja dotychczasowg warto$¢, a Swiat, nawet ten
najblizszy, staje sie coraz bardziej obcy, inny, przez co cierpigcy czuje sie coraz bardziej
osamotniony. Dojmujaca samotno$¢ potegowana jest Hiobowym pytaniem ,dlaczego?”,
w ktérym cztowiek nagle odkrywa, Ze to juz nie on pyta, tracgc tym samym swojg nieoceniong
sprawczos$¢ (transgresyjnosé¢), ale ze jest pytany i ze to on sam ma udzieli¢ odpowiedzi na to
pytanie. Nie umie zatem porzuci¢ Hiobowego , dlaczego?” na rzecz odkrycia zadania aktywnego
— odpowiadania na pytanie o sens stojacego za konkretng sytuacja wtasnego cierpienia,
zbliZzajace go nieuchronnie do $mierci. Cierpiacy, zrozpaczony brakiem odpowiedzi na pytanie
»dlaczego i po co0?”, mozliwos¢ znalezienia tego sensu przekresla. Utozsamia cate swoje
doswiadczenie choroby terminalnej ze ztem, starajac sie albo catkowicie mu zaprzeczy¢, albo
zapomnie¢, wykres$lajac je z historii wlasnego zycia. Izoluje sie od tych przezy¢, nie traktuje ich
jako wiasnych, pragnac zy¢, tak jakby ich w ogéle nie byto.

Cierpienie, wbrew temu, co sugeruja niektorzy, nie jest egzaminem z dojrzatosci,
probierzem i préba wytrzymatoéci. Zycie nie sprawdza sie w cierpieniu, bo jest ono wielkim
absurdem. Réwniez lekarz czesto bywa bezradny wobec nieuchronnie zblizajacej sie $mierci
chorego pomimo catego wyspecjalizowanego warsztatu medycznego. Sam tez pytany jest
o cierpienie i czuje, Ze mocg swej odpowiedzialno$ci medycznej musi sie do niego ustosunkowac.
Wiadomo jednak, Ze niekiedy nie jest juz w stanie sprosta¢ wyzwaniu losu, bedac uwiktanym
w cierpienie i Smier¢, ktore staje sie niczyje, obce, jakby umykajace wszystkiemu. Kazdy prébuje
wymazac z wtasnej $wiadomos$ci nieuchronng konieczno$¢ smierci, nawet je$li ma sposobnos¢
zetkniecia sie z nig wsrdd bliskich. Nawet chory ostatkami sit stara sie psychicznie zaprzeczy¢

cierpieniu, cho¢ fizycznie czuje, Ze nie jest mu w stanie podotac.
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Pedagog czy psycholog, podobnie jak i lekarz, niekiedy nie s3 w stanie zaradzi¢
nieuchronnosci cierpienia. Staja sie bezradni wobec sytuacji, w ktérej widza, ze stan chorego
pomimo réznych dzialan medyczno-terapeutycznych pogarsza sie. Tym bardziej w sytuacji,
ktéra niejednokrotnie sie powtarza i w ktérej uwidacznia sie potrzeba powstania nowej
dziedziny nauki zajmujacej sie psychopedagogiczng pomoca ludziom cierpigcym terminalnie.
Niektérzy proponuja nazwaé te nauke tanatopedagogika, czyli pedagogika wspierajaca
i wychowujaca do dobrego umierania. Pedagogika tym samym zajetaby poczesne miejsce wsréod
nauk tanatologicznych7¢, czyli dyscyplin zajmujacych sie dobrym umieraniem, ktére moze trwac
godzinami, miesigcami, a nawet latami. Tanatopedagogika nie moze odpowiedzie¢ na
zapotrzebowanie na r6zne formy eskapistycznych dazen cztowieka wobec nieuchronnosci
i koniecznos$ci $mierci, zarysowujace techniki dobrego umierania. Powinna raczej pomoc
w przyjeciu postawy akceptacji koniecznosci $mierci?’.

W zwiagzku z tym wazne staje sie pytanie, ktére pedagog czy psycholog zadaja sobie
niejednokrotnie, zderzajac sie z nieuleczalnym cierpieniem: czy méwi¢ choremu o zblizajacej sie
nieuchronnie $mierci czy tez sie powstrzymac? Pytanie to wydaje sie praktyczne i sprowadzone
do egzystencjalnej sytuacji czlowieka terminalnie cierpigcego. Nasuwa sie wraz z nim pewna
uwaga natury praktycznej. Jednoznaczne poinformowanie o chorego o nadciggajacej $mierci,
nawet uczynione w najbardziej delikatny sposéb, moze catkowicie sttumi¢ jakgkolwiek wole
zycia i pragnienie podejmowania wysitku przeciwstawienia sie terminalnej chorobie, o ile taka
postawa sie w cztowieku ujawnia. Udawanie, Ze nic choremu nie zagraza, moze natomiast
ostabi¢ i tak juz nadwatlone zaufanie do $wiata, a w ostateczno$ci — pozostawié¢ go samemu
sobie. Zatajenie prawdy o sytuacji, w jakiej znalazt sie pacjent, czy préba zaprzeczenia tej
prawdzie wbrew intuicji terminalnie chorego, ktéry przeczuwa swdj stan zdrowia i ma wiekszg
Swiadomo$¢, tego, co z nim sie dzieje, niz mogtoby to wynika¢ z jego wypowiedzi, moze
powiekszy¢ tylko jego izolacje i oddzielenie sie od przezy¢ zwigzanych z umieraniem.

Tanatopedagogika zabiega przede wszystkim o to, by u cztowieka chorego terminalnie
zmniejszy¢ poczucie leku przed $miercig przez ksztattowanie coraz wiekszej tolerancji wobec
zaistniatej sytuacji. Istotny staje sie klimat emocjonalny, jaki moze wytworzy¢ pedagog w tych
by¢ moze ostatnich godzinach zycia ludzkiego. Jesli tylko jest to mozliwe, to starajac sie pomdc
cierpigcemu, musi uwolni¢ sie od wszelkich negatywnych emocji, z ktérymi przychodzi chory

i ktéore moga rodzi¢ sie podczas rozmowy. Niekontrolowane emocje zaré6wno negatywne, jak

76 Zob. T. Kielanowski, Medyczne i moralne problemy umierania i Smierci, ,Etyka” 1975, nr 14, s. 103.

77 Zob. ]. Binnebesel, Smier¢ jako konsekwencja zycia, czyli stow kilka o eutanatopedagogice, ,Rocznik
Pedagogiki Specjalnej” 7, 1996, s. 38.
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i pozytywne z pewnosScig dadza o sobie zna¢, stymulujgc lub blokujgc ten by¢ moze ostatni
kontakt. Mowa emocjonalna, a takze wszelkie ruchy gestykulacyjne czy mimiczne moga by¢
celowo i $wiadomie sterowane. Podobnie jak mozna przybraé wyraz smutku czy radosci albo
z wiekszg lub mniejsza tatwosciag wydawac westchnienia’s.

Jedng z najtrudniejszych spraw dla pedagoga w zetknieciu sie z terminalnie chorym
okazuje sie jego stuchanie. Moralizowanie o tym, Ze cierpienie ma sens, a takze systematyczne
¢wiczenia samookreS$lania sie podejmowane przez chorego podczas choroby s3 szkodliwe
z edukacyjnego punktu widzenia. Zamykaja go bowiem w bezmiarze cierpienia, nabierajacego
coraz wiekszej $wiadomosci o braku zrozumienia ze strony otoczenia. To moralizowanie wigze
sie takze z wygtaszaniem wyktadu na temat tego, czym jest cierpienie i jaka postawe powinien
przyjac¢ cztowiek, ktory go doznaje, co oczywiscie stawia pod duzym znakiem zapytania moc tego
typu oddzialywan pedagoga. Ten ostatni nie zdaje sobie jednak sprawy, ze ,milczenie”
w bezmiarze ludzkiego bélu i cierpienia, ktére juz w Zaden sposéb nie moze by¢ uSmierzone
poza odpowiednim niesieniem pomocy choremu, jest najskuteczniejszym narzedziem, stanowi
bowiem dla cztowieka terminalnie cierpigcego ,zaproszenie” do tego, by moéwit o tym, co go
trapi. Forma tej wypowiedzi nie powinna sie liczy¢ dla pedagoga, wazny staje sie tylko ,fizyczny
ruch” ekspresji wyczuwajacej przebtyski dobra w zagmatwanej sytuacji, w jakiej znalazt sie i on,
i pacjent. Stuchanie utatwia takze oczyszczenie, gdyz pedagog by¢ moze uczestniczy w ostatnich
chwilach zycia pacjenta, z czego ten zdaje relacje i czyni to w taki sposéb, jakby to byta
spowiedz. Pedagog uwalnia tym samym uczucia i emocje chorego, ukryte wcze$niej w jakich$
pozamykanych szufladkach i przysypane kurzem zapomnienia. Stuchanie i to jest chyba
najwazniejsze — daje cztowiekowi poczucie, Ze jest akceptowany, stajac sie czytelnym sygnatem
0 gotowosci przyj$cia mu z pomoca’?. Wiekszo$¢ ma przeSwiadczenie, zZe informacje, udzielanie
rad, a szczegblnie okazywanie wspotczucia stanowig skuteczne instrumentarium wspierania
i wychowywania cztowieka ku $mierci. Przyjmujg bowiem =zatoZenie, Ze skuteczno$¢ ich
oddzialywan edukacyjnych wynika z doprowadzenia terminalnie chorego do tego, by zaczat
mowic, po czym dopiero wtedy moga podjac¢ trud jego wystuchania.

Milczenie chorego terminalnie nie zawsze, a tym bardziej w tej sytuacji, jest sygnatem
leku czy wrogosci ze strony pacjenta. Potgczone z pozytywnym nastawieniem do otoczenia, staje
sie jednym z gtéwnych srodkéw komunikacji z pedagogiem. Pacjent uktada sobie wypowiedz

w mys$lach po to, by w koncu z niej zrezygnowac z uwagi na niedostatek sit psychofizycznych.

78 Zob. A. Kepinski, Poznanie chorego, PZWL, wyd. 2, Warszawa 1989, s. 118.

79 T. Gordon, Wychowanie bez porazek w szkole, przet. D. Szafranska-Poniewierska, PAX, Warszawa 2002,
s. 71.
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Nawet jesli zalezy mu na udziale w tej ostatniej rozmowie, by przekazac swoj testament zyciowy,
z uwagi na dojmujacy bdl i cierpienie trudniej mu sie w nig wigczy¢.

Metody i technika to jednak nie wszystko, na czym polega istota tanatopedagogika, ktora
musi by¢ zdecydowanie czyms wiecej niz tylko technika, oddzialywaniem. Cho¢ ten element jest
wazny, to tanatopedagogika nie moze sie do niego sprowadzaé. Nieodzownym jej sktadnikiem
jest madros¢, ktéra wraz ze sztuka stanowi catos¢ i jednosc¢s0. Tylko za sprawa tych trzech
czynnikdw znikajg wszystkie dychotomie, jak chociazby ta miedzy metoda oddzialywan
a zblizeniem sie do terminalnie chorego. Stad tez w wychowywaniu przygotowujacym do
dobrego umierania, sag zawarte oba elementy: coraz bardziej doskonalone metody i strategie
tanatopedagogiczne oraz relacja pedagog — umierajacy.

Stuszne okazuje sie spostrzezenie, zZe tanatopedagogika w zadnym wypadku nie moze
przyja¢ formy S$wiatopogladowej, ideologicznej, absolutyzujacej albo instrumentalizujace;j,
pozostawiajagc w cieniu cierpienie i nadciagajaca S$mier¢ pacjentadl. Swe dyskretne
oddziatywanie tanatopedagog winien przedsiewzia¢ z jak najwiekszg roztropnoscia, czyniac je
przedmiotem troskliwej uwagi, a nie zdawac¢ sie na taske opatrznosci. Im bardziej koncentruje
sie na swych oddziatywaniach, co réwnoznaczne staje sie z tym, Zze mniej mys$li o ingerencji
opatrznosci, tym lepszym staje sie tej taski narzedziem. Nie oznacza to zamkniecia drzwi religii,
ktéra przeciez moze wnie$¢ wiele dobra w zycie duchowe pacjenta, ale w sposdéb catkowicie
niezamierzony i w formie skutku ubocznego pracy majacej na celu wychowywanie i wspieranie
przygotowan do dobrej $mierci. Religia bowiem moze by¢ jedynym gwarantem poczucia
bezpieczenstwa. Pacjent jako terminalnie chory staje sie szczegdlnie wrazliwy na oddziatywanie,
ktére moze wprowadzaé negatywne bodZce w psychice terminalnie cierpigcego: jego najblizsi
podwazajg wiare w opatrznos¢, a personel szpitalny, w tym pielegniarki, przez swojg obecnos¢,
aszczegllnie przez epatowanie wilasnymi lekami i stereotypami, ostabiajg jego wiare

w cztowieka.

80 Pedagogiki nie nalezy uwazac jedynie za nauke, technike, ale réwniez za sztuke, powotujaca
cztowieczenstwo w cztowieku (zob. F. Adamski, Cztowiek — wychowanie — kultura. Wybdr tekstéw, WAM,
Krakéw 1993).

81 Zob. ]J. Binnebesel, Smier¢ jako konsekwencja zycia, czyli stow kilka o eutanatopedagogice, ,Rocznik
Pedagogiki Specjalnej” 7, 1996, s. 39.
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Bogdan Suchodolski pisze:

Zycie wartoéciowe nie obiecuje spokoju i ciszy, nie stanowi Zrédia radoéci prostej i statej. Nie jest
wylacznie poezja istnienia. Jest jednocze$nie jego tragedia. Taka forma Zycia wymaga wysitku i ryzyka,

nierzadko obrony i walki. Nie zapewnia zadnego zwyciestwa, ale kryje w sobie ewentualno$¢ porazkis?.

Stowa te oddaja m.in. mozliwo$¢ takiego Zycia, ktére oprdocz pasma nieuchronnych cierpien
prowadzi do ostatecznej porazki. Pedagog nie tylko powinien chroni¢ terminalnie chorego przed
wszelkimi  takimi negatywnymi  uogoélnieniami i bodZcami np. dokonywaniem
niesprawiedliwego bilansu zyciowego, ktéry podwaza wiare w Zycie warto$ciowe pomimo
tragedii bélu i cierpienia®3. Dzieki wltasnemu zaangaZowaniu, uwolnionemu od spirali leku
i niepewnosci, moze przyjs$¢ z pomoca czlowiekowi w niepojetej drodze umierania. Powinien on
przekazywaé jednoczes$nie wiare w przejSciowos$¢ zycia. Cztowiek cierpigcy musi stawi¢ czota
nie tylko wlasnemu cierpieniu, ale takze perspektywie zbliZania sie nieuchronnej $mierci. W tej
sytuacji zadaniem pedagoga jest przekazanie mu wiary w to, ze ,w przesztosci nic nie ginie, ale
wszystko zostaje zachowywane niczym kosztowno$ci bezpiecznie zlozone w bankowym
sejfie”84. Jedynym przejsciowym aspektem Zycia staje sie ludzki potencjal zawarty w czynach
i wytworach, dobrych i ztych, mniej lub bardziej warto$ciowych, ktéry jako taki ulega ocaleniu,
przeniesieniu w przeszto$¢. Tam z pewnoscia jest przechowywany, chroniony od wszelkiej
przejsciowosci. Nic nie jest bezpowrotnie utracone, wszystko zostaje zachowane nieodwotalnie.

Propozycja Frankla z pewno$cia stanowi jedng z ciekawszych préb usensowienia terminalnego
cierpienia prowadzacego do $mierci, godng szczegélnego rozpatrzenia i namystu pedagoga.
Zawiera wiele ciekawych propozycji oddziatywan pedagogicznych, pomocnych w zrozumieniu
postugi wychowania ku dobremu umieraniu, dyskretnemu towarzyszeniu pacjentowi
w przezwyciezaniu leku przed $miercig, jednoczesnie jednak kontrowersyjnych, bo nadmiernie
ontologizujacych fakt cierpienia przez taczenie go z istota bytu ludzkiego. Proba usensowienia
ludzkiego cierpienia taczy sie ze szczegbélng wiarg w ostateczny byt, w nadsens. Czy zatem nie
wprowadza redukcjonizmu wynikajacego z zideologizowanego wyjasnienia faktu cierpienia

i nieuchronnos$ci $mierci, czyli tego, czego najbardziej chcial uniknagé wiedenski mysliciel? Nie

82 B. Suchodolski, Edukacja permanentna..., s. 164.
83 Zob. ]. Binnebesel, Eutanopedagog, czyli ten drugi, ,Spoteczenstwo Otwarte” 1995, nr 1, s. 31.

84 V. E Frankl.,, Wola sensu. Zatozenia i zastosowanie logoterapii, przet. A. Wolnicka, Wyd. Czarna Owca,
Warszawa 2010, s. 156.
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jest to redukcjonizm ,w dét”, tak krytykowany przez Frankla, ale ,w goére”, ku osobie duchowej,

ktéra jego zdaniem ma czynic¢ chory terminalnie organizm narzedziem ludzkiego ducha.

TRANSGRESJE DESTRUKTYWNE [ AUTODESTRUKTYWNE

Powracajac do transgresyjnej koncepcji rozwoju Kozieleckiego warto postawi¢ pytanie, co
zaktéca ludzki rozwdj. Jakie moga by¢ przyczyny kryzysu i regresu? Kozielecki, rozwazajac
transgresje destruktywne, nie ma watpliwosci, Ze s3 nimi dziatania ekspansywne i tworcze
(bedac takze dziataniami instrumentalnymi), ktérych fatalne skutki sg nieodwracalne. To
dziatania przyczyniajace sie do zniszczenia zjawisk przyrodniczych, ale takze powodujace
nieusuwalne zmiany psychopatyczne ludzkiej osobowosci. Nalezy takze blizej przyjrze¢ sie
transgresjom destruktywnym, zastanowic sie, co im sprzyja, jakie czynniki je wywotujg i jakie
obszary ludzkiego bytowania mogg objac.

Czyny (transgresje) destruktywne i autodestruktywne polegaja m.in. na ,niszczeniu
$rodowiska naturalnego, stosowaniu wyszukanych $rodkéw przemocy, nawet w szkotach,
urzeczywistnianiu antyhumanistycznych ideologii, takich, jak: «Mein Kampf» czy «zasady
leninizmu», «brainwashing» czy nieludzkie metody socjotechniki”ss. S3 to nieliczne przyklady
dziatan skierowanych przeciw cztowiekowi. Podstawa tych czynéw, jak zauwaza Kozielecki, idac
za refleksjg Ericha Fromma, jest agresja destruktywna (zlosliwa), polegajaca na atakowaniu
innych ludzi, na poddawaniu ich torturom czy upokarzaniu. Agresja destruktywna wyptywa ze
struktury charakteru rozumianego jako wzglednie staty system dazen, determinujacy stosunek
cztowieka do $wiata, a zarazem do samego siebie. Natomiast eutanazja, branie narkotykéw czy
okaleczanie wlasnego ciata sg nazywane transgresjami autodestrukcyjnymi.

Niepokdéj moga réwniez budzi¢ transgresje techniczne, upowszechniajgce sie na
niebywatg skale. Konflikt miedzy ,twardgy” efektywno$cig a ,miekky” etyka sprowadza sie do
tego, ze transgresje instrumentalne dostarczajace narzedzi stuzace wydajniejszej pracy czesto sa
przyczyng gwatcenia zasad, norm moralnych, a przede wszystkim dekalogu, ktére stanowia

zrodia cztowieczenstwa.

85 ]. Kozielecki, Spoteczeristwo transgresyjne. Szansa i ryzyko, Wyd. Akademickie Zak”, Warszawa 2004,
s. 62.
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Takie wynalazki jak bomby kasetonowe czy gry nasycone przemoca moga zagrozi¢ spokojowi
spotecznemu. [...] Zagrazaja spoteczenstwu transgresyjnemu; cztowiek staje sie narzedziem wiasnych

narzedzisé.

Innym niebezpieczenstwem jest rodzaca sie ,technoelita i technopol, czyli technokracja, ktéra
stara sie podporzadkowac wszelkie formy zycia kulturowego i duchowego regutom techniki. Jej
symbolem i metafora stat sie komputer, ktéry sprowadza wszelkie zjawiska do danych. I fura
kartofli to dane, i obywatel to dane, i Kos$ciét to dane”8”. Technika, w zaleznos$ci od
wykorzystania, moze by¢, wedtug Kozieleckiego, zar6wno sprzymierzenicem, jak i wrogiem.
W tym nowym, specyficznym gaszczu sytuacji wytworzonych przez technike z pewnoscig
narosty nowe sity tworcze, a jednocze$nie pojawity sie nowe niebezpieczenstwa. Techniczne,
instrumentalne przeksztatcenie przyrody przynosi nie tylko poprawe wygody, ochrony zdrowia
i zycia, ale takze wciaz realng grozbe wojny nuklearnej, pustoszenie globu ziemskiego wskutek
beztadnej gospodarkiss.

Kozielecki analizuje takze informacyjny ,efekt negatywnos$ci”, polegajacy na tworzeniu
przez Srodki medialne znieksztalconego obrazu $wiata, ktéry uczacy mtode pokolenie réznych
form przemocy czy agres;ji.

Transgresje destruktywne powoduja zmiany, ktére sg niekorzystne i dla cztowieka, i dla
spoteczenstwa. Rodzg one wartosci negatywne, zwiekszajgc dezorganizacje, chaos ludzkich
struktur, a w krancowych przypadkach — powodujac dezintegracje i rozpad. Kozielecki
podkresla, Ze transgresje destruktywne (podobnie jak konstruktywne) zachodza w czterech
$wiatach. Transgresje ekspansywne ,ku rzeczom” moga prowadzi¢ do destrukcji $rodowiska
naturalnego i zaburzenia porzadku w przyrodzie. Transgresje destruktywne ,ku ludziom” stajg
sie widoczne w psychopatyzacji zycia spotecznego, charakteryzujacej sie nadmiernym dazeniem
do rozszerzenia wtadzy czy uzyskania catkowitej kontroli nad innymi, co staje sie czesto
Zrédtem ludzkich cierpiens®. W tym przypadku nalezy wspomniec¢ o utracie poczucia etycznego
prawa naturalnego i zastgpieniu aksjonormatywnej intuicji przez czesto wrecz zbrodnicze

prawa, takie jak ustawy rasistowskie. Transgresje destruktywne widoczne s3 tez w degeneracji

86 Ibidem, s. 63.
87 Ibidem, s. 224.

88 W technice jako $wiecie odrebnym od $wiata przyrody, wytworzonym przez wysilek czlowieka,
Z. Mystakowski widzi Zrédto nie tylko utylitarnych korzysci, ale tez wielu mozliwych zagrozen (O kulturze
wspotzycia. Rozwazania i propozycje, PZWS, Warszawa 1967, s. 141).

89 ]. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna..., s. 138.

44 |Strona



jezyka propagandy rodzimych grup politycznych9, systeméw spotecznych budowanych na
nienawisci, w nowomowie stalinizmu®! czy socjalizmu realnego, w kulcie magii stowa i litery
prawa w nazizmie. Jesli brakuje wzorca, to pojawia sie bezprawie, tym bardziej bezwzgledne
i destrukcyjne, ze usiluje wystepowaé w przebraniu legalno$ci, demokratycznie stanowionych
praw.

Transgresje destruktywne wystepuja takze w Swiecie symboli.

Tworzenie antyhumanistycznej ideologii, rozbudowa mitéw walentnych i posybilnych, ktére wyrézniaja
okreslone jednostki i grupy, to dzialania mogace odegra¢ negatywng role w dziejach cztowieka. Systemy
urojeniowe i mityczne w pewnych sytuacjach staja sie sita materialng skierowang przeciw

humanistycznym warto$ciom?92.

Jednym z upioréw antyhumanistycznej ideologii miata by¢, zdaniem Kozieleckiego, mentalnos¢
homo sovieticus, mogaca w kazdej chwili uruchomi¢ wszelkie sity destrukcyjne
i autodestrukcyjne?3. W tej mentalnoSci zapisane byly tresci znieksztatcone, sfalszowane
i sfabrykowane. Ludzie mysleli, ze ksztattujg, edukuja Nowego Cztowieka, kroczacego ku
Swietlanej przysztosci. Tymczasem okazat sie on cztowiekiem submisywnym, ulegtym i wiernym
ktamstwu, podporzadkowanym sitom destrukcyjnym. Zespot przekonan i postaw stymulujacych
zachowania konformistyczne, stuzalcze, najtrafniej opisywatyby osobowos$¢é homo sovieticus.

Totalitarnej ideologii zalezato na tym, by z Nowego Cztowieka wyrugowa¢ wszystkie cechy

90 Ta propaganda widoczna jest w przemoéwieniach politykéw czy w wywiadach telewizyjnych po 1989 r.,
stanowigcych prezentacje okreslonego ugrupowania (grupoprezentacja). ,Podobnie jak na catym $wiecie,
zawiera ona elementy faworyzacji i gloryfikacji spotecznej. [...] Zawiera takie slogany jak: «Wszyscy
moéwia — my wiemy», «Nie jeste§ sam», «Gdy zdobedziemy wtadze, oddamy ja ludziom», «My to
dobrobyt», «Kierujemy sie interesem ogdétu, a nie interesem partii»” (J. Kozielecki, Spoteczeristwo
transgresyjne..., s. 214). Cytowany autor zauwaza, Ze nietrudno spotkac sie w polskim zyciu politycznym
z agresywna krytyka przeciwnikow politycznych: ,Nie do rzadkosci nalezg stwierdzenia typu:
«Wielkopanska hucpa, godna wzbogaconego lumpa i wydzwignietego na szczyty wtadzy tobuza», «Biali
bolszewicy, ktorzy dorwali sie do wiadzy».

91 Kozielecki zaznacza: ,W czasie peerelu dominowata «<nowomowa»; zostala ona zmontowana przez
wtadze. Sktadata sie w duzej mierze ze slogandw, falszow i fabrykacji typu: «Walczymy o pokdj i Plan
SzeScioletni», «Mlodziez z partig» czy «Huta Katowice stalowym sercem Kkraju»” (Spoteczeristwo
transgresyjne..., s. 213).

92 ]. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna..., s. 138.

93 Zob. ]. Kozielecki, Koniec wieku nieodpowiedzialnosci. Eseje humanistyczne, Jacek Santorski & CO,
Warszawa 1995, s. 217-224; ]. Kozielecki, Spoteczeristwo transgresyjne..., s. 205.
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osobowos$ciowe (m.in.: indywidualizm, autonomia osobista, godno$¢, prywatnos¢), ktére nie

odpowiadatyby pojeciu ,kolektywnej” duszy.

W dziele tworzenia Nowego Czlowieka nie pomijano rowniez swoiscie rozumianego rozwoju duchowego.
Istotnym zadaniem bylto ksztattowanie ludzi o $wiatopogladzie ateistycznym, zwanym oficjalnie
$wiatopogladem naukowym. Cztowiek taki powinien zy¢ bez Boga, bez transcendencji i bez wartosci

chrzescijanskich. Powinien poszukiwac sensu zycia w doczesnym $wiecie%4.

Totalitarnej ideologii nie chodzito jednak o przebudowe ludzkiego wnetrza, ale o stworzenie
Cztowieka Zewnetrznego, dziatajgcego na wzoér prostych behawiorystycznych zasad typu:
bodziec — reakcja. Najwazniejsze w formutowaniu tego wzorca miaty okazac sie wzmocnienia
negatywne, takie jak: kary, przymus zewnetrzny, bodZce awersyjne. Nie zaniedbywano tez
wzmocnied pozytywnych, w postaci: przydziatu na mieszkanie, talonéw na samochody czy
zezwolenia na wyjazdy zagraniczne.

Przyktadem tworzenia i rozbudowy mitéw walentnych (jak okresla Kozielecki mity
warto$ciotworcze) i posybilnych (transgresji destruktywnych zachodzacych w $wiecie symboli),
ktére wyrodzniaja niektoére grupy czy narody, jest megalomania®. Wyrédznia sie megalomanie
wewnetrzng i zewnetrzng. Pierwsza z nich polega na przesadnym, iluzorycznym przekonaniu
o wartos$ci oraz wybitnosci wtasnego narodu, wtasnej osoby czy wtasnej grupy. Ludzie cierpiacy
na megalomanie wewnetrzng s3 przekonani o wtasnej wyjatkowosci, niepowtarzalnosci,
azarazem nizszo$ci innych. Kazdy czyn staje sie wyczynem, zamienia sie w ,transgresje
twércza”. Megalomania zewnetrzna moze obejmowac historie, w ktérej mitologizuje sie wktad
w walke wyzwolenczg innych nacji, religie, pokazuje, iz Bég szczegélnie umitowat dany kraj.
Inklinacje wielkoSciowe nie omijaja takze $wiata nauki, w ktérym przesadnie akcentuje sie
watpliwe osiggniecia niektorych szkét. W sztuce podkresla sie czesto pierwszenstwo pradow
zapozyczonych. Gloszac wyzszo$¢, wybitno$¢ innych, deprecjonuje sie witasne osiggniecia
i czyny. Kozielecki zaznacza: ,Taka megalomania zewnetrzna, polegajaca na gloryfikacji
osiagnie¢ innych krajéow czy obcych grup, pozornie wydaje sie niezgodna z pewnym egoizmem

natury ludzkiej”%.

941, Kozielecki, Koniec wieku..., s. 219.
95 [bidem, s. 202-216.

9 [bidem, s. 208.
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Transgresje  destruktywne skierowane ku sobie najczeSciej nazywane sa
autodestrukcjami. Cztowiek traci wowczas $wiadomo$¢ istnienia samego siebie, nie czuje sie
kochany i nie ma sity kocha¢ innych. Traci poczucie wtasnej toZzsamos$ci, manifestujacej sie
w rézny sposob, np. jako utrata poczucia woli czy witasnej wartosci. Transgresje destruktywne
prowadza do negowania wtasnej egzystencji, zamkniecia sie cztowieka w samym sobie, az

wreszcie — do psychicznej oraz fizycznej Smierci (samobdjstwo) lub utraty osobowosci.

Z£0 W KONTEKSCIE EDUKACJI AKSJOLOGICZNE]

Kozielecki, rozwazajac transgresje destruktywne, wychodzi z perspektywy empirycznej — od
tego, co jest cztowiekowi dane, czego moze doswiadczy¢ bez posrednictwa czy znieksztatcenia
ze wzgledu na perspektywe Swiatopogladowa. W tym dos$wiadczeniu najwazniejsza role
odgrywajg, angazujac ludzkie ,ja”, doSwiadczenia boélu, cierpienia, przykrosci spowodowanej
poczuciem winy, bezradno$ci. Z edukacyjnego punktu widzenia zto jest zatem tropione
empirycznie. Ujecie zla ujawniajacego sie przez transgresje destruktywne ukazuje je jako fakt,
badajac jego przejawy czy mechanizmy powstania. Pomimo przyjetej perspektywy empirycznej
w badaniu zta Kozielecki stara sie podejs¢ do problemu krytycznie, poszukujac alternatywnych
rozwigzan. Cata historia idei dostarcza ciekawego materiatu ilustrujacego proby rozwigzania
tych probleméw. Jednego z takich rozwigzan miata dostarczy¢ filozofia chrzescijanska w ujeciu
$w. Augustyna, przyjmujaca dualistyczng teorie dobra i zta, a jednoczesnie zaktadajaca, iz to, co
okresla sie mianem zla, jest w tej koncepcji dobrem niedoskonatym, mniejszym niz mogtoby
i powinno by¢. Zto oznacza brak i stanowi akt ludzkiej woli, ktéra odwraca sie od dobra
wyzszego. Kozielecki zauwaza, Ze filozofia chrzescijanska, wpisujaca sie w konteksty edukacyjne,
wypracowata ciekawe rozwigzanie problemu zla, co stato sie waznym krokiem w rozwoju mysli
ludzkiej. Filozofia przyjmuje za $w. Augustynem, Ze zlo jest dzielem wolnych stworzen,
cztowieka, nie moze by¢ takze realne, bowiem jest tylko brakiem dobra. Bedac czysta negacja,
destrukcja zto rodzi sie, jesli cztowiek robi uzytek ze swojej woli, nieadekwatnie realizujac idee
Boga®’. Pojawia sie zatem, gdy cztowiek nie czyni dobrze, gdy odwraca sie od dobra lub gdy
zwraca sie ku dobru mniejszemu zamiast podaza¢ za dobrem wiekszym. Zto stanowi o braku
dobra i wynika ze ztej woli cztowieka, nie ma jednak absolutnego zta, tak jak istnieje absolutne

dobro.

97 Zob. ]. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga..., s. 81.
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Rozwigzanie tej klasycznej teorii, przyjetej na uzytek dydaktyki chrzescijanskiej, nie jest
jednak do konca satysfakcjonujgce, pomimo logicznej prostoty i waznosci dla rozwoju mysli
ludzkiej. Swiadczy o tym doswiadczenie zta nieograniczajace sie do jego zwyktej rejestracji, ale
stale prowokujace do stawiania pytan i dawania mozliwych odpowiedzi jako rozwigzan.
W perspektywie empirycznej, ktora z koniecznosci jako psycholog przyjmuje Kozielecki, ujawnia
sie préba funkcjonalizacji i kompensacji zta. Warto zatem ja przedstawi¢, poniewaz ma ona
swoje uzasadnienie w monografiach autora koncepcji transgresyjne;j.

Zto, zdaniem Kozieleckiego, ujawnia sie z edukacyjnego punktu widzenia nie tylko
w dos$wiadczeniach boélu i cierpienia, ale takze w ograniczonosci ludzkich struktur umystowych
czy bezwzglednym jego przejawie w destrukcji nie tylko jednostki, ale nawet catych
spotecznosci. Perspektywa funkcjonalizacji i kompensacji zta, do ktérej odnosi sie tworczosé
Kozieleckiego traktujgca o transgresjach destruktywnych, ma swojg tradycje, a jej wyrazistym
przedstawicielem w historii idei jest Gottfried Wilhelm Leibniz, ktéry wyro6znit trzy podstawowe
odmiany zla: malum physicum, malum metaphysicum oraz malum morale. Pierwsze dotyczy
wszelkich doswiadczen zwigzanych z bélem, cierpieniem i innymi, nie mniej negatywnymi
doznaniami cielesnymi, drugie zwigzane jest ze skonczonoscia i przygodnoscia wszystkiego tego,
co wewnatrz§wiatowe, natomiast trzecie odnosi sie do zta moralnego. Te trzy rodzaje zta
stanowig o jego okreslonej funkcji w ,najlepszym z mozliwych §wiatéw”. Ludzki $wiat nie jest
doskonaty (co wyraza refleksja Kozieleckiego) mimo ogromnych mozliwosci rozwojowych
tkwigcych w cztowieku, co nie oznacza, Zze Bég jako istota doskonata nie wybrat tego $wiata.
Niektore zreszta obszary swiata moga wydac sie cztowiekowi, jezeli nie moralnie zltymi, to na
pewno wadliwymi, kiepskimi. Dopiero bedac czescia catosci, w perspektywie teologicznej
interpretacji Swiata s3 one dobre, a nawet niewykluczone, Ze najlepsze, podtrzymuja bowiem
istnienie boskiej harmonii $wiata. Funkcjonalizacja zta powoduje przeksztatcenie go
w pozytywne dobro. Tym samym zto zostaje poddane prébie (przynajmniej teoretycznej)
neutralizacjif.

Kozielecki zastanawia sie nad mechanizmami pochodzenia zta oraz przejawami w zyciu
indywidualnym, zbiorowym czy tez gatunkowym. Doswiadczenie zta wydaje sie Kozieleckiemu
przezyciem czego$ realnego. Mamy do czynienia nie tylko z dziedzing faktéw psychologicznych
(powigzanych z opisem do$wiadczenia poczucia winy), ale réwniez spotecznych czy

biologicznych, zestrojonych ze soba.

98 K. Konhardt, Doswiadczenie zta. Zto jako stata prowokacja filozofii, przet. Z. Zwolinski, ,Edukacja
Filozoficzna” nr 11, 1991, s. 14-15.
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Z edukacyjnego punktu widzenia do$wiadczenie zta, podobnie jak i do§wiadczenie dobra,
wplatane jest w funkcjonowanie struktury poznawczej cztowieka, okreslajacej jego wlasciwosci
emancypacyjne. Cztowiek niekiedy wspoétuczestniczy w tworzeniu tegoz doswiadczenia, otwiera
sie na nie, stara sie je zrozumie¢ i nada¢ mu ramy aksjologiczne, a niekiedy metafizyczne.
Doswiadczenie to nalezy zatem odnie$¢ do cztowieka, do relacji do niego, do jego ztoZonej
struktury bytowej. Obok cztowieka istnieje jednak przeciez spoteczenstwo czy gatunek. To, co
dla cztowieka moze okaza¢ sie dobre (konstruktywne), dla spotecznosci okazuje sie zie
(destruktywne), a transgresja destruktywna cztowieka staje sie konstruktywna dla
spoteczenstwa. Cztowiek moze dazy¢ do dobra, ale jego dziatania w tym kierunku jako jednostki,
cztonka spoteczenistwa czy gatunku natrafiajg na takie mielizny, Ze z trudno$cig przychodzi mu
uporzadkowa¢ Swiat wartoSci. Sytuacje komplikuje zjawisko tzw. uroku zia i skromnosci
dobra%. Opisany przez autora koncepcji transgresyjnej efekt negatywnosci dowodzi, ze ludzie
koncentruja sie na wiadomosciach negatywnych, takich, jak np. trzesienia ziemi, ataki
terrorystyczne czy konstruowanie nowej broni. Kozielecki zauwaza, Zze to przede wszystkim
$rodki masowego przekazu, majac na uwadze efekt negatywnosci, informuja stuchaczy, widzéw
i czytelnikow w sposéb radykalnie jednostronny. ,Gdyby obraz przedstawiony przez media
odzwierciedlat prawde, to ziemia przypominataby krajobraz ksiezycowy z kupa Zzelastwa”100,
Przyktady dziatan opierajacych sie na ksztattujgcym ludzka $wiadomos$é i pod$swiadomosé
informacyjnym efekcie negatywnos$ci, pod ktérego wptywem zostaje znieksztatcony obraz
Swiata, wskutek czego mlode pokolenie uczy sie nowych form przemocy czy agresji, mozna
mnozy¢. Nie jest prawda, Ze ludzi urzeka dobro i kieruja sie bezwzglednie ku niemu. W historii
ludzkosci wiele byto niegodziwosci i do dzisiaj ujawniajg sie przejawy zla (nie wylaczajac
najbardziej potwornego), bedace wypadkowymi ludzkiej niewiedzy, falszywych przeswiadczen,
Swiadomosci znieksztalconej warunkami spoteczno-ekonomicznymi. Mozna zatem podawac
w watpliwo$¢ teze o zniewalajgcej mocy wartosci pozytywnych.

Kozielecki jednak stara sie dowie$¢, przyjmujac bezwiednie koncepcje
reprezentacjonistyczng, ze istnialy w historii jednostki, ktére pociagata zniewalajaca moc
wartos$ci najwyzszych, facznie z absolutnymi. Byly to osoby o ponadprzecietnej wrazliwosci
i wystepowaty jako reprezentacyjna awangarda w imieniu cztowieczenistwa indywidualnego,
spotecznego i gatunkowego, widzac gtebiej i dalej. Analizuje transgresje destruktywne
(w powiazaniu z ujeciem reprezentacjonistycznym), przez ktére zlo moze ulega¢ radykalizacji.

Tak samo dobro, jak i zto cztowiek moze czyni¢ w pelni Swiadomie, na skutek przemyslanej,

99]. Lipiec, Swiat wartosci. Wprowadzenie do aksjologii, Wyd. Fall, Krakéw 2001, s. 87.

100 ], Kozielecki, Spoteczeristwo transgresyjne..., s. 63.
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opartej na wilasnych, wykalkulowanych przestankach decyzji. Zto na masowa skale widoczne
byto w poczynaniach Stalina, ktéry nie tylko starat sie zniszczy¢ elite naukows, ale wszystkich
tych, ktérzy znaleZli sie w kregu jego podejrzen o brak lojalnosci.

Cztowiek popetnia zto nie tyle ze wzgledu na przeszkody wewnetrzne czy zewnetrzne,
ktére w naturalny sposéb moga uniemozliwi¢ cztowiekowi dazenie ku dobrul?, ale z zimnego
wyrachowania, przez odrzucenie wszelkich nakazéw etycznych. O ujawnieniu sie zta nie
decyduje przypadek, zagubienie czy stabos¢. Empiria jednak nie wystarcza, by wyjasnic¢ jego
fenomen.

Dobro i zlo moga wyrasta¢ z tego samego czynu transgresyjnego (stad transgresje
konstruktywne i transgresje destruktywne), stajac sie Zrédtem ludzkich dramatow
[ cierpienial®2. Nie sg od siebie niezalezne, lecz wydaja sie logicznie powigzane. Zto jest czyms$
tak naturalnym, ze autor koncepcji transgresyjnej wskazuje na destruktywnos¢ ukryta, ktora
oznaczajac zwykta ludzka stabos$¢ poznawcza, funkcjonowanie w obrebie stereotypdéw,
wywotuje podejrzliwos¢ i strach cztowieka przed kazda zmiang. Zto w ten sposéb traci swoj
ztowrogi charakter, wydaje sie czym$ normalnym, tkwigcym w cztowieku. Najdobitniej ukazuja
to analizy Kozieleckiego zwigzane z poczuciem winy (do ktérego jeszcze nawigze, omawiajac
watek cierpienia), ktore znieksztatca percepcje rzeczywistosci.

Doswiadczenie zla jest wpisane w nature ludzka, w jej nieustanne dazenie do
potwierdzania wilasnej wartosSci, a natura cztowieka, positkujgc sie motywacja hubrystyczng,
moze stanowi¢ powazng przeszkode w rozwigzywaniu konfliktéw intereséw. Czlowiek
opanowany poczuciem wyzszosci, owa hybris, moze traci¢ krytycyzm, ulegajac zludzeniu
omnipotencji. Starozytni Grecy dostrzegali, Ze w dziataniu cztowieka owtadnietego poczuciem
wyzszosci dobro przeksztatca sie w zto193. Cztowiek, ktory jest odpowiedzialny za innych, godzi
w dobro ogoélne. Kozielecki stwierdza: ,Nigdy ludzka hubris — szczeg6lnie w krancowym

natezeniu — nie byta tak niebezpieczna jak obecnie”104. Ulegajgce tej sktonnosci — zdaniem

101 Te przeszkody wewnetrzne i zewnetrzne moga takze powodowacl zto, co zostanie uwzglednione
w dalszej czesci tekstu.

102 Zob. ]. Kozielecki, Koncepcja transgresyjna..., s. 31.
103 Zob. B. Suchodolski, Wychowanie mimo wszystko, WSiP, Warszawa 1990, s. 135.

104 J Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 285. Czyz w tym miejscu nie mozna snu¢ analogii
z koncepcja radykalnego zta Immanuela Kanta? Zdawat sie on sugerowa¢d, ze naturalne sktonnosci
cztowieka nie sg zte. Dopiero za sprawg rozumu i wolnosci zaczynaja odgrywac role pragmatycznych
narzedzi realizacji. Zta nalezy natomiast szuka¢ w woli, ktéra jest postuszna tkwiacej w cztowieku
sktonnosci do odstepstwa od prawa moralnego. Odstepstwo woli (wcigz oskarzanej o rodzenie zia) od
rozumu praktycznego ma pobudke chociazby w mito$ci wiasnej. Ta stale zaznaczajaca sie sktonno$¢ do
zta tkwi w cztowieku od narodzin, mimo zaznaczajacego sie pragnienia dobra. Zto oznacza potencjalnos¢,
z ktora cztowiek musi zy¢. Dopiero dzieki rozumowi, ktéry jest w opozycji do zta, przeksztatcajac
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autora koncepcji transgresyjnej — elity komunistyczne miaty gigantyczne projekty, odwracaty
bieg rzek syberyjskich, fabrykowaty historie czy tworzyty programy kosmiczne. Dzieki tym
poczynaniom chciaty wykaza¢ wyzszo$s¢ Nowego Cztowieka wychowanego na ideologii
marksistowskiej. Wspomniang hybris Stalina, graniczaca z patologia i prowadzacg do zniszczenia
elity intelektualnej, mozna byloby spokojnie za Kantem nazwac ,diabelska przywarg”.
Identyfikowac ja mozna takze z samobdjczymi atakami terrorystycznymi, ktéore w pewnych
subkulturach spotykaja sie z aprobatg spoteczna, pozwalajacg im wzmocni¢ poczucie wtasnej
warto$cilos.

Niedoskonato$¢ bytu ludzkiego w refleksji nad ztem ustepuje miejsca pojeciu wady
ludzkiej woli, wady umystu. Wobec tak pojmowanej perspektywy zta Kozielecki interpretuje
wady umystu zgodnie z teorig ograniczonej racjonalnosci postepowania Herberta Simona.
Umyst jako wtadza poznawcza w wielu wypadkach zawodzi badz funkcjonuje niedoskonale,
ulegajac réznym iluzjom, ktoére przyczyniaja sie do zmniejszenia skutecznos$ci dziatania
cztowieka. To wazny watek przywotywanych tutaj kontekstéw edukacyjnych. Przekonania
o potedze ludzkiego rozumu, tak jak i druga skrajno$¢ - uleganie btedom poznawczym, wydaja
sie, zdaniem Kozieleckiego, przesadzone, oparte na mitach, a nie na faktach pochodzacych
z obserwacji empirycznej. Ograniczone kompetencje umystu powodujace uszczuplenie zasobow
poznawczych pomimo wzglednej statosci ich struktury prowadza do wielu szkodliwych decyzji.

Zamiast d3zy¢ do pomnazania dobra, cztowiek zwieksza zto.

Niekontrolowane zdarzenia losowe i btedne przewidywania [zwigzane z ograniczonymi kompetencjami
umystu — M. T.] powoduja, Ze cztowiek osiaga czesto rezultaty, ktérych nie planowat. [...] W coraz
bardziej zlozonym s$wiecie tak incydentalny efekt moze — wbrew woli decydenta — stworzy¢

niebezpieczenstwa w skali masowej0¢,

samowole, tak by stala sie wolg etyczng i nie powodowata zta moralnego. Watek dazenia do wyzszosci
jako rywalizacja i forma hybris (zwigzana z motywacjg hubrystyczna w ujeciu Kozieleckiego) obecna jest
w rozwazaniach autora Religii w obrebie samego rozumu. Dazenie zwigzane z mito$cig wtasng pochodzi
z pragnienia, by nikomu nie pozwoli¢ na posiadanie przewagi nad sobg i wyptywa z kolei z obawy o to, Ze
inni chcieliby podnie$¢ swoja pozycje w spotecznej skali waznoSci. Sytuacja ta, zdaniem Kanta
(i Kozieleckiego), stopniowo powoduje powstanie pragnienia, by samemu zdoby¢ przewage nad innymi
(I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przetl. A. Bobko, Znak, Krakéw 1993, s. 48).

105 Zob. ]. Kozielecki, Spoteczeristwo transgresyjne..., s. 95.

106 |, Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 280.
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Zto powodowane przez niesprawno$¢ cztowieka ujawniajaca sie w wadach umystu tkwi
réwniez w nieumiejetno$ci wykorzystania zdobytego dos$wiadczenia. Brak przetozenia
przesztych bledéw na dyrektywy racjonalnego dziatania nie pozwala na okreslenie zbioru
mozliwych p6l aktywnos$ci (ekonomicznych, politycznych i innych) cztowieka. Poza tym zdobyte
doswiadczenia niekiedy sg tak ztozone i zagmatwane w swej materii i tresci, Ze nawet ich
dostepnos¢ informacyjna przewyzsza ludzkie mozliwos$ci poznawcze.

Inng wada ludzkiego umystu z edukacyjnego punktu widzenia jest inklinacja
optymistyczna, zwana takze inklinacja pozytywna. Zto za sprawa wad ludzkiego umystu —
zdaniem Kozieleckiego — ujawnia sie w znieksztatcaniu rzeczywistosci: cztowiek wykazuje
tendencje do zbyt pozytywnego oceniania wtasnego otoczenia, innych oséb, a takze samego
siebie. Przeceniajgc rozmiar otaczajacego go dobra, nie jest w stanie zlokalizowa¢ Zrédet zia.
[ odwrotnie: tropigc wszedzie czyhajgce zto, nie dostrzega elementarnych nawet refleksow
dobra. Ta inklinacja przektada sie na zlg analize sytuacji decyzyjnej, okreslanie wtasciwosci oraz
parametrow dziatania. Cztowiek zbyt wysoko szacujgcy pozytywne efekty aktywnos$ci uznaje je
za prawdopodobne, a to, co prawdopodobne, postrzega jako pewne. Gdy doswiadczenie nie
potwierdza tych wadliwych, opartych na nadmiernym optymizmie szacunkéw, dochodzi do

powstania struktur mitologicznych.

Decydenci o silnej tendencji optymistycznej moga uznaé, ze korzystne rozstrzygniecie ostatecznego
konfliktu zbrojnego jest prawdopodobne, zZe wygranie wojny nuklearnej w ograniczone;j skali lezy w ich

mozliwo$ciach. Przekonanie takie wyzwala obtedne motywacjel?7.

Przekonania te powoduja zto na skale nie tylko indywidualng, ale i spoteczna, rodzac nienawisé
wobec siebie i innych, agresywnej glupoty czy catkowitej obojetnosci na cierpienie fizyczne,
duchowe i koszmar réznych postaci lekéw przed $miercig (katastrofg, wojna, kalectwem itd.).
Innym ztem, wynikajacym z wady ludzkiego umystu, jest samopotwierdzanie wiasnych idei,
pogladéw czy programéw dziatania. Polega ono na tendencyjnym znieksztatcaniu dostepnych
informacji, tak by potwierdzaty pomysty oraz aktywno$¢ cztowieka. Selekcja, tendencyjna
deformacja, ,benefaktancja” (czynienie dobra) — to tylko niektére z podanych przez autora
koncepcji transgresyjnej zjawisk, ktore eliminuja krytycyzm i wglad we wtasne przekonania,

uniemozliwiajac podjecie dziatan falsyfikacyjnych, stanowigcych o racjonalnym postepowaniu.

107 [bidem, s. 282.
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W czasach wspotczesnych zamiast wprost rozprawiac o ztu, przyjmuje sie wprost jego
,zamaskowang” formel%8. Dzieje sie to nie tylko w refleksji nad problemem agresji, ale we
wszystkich waznych ludzkich do$wiadczeniach zwigzanych z cierpieniem. ,Zamaskowana”
forma zta ujawnia sie w refleksjach naukowcéw (takze u Kozieleckiego) dotyczacych wzgledne;j
statosci struktury umystu i jego ograniczen poznawczych (o czym juz byta mowa). ,Tak zwane
zto” jako potencjalna agresja z edukacyjnego punktu widzenia stanowi naturalng ceche
wrodzong cztowieka, wazng dla utrzymania sie przy zyciu. Wspomniany przez Kozieleckiego
Konrad Lorenz opart sie, podobnie jak Zygmunt Freud, na zatozeniu, ze w cztowieku drzemia
sity instynktowne, ktére s3 juz nie tyle zrddiem destrukcji, ile szansg przetrwania,
przystosowania sie do wrogiego i zmiennego Srodowiska. Agresja, nie tylko wyptywajaca ze
Swiadomosci, ale i powstajaca niekiedy poza jej sfera, determinuje nie tylko instrumentalne akty
niszczenia, brutalnosci oraz okrucienistwa, utatwia takze zaspokajanie elementarnych potrzeb,
regulujac jednoczesnie relacje z innymi.

Wielu uczonych, zdaniem autora koncepcji transgresyjnej, pragnie odej$¢ od koncepcji
zta radykalnego, wskazujac na uwarunkowania §rodowiskowe ludzkiej destrukcyjnosci. Juz nie
ludzka natura, jej sktonnosci, ale zbiorowos¢ jest odpowiedzialna za okrucienstwo i przemoc.
Czy jednak zte sktonnosci innych nie naktadajg sie na indywidualne predyspozycje, wzmacniajac
je i prowokujac do ,zjednoczenia sit zta”? Cztowiek nie jest ani dobry, ani zly, nie jest ani bestig,
ani aniotem. Zewnetrzne okolicznosci moga powodowaé — wedtug Kozieleckiego — ze cztowiek
z tagodnego mieszczucha, wychowanego i uksztattowanego w duchu chrzescijanskim, staje sie
barbarzynca. Wcieleniem zia nie jest ani Szatan, ani Lucyfer. Nie jest nim réwniez wyniostos¢
najlepszych, identyfikowana z pycha. Zto raczej jest wynikiem braku mys$lenia. Ten brak
mySlenia, ktory bierze sie ze zwyktego doswiadczenia codziennosci, gdy niewiele czlowiek ma
czasu i checi, by zatrzymac sie i pomysle¢, jest przyczyna ,niskich pobudek”. Czyny cztowieka,
najczesciej instrumentalne, moga by¢ potworne, natomiast sam sprawca moze okaza¢ sie po
prostu banalny — ani przerazajacy, ani demoniczny. Uderza w nim jednak brak myslenia. Nie

wiadomo natomiast, czy za banalnos$cia zta stoi zwykta bezmys$lnos¢, czy tez niewtasciwe uzycie

108 K, Konhardt, Doswiadczenie zta..., s. 12.

109 J, Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 275. Czy jednak zte sktonnos$ci innych nie naktadaja sie na
indywidualne predyspozycje, wzmacniajac je i prowokujac do ,zjednoczenia sit zta”? Sam Kant w tej same;j
rozprawie, w ktérej zauwaza, iz zle sktonno$ci oznaczajace zto radykalne, ktdére niszczy podstawe
wszelkich maksym, spostrzega negatywny wplyw innych ludzi. ,Kiedy tylko znajdzie sie wsréd ludzi,
zazdro$¢, zadza panowania i posiadania, oraz zwigzane z tym rodzgce wrogo$¢ sktonnosci, atakujg
natychmiast jego samowystarczalng nature. Nie trzeba przy tym wecale zaktada¢, ze ludzie ci s3 juz
pograzeni w ztu i kusza ztym przyktadem. Wystarczy, iz sg obecni, Ze cztowieka otaczaja, Ze sg ludZzmi, aby
wzajemnie niszczy¢ swoje moralne predyspozycje, deprawujac sie nawzajem” (I. Kant, Religia w obrebie
samego rozumu..., op. cit., s. 120).
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rozumu!10. Moze jedno i drugie sprawia, ze cztowiek przy braku jakichkolwiek pobudek, sprezyn
zainteresowania, a co za tym idzie — woli, staje sie zwyklym nikczemnikiem. Moze za
przyzwoleniem na zto wypltywajacym z braku mys$lenia stojg zaré6wno czynniki podmiotowe
(wierno$¢ konwencjonalnym standardom dziatania stanowigcym o spotecznym mechanizmie
obronnym przed rzeczywistos$cia), jak i okolicznosci zewnetrznelll. W tym ujeciu cztowiek staje
sie juz tylko figura na szachownicy. Autor koncepcji transgresyjnej na potwierdzenie tej hipotezy
przytacza znany eksperyment Zimbarda, podczas ktérego studenci-ochotnicy pemili role
wieznidw i straznikow w sztucznym wiezieniu. Nie wdajac sie w szczegbély opisu tego
eksperymentull?, warto zasygnalizowa¢, ze na poczatku panowaty dosy¢ dobre stosunki miedzy
wiezniami i straznikami. Z uplywem czasu atmosfera znacznie sie pogarszata, az wreszcie
wieZniowie zorganizowali bunt, a straznicy wuzyli brutalnych $rodkéw (gasnice
przeciwpozarowe, przetrzymywanie karanych w izolatce czy glodzenie ich) do jego sttumienia.
Agresywno$¢ tak sie nasilita, Ze po szeSciu dniach eksperyment przerwano, pomimo Ze miat on
trwa¢ dwa tygodnie.

Kozielecki zastanawia sie czy hipoteza o socjokulturowym uwarunkowaniu zta (ludzkiej
destrukcyjnosci) jest przekonujacall3. Dochodzi do wniosku, Ze historia ludzkosci moze
zaprzecza¢ tak postawionej tezie. Dowodzg tego nie tylko wojny (a pamietajmy, ze wojny
$redniowieczne byly réwnie okrutne jak wojny dwudziestowieczne), ale takze przywotywany
wczesniej eksperyment Zimbarda. Nie wszyscy poddawali sie zniewalajgcemu naciskowi
spotecznemu i tylko cze$¢ straznikéw ujawnita sktonno$¢ do zachowan brutalnych
[ sadystycznych. Pozostali dziatali jednak zgodnie z surowym regulaminem, co mogto stwarzaé
wrazenie komiczne, gdyz nie ukrywali oni pewnej dozy sympatii do uwiezionych. Postawa tych,
ktérzy dziatali zgodnie z wytycznymi instruktoréw, moze stanowi¢ dowdd na to, Ze istnieje
mozliwo$¢ zadawania krzywdy innym. Wystarczy tylko uwarunkowanie sytuacyjne, by

przekonac¢ sie o bezmyS$lnosSci czlowieka. Kozielecki moéwi tez juz nie o bezmyslnosci, ale

110 B, Skarga, Kwintet metafizyczny, Znak, Krakéw 2005, s. 101-102.

111 Teza, odzierajaca zto z demonicznosci, jest bliska filozoficznego ujecia zta banalnego Hannah Arendt,
ktéra zauwaza, iz ptaskos$¢ zta, jego ,banalno$¢”, ujawnita sie m.in. podczas procesu zbrodniarza
hitlerowskiego Adolfa Eichmanna (H. Arendt, Myslenie, przel. H. Buczynska-Garewicz, Czytelnik,
Warszawa 2002, s. 32-39).

112 Szczegbtowy opis, a zarazem Kkrytyczna analize znajdziemy w pracy |. Brzezinskiego Psycholog wobec
0s6b uczestniczgcych w  badaniach psychologicznych — miedzy poprawnosciq metodologiczng
a poprawnosciq etycznqg w: Etyka zawodu psychologa, red. ]. Brzezinski, B. Chyrowicz, W. Poznaniak,
B. Toeplitz-Winiewska, PWN, Warszawa 2008, s. 142-146.

113 ], Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy..., s. 276.
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o wyrachowaniu czlowieka, dziatajacego z niskich pobudek i ujawniajacego przez to ,zle
sklonnosci”.

Doswiadczenie zla oznaczajace ciggte wyzwania dla edukacji aksjologicznej wpisuje sie
— zdaniem autora koncepcji transgresyjnej w ludzka codzienno$¢. Zto z edukacyjnego punktu
widzenia jest ciggle obecne w cztowieku, ktéry w ciagu calej historii, ,chcac osiagnac¢ swoje
egoistyczne, postannicze i hegemonistyczne cele, chcac zaspokoi¢ krancowe pragnienia
materialne i hubrystyczne”, podejmowat czyny niegodne i wystepne”114, Przyjmujgc w badaniu
zta empiryczny punkt widzenia, Kozielecki nie wyklucza jednak podejscia ontologicznego (za
$w. Augustynem) jako waznego dla rozwoju mysli ludzkiej. Najwazniejsze dla rozwazan nad ta
problematyka staje sie jednak do$wiadczenie zla, ktére moze wymykac sie prébom narzucenia
schematéw rozumienia i interpretacji teoretycznej zaweZonej do jednego rozwigzania.
Psycholog wychodzi zatem od do$§wiadczenia rozwoju, motywowanego przez transgresje, ktory
stanowi o dobru cztowieka, przechodzac do do$wiadczenia zta jako transgresji destruktywne;j.
Traktujgc oba rodzaje transgresji jednakowo, dopatruje sie realnych podstaw do pojawienia sie

tych doswiadczen.

114 [bidem, s. 268.
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ZAKONCZENIE

INNE PROJEKTY RACJONALNOSCI TRANSGRESYJNE] CZEOWIEKA
(TISCHNER, PIAGET)

Innym projektem racjonalnosci moze by¢ koncepcja rozumu dialogicznego J6zefa Tischnera. Jest
to rozumno$¢ podstawowa, istotniejsza od racjonalnosci monologicznej, przystosowanej do
badania sceny ludzkich dramatéw obecnych takze w sytuacji wychowawczej. Zamiast szukac
réznic miedzy rozumem teoretycznym a praktycznym Tischner proponuje rozgraniczenie
rozumu monologicznego i dialogicznego1s. Rozum monologiczny istnieje w obszarze logiki bytu
i niebytu, substancji, przypadio$ci i nie jest bynajmniej samodzielny, natomiast drugi
rozposciera sie na horyzoncie dobra i zta, biedy i odpowiedzialnosci, prosby i daru.

Racjonalnos¢ Tischnera nie moze by¢ jednak traktowana jako racjonalnos¢
transgresyjna. Brak czytelnosci i przejrzysto$ci pojawienia sie horyzontu aksjologicznego,
zwigzanego z do$wiadczeniem Absolutu, ktére przekracza perspektywe antropologiczng,
sprawia, ze mozna moéwi¢ w kontekscie dialogu o zatrzymaniu sie na tym, co powierzchowne:
.ja” aksjologiczne, tworzace omawiang racjonalno$¢, wydaje sie ontologiczng, a nawet
antropologiczng $wiadomoscig siebie, grzezngcg i wiklajaca sie nadmiernie w wiedze. Tak
pojmowana wiedza moze z kolei by¢ umitowaniem jakiej$ nieokreslonej madrosci, z nieznang
prawda!lé, Prawda dialogu, uwydatniajgca mocno do$wiadczenie antropologiczne, budujaca
wspolnote i spotkanie miedzyludzkie nie wyzwala, skoro zaktada jedynie ,potrzebe i mozliwos¢
porozumienia czlowieka z czlowiekiem, rozumu =z rozumem, jednego dazenia
obiektywistycznego z drugim dazeniem obiektywistycznym”!!7. Zanim odpowiemy na pytanie
»dlaczego moje poznanie przedmiotu ma by¢ nie tylko poznaniem dla mnie, ale réwniez
poznaniem dla kogo$ mniej lub bardziej bliskiego innego cztowieka?”118, trzeba podja¢ kwestie

bardziej podstawowa, jaka jest okreSlenie prawdy mitoSci i prawdy etosu. To chyba ona

115 ] Tischner, Miedzy pytaniem a odpowiedziq, czyli u zZrédet obiektywizmu, ,Studia Filozoficzne” 1983,
nr 5-6, s. 124.

116 A, Jarnuszkiewicz, Mitos¢ i bycie. Studium z metafizyki, wyd. 2 rozsz., [s. n.], Krakow 1994, s. 134-135.
1171, Tischner, Miedzy pytaniem a odpowiedziq, czyli u Zrédet obiektywizmu..., s. 116.
118 Ibidem.
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najtrafniej streszcza zasade transgresyjng, na pozor wiktajacg jednostke w antropologizm,
nieczuty na odniesienie do chociazby doswiadczenia osobowego boskosci.

Wspomniana zasada wyznacza mozliwosci przekraczania granic, poczucia sity i poczucia
braku mocy u czlowieka, zaufania do wiedzy, a zarazem krytycyzmu wobec niektorych jej
przejawow, zdolnosci dziatania, ale tez zdolnosci do ponoszenia konsekwencji za swoje czyny,
doznawania adekwatnego poczucia winy zwigzanego z sytuacja. Swiadomo$é wartosci
autorytetow, ale rowniez zagrozenia bezkrytycznym, petnym konformizmu brakiem dystansu do
jedynych i stusznych ekspertyz oraz diagnoz pochodzacych od uznanych staw, niekiedy
nieznajacych zagadkowosci Swiata — oto inne kryteria transgresyjnosci, wpisujgce sie w nature
emancypacji. Transgresyjno$¢ chroni jednostke np. w przestrzeni edukacyjnej przed rozmaitymi
zabiegami urzeczowienia przez innych, ale takze przed poczynaniami cztowieka wzgledem
samego siebie, materializujace sie w grozbie traktowania siebie, drugiego jako dopetnionego,
przesadzonego, wyrazistego ponad wszelkie aksjologiczne watpliwosci.

Ciekawe rozwazania dotyczace omawianej racjonalnosci transgresyjnej mozna znalez¢
uJeana Piageta w dziele Wprowadzenie do epistemologii genetycznej, wskazujagcym na
przechodzenie od poznawczej perspektywy ,scentrowanej” do ,zdecentrowanej”119. Proces ten
mozna postrzegac jako wyraz dokonywania sie zmiany wiazacej sie z dualno$cig subiektywnosci
wychowawcy i wychowanka, definiowanej jako egocentryczna $wiadomos$¢é aktywnosci
podmiotowej. Polega ona na harmonizowaniu operacji decentrujacych dziatania
przystosowawcze, instrumentalne. Wychowawca i wychowanek moga egzystowaé opierajac sie
na funkcjonujacych we witasnych systemach poznawczych ,mapy”, bedace Zrédtem
egocentrycznych znieksztalcen w poznaniu. S3 one wyrazem indywidualnosci poznawcze;j.
Proces ten jednak nie przeszkadza im maksymalizowa¢ wysitku wtasnej $wiadomosci
w obiektywizacji poznania w celu przezwyciezenia egocentrycznej percepcji $wiata. Wysitki
wychowawcy i wychowanka w ramach dynamiki procesu rozwojowego maja zmierza¢ do
ograniczania wtasnej subiektywnos$ci w podmiotowym odnoszeniu sie przez jednostke do
otaczajacej ja rzeczywistoscil20. Chodzi przede wszystkim o uwolnienie proceséw poznawczych
od elementéw zmystowych i utylitarnych, dzieki czemu cztowiek wyzwala sie od doraznosci
i bezposrednio$ci zjawiskowosci poznania. Decentracja rzeczywistosci ma polega¢ nie tylko na
przyjeciu okreslonej strategii poznawczej, umozliwiajgcej oddalenie od konkretnosci

idorazno$ci dziatan, ale na przedsiewzieciu okres$lonych $rodkéw jej realizacji. Tym, co

119 J. Piaget, Introduction d l'épistémologie génétique, Paris 1949, za: L. Witkowski, Edukacja wobec sporéw
o (po)nowoczesnosé, Instytut Badan Edukacyjnych, Warszawa 1997, s. 43-55.

120 [bidem, s. 45.
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uniemozliwia odbioér, poznanie ztozonos$ci $wiata (takze w teorii i praktyce edukacyjnej), jest
egocentryzm, definiowany przez Piageta jako synkretyczna percepcja rzeczywistos$ci
dopuszczajaca zbytnie zblizenie wychowawcy i wychowanka, afirmacje badZ znaczne oddalenie
sie od perspektywy poznawczej. Przektadajgc zjawisko egocentryzmu na opis funkcjonalny,
mozna dostrzec, Ze oznacza on dla racjonalnosci cztowieka absolutyzowanie wtasnego punktu
widzenia, wlasnego dziatania, co zaktada bezposrednie i natychmiastowe podporzadkowanie sie
im bez uwzglednienia niekiedy znaczacych réznic miedzy poznaniem a perspektywa innych
obserwatoréw. Wtasna percepcja $wiata, a takze r6zne pomysty na uleczenie bolaczek ludzkiego
Swiata oraz probleméw, z ktérymi probuje bezskutecznie zmierzy¢ sie wychowanek, uznana
zostaje przez egocentryczne nastawienie wychowawcy jako wigzaca dla innych ze wzgledu na
adekwatno$¢ przedmiotu poznania, ktérego dotycza!?l. Egocentryzm pedagoga moze z czasem
wykreowac okreslong wizje $wiata. Podobnie jak fikcja neurotyczna, znieksztatca, dostosowujac
do siebie, obraz otaczajacej rzeczywistosci, ktéory w $wiadomos$ci egocentryka jest tworem
konkretnym, odseparowanym od ztoZonej rzeczywistosci, funkcjonujgcym jako konsekwencja
okres$lonego rozumowania, pojmowania §wiata.

U egocentryka jest ponadto zauwazalny brak powigzania miedzy zadaniami konkretnymi
a przedsiewzieciami okre$lajacymi najwyzsze wartosci. Konkretne dziatania instrumentalne
pedagoga zwigzane z ksztatceniem wydaja sie rozwija¢ wlasnym torem, niezaleznie od wartosci
duchowych (dzieki ktérym mozliwa jest przemiana indywidualnego $wiata wartosci). Gdy
egocentryk napotka trudnosci w ich realizacji, dziatania te ulegajg zaniechaniu, poniewaz brak
woweczas odniesienia do czego$ zewnetrznego, do zasad lub wartosci, ktére mogltyby by¢ ich
spoiwem. Jesli natomiast istnieje powigzanie miedzy zadaniami konkretnymi a wspomnianymi
warto$ciami, to zadania konkretne moga ulega¢ nieustannym zmianom, zapewniajac
jednoczesnie pewna stabilno$¢ racjonalnosci podmiotu/wychowawcy w realizacji wartosci
duchowych, takich jak: prawda, dobro, piekno. To doswiadczenie, oparte poniekad na
warto$ciach wyzszego rzedu, wymusza zmiane zadan konkretnych, a co za tym idzie — zmiane

sposobdw osiagania cel6w nadrzednych.

121 [bidem, s. 49.
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